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EDITOR'DEN

Temmuz ayinda sizlerle birlikte olamadik. Yayin diinyasinda genelek oldugu tizere
temmuz ve agustos sayilarint birlikte sunuyoruz. Ulkemizde turizm sektrii harig yaz
aylari 6lii aylardir ve ok duragan gecer. Mevsimine uygun olarak yaprak kipirdamaz.
Bu tespit yayin diinyas: icin ozellikle gecerlidir. Yayin diinyasinda yaprak kipirdamasa
da Tiirkiye bir gok agidan sicak giinler yasadi. Ozgiirliik talepleri bastirildi. Savunanlar
cezalandirildi ve “odak” suglamast ile yaftalandilar. Bazi haklar kullanilmamas: icin
celik kafesler icine alindi. Dokunulmazlara yenileri eklendi. Bu nedenle, hanimlarin
tiniversitelerde baglarini érterek okumalart “anayasal” olarak da yasaklandi.

Ancak tiim bunlara ragmen bazi giizel gelismeler de yasandi. Devlet igindeki derin
yapilanmalarin iizerindeki kara értiiler aralanmaya bagladi. “Ergenekon iddianamesi”
mahkeme giindemine alind:. Kirli iliskiler herkesin gdrecegi sekilde ortaya sacildi. Bir cok
“katil” ve “azmeettiricileri’nin “masum” maskesiyle aramizda, “amirimiz”, “memurumuz”,
“komgumuz” olarak dolastugi goriildii. Béylece, eger dzgiirliiklerin pesinden kosanlar ve
bedel 6deyenler varoldukea ozgiirliiklerin ilelebet bastirilamayacagini, zalim ve katillerin,
sonsuza kadar zalim maskeleriyle aramizda dolagmalarinin miimkiin olmadigini da

ortaya koydu.

Sizlerden ayri oldugumuz bir ay igerisinde hayirli oldugunu umdugumuz baz
etkinliklere katlma imkani bulduk. Bu etkinliklere dergimizin yayin kurulu tyeleri ve
yazarlarindan bazi arkadaglarimiz da katldi. Cok canli ve renkli gegen bu toplantularda
arkadaglarimiz, fikir ve gériiglerini ortaya koydular. Bunlardan ilki 20-22 Haziran'da
Ankara Kizilcahamamda “13.Kelam Koordinasyon Toplantisi ve Kelam Ogretimi
Sempozyumu”ydu. Bu yilki toplantinin ev sahipligini Ankara Ilahiyac Fakiiltesi Kelam
Anabilim dali tistlenmisti.. Bolim Bagkan: Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin Bey, 6rnek
bir organizasyon yapmistt. Toplantida kelam ilminin ve Ilahiyat Fakiiltelerindeki
kelam 8gretiminin sorunlari masaya yatirildi. Organizasyon, Tiirkiye'deki tiim [lahiyat
Fakiilteleri'nin Kelam béliimlerinin hocalarinin ve Kelam ilmi iizerinde yogunlasan 120
civarinda fikir adaminin kaulimiyla gerceklesmisti.

Ikinci toplantimiz da 10-13 Temmuzda yine Kizilcahamam'da gergeklesti. Bu toplanti,
Mehmet Bekaroglu'nun onciiliigiinde bir grup diisiince adami tarafindan organize
edilmisti. Buorganizasyon, basinda oldugundan farkli bir sekilde yer alan 3N toplantisinin
ikincisiydi. Toplanti giindemini; “Ne oldu?”, “Neredeyiz?” ve “Ne yapmali?” iist bagligt
alunda, genelde giiniimiiz diinyasinin, ozelde tilkemiz Misliimanlarinin = siyaset ve
ckonomi anlayiglart olusturuyordu. 70 civarinda akademisyen, disiiniir ve siyaset
adaminin kauldigi toplanuda konu ile ilgili daha nceden hazirlanan tebligler sunuldu,
miizakereler yapildi.

Basta da soyledigimiz gibi, Bu ay size iki sayty1 bir arada sunuyoruz. Diger sayilarda
oldugu gibi belli bir konuda yogunlagmis bir dosyamiz yok. Yazarlarimiz, kendilerinin
belirledikleri konularda yazdilar. Gayb, takva, dua, egemenlik, taklit, mahremiyet,
yoksulluk, Islam’da akil, ahlak ve vicdan, Islam Diisiince Okullari, Islam Tkisadi,
Purotluk gibi birbirinden farkli bir cok konuda ézgiin makaleler bulacaksiniz.Abdulaziz
Cavis'ten bir alintiy1, Emin el Huli’nin tefsir anlayisiyla ilgili ceviri makaleyi ve Singapurlu
diisiiniir Mahbubani’nin Cin ve Dogu toplumlari iizerine énemli degerlendirmelerinin
yer aldig1 bir geviri roportaji da sayfalarimiz arasinda bulacaksiniz.. Ingallah sikilmadan
okursunuz.

Sizlere yine Temmuz sicagina uygun bir soylesi yaptik. Tiirkiyede bir ¢ok fikir adami,
yazar ve siyaset¢inin yetismesine katkilarda bulunan yasayan bir tarihle konustuk: Saatci
Musa Cagil. Musa Cagil, daha birkag sene dncesine kadar, Anadolu'dan yiiksek 6grenim
icin Ankara’ya gelen gariban 6grencilerin de dnemli siginagrydi. Okuduklarinizin umariz,
bu sicak yaz aylarinda icinizi serinletir.

Son olarak, adreslerine dergi ulagmayan okuyucularimizin durumdan bizi haberdar
ederlerse gitmemis dergileri gonderme imkanimiz olur. Ayrica abone {icretlerini
ddemeyen okuyucularimizdan bir ricamiz olacak, ticretlerini daha fazla geciktirmeden
dderlerse seviniriz. Eyliil ayinda bulugmak tizere Saglicakla kaliniz.

MEHMET YASAR SOYALAN
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Makaleler

Miigrikler yapuklart hak-
sizlik ve zuliimlerden vaz-
gecerek sosyal adaleti ger-
ceklestirmek yerine gayba
ait bir tartisma baglatmak

istemektedirler. Gokten bir
miidahale olmadan gerce-
gi kabul etmeyeceklerini
soylemektedirler. Insanin
dogru olani kabul etmesi
icin bagina tas yagmasi ge-
rektigi nerede goriillmiis?

Allah yeryiiziinde konus-

mak istedikce onlar bu tar-
usmalar1 gokyiiziinde siir-
diirmek egilimindeditler.
Ciinkii gayb yeryiiziinde
haksiz yere biiyiiklenen-
lerin istedikleri gibi sekil-
lendirebildikleri bir saha
goriiniimiindedir. Onlar
Allak’y gok tanrisi, dini de
gayba ait veriler diinyas1
kilinca egemenliklerine bir
zarar gelmeyecegini diigii-
nerek kasitli olarak boyle
hareket etmektedirler
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GAYB’A CILINGIR BULUNMAZ

Musa SIMSEKCAKAN

musasimsekcakan@ictihad.com

Toplumsal sézlesmeler, insan iradesini sinirlayict buyurucu bir gii olabilir
mi? Akil ile arzularin ¢atusmasini ya da arzularin beklentilerini akla uygun
hale getiren aldanmisligt ne engelleyebilir? Hissettigim bu sonsuzluk duy-
gusu bana nereden geliyor? I¢giidiilerimi kendi haline birakip faytona kos-
sam arinmak endigesine kapilmadan nasil yasayabilirim? Bilin¢ digindan
bana saldiran seylerin dogru tanimlanmasinin yolu ve degeri nedir? Arayan
ve arastiranlar i¢in gercegin insanin gordiiklerinden daha fazlasini ihtiva
ettigini tarih binlerce kez gdstermediyse bu sorularin zihne hiicumunun
nedeni daha ne olabilir ki?

Benzeri sorularin olasi cevaplariyla her seyi anlamlandirmaya ve zihnimiz-
de tutarl: bir biitiin kilmaya ¢aligtyoruz. Edindiginiz zemine gore bir tag
parcast bazen basit bir kayaya bazen de Allah korkusundan dagdan yuvar-
lanan bir olguya déniisiiveriyor. Bir sinegi [lahi hikmetin geregine ya da
bir depremi ibret almanin gerekgesine ceviren sey, bu anlam arayist degil
mi? Gérmedigimiz ama adimiz gibi bildigimiz seyler var. Duygularimizin
ve sezgilerimizin feveran ettigi alanlarda dengeli ve tutarli olmanin yolu
nedir? Hayau bir biitiin icinde kavrayamadi: siirece insan igin yapip et-
melerinin anlami kaybolup gider mi? Bir diisiinceyi diinya goriisii icinde
ideolojilerin konusu yapma ihtiyaci da bu kayip hissinden kaynaklaniyor
olmasin!

Insan, zihnini kusatan kavramlarla bas basa kaldiginda erisebildigi her seyi
tanimlama gayreti icine giriyor. Buradan, “Yasama ait ilkeler edinmeliyim.”
anlayisina ulagiliyor ve bunu da tutarli ve dengeli bir biitiin icinde kalarak
yapmasi gerekiyor. Kisi hayatt boyunca yakalayabilecegi {i¢ bes teori ya
da pratikle; aklin hisleri itmedigi ve sezginin akilla ¢elismedigi bir anlam
diinyast buldugunu sandig her yol iistiine bir anit dikip kendisi disinda-
kilerle yaris icine giriyor. Nitekim yiiz yildan fazla varligini siirdiiremeyen
ideolojilere ragmen hayat biitiin yonleriyle kavradig: iddiasi, insanin hala
yeterince akillanmadigini gosteriyor.

Taraf ya da karst olun, sadece zannederek hayatun her yoniinii kurgulaya-
mazsiniz (4/157, 6/148). Yarim yamalak bilgilerle olusturacaginiz kavram-
larin igini, tam olarak dolduramazsiniz (68/47). Ozellikle gayb alani size ne
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Gayb’a Cilingir Bulunmaz

kadar aciz oldugunuzu hissettirir. Evet, somuttan soyuta
dimagimizt geligtirir, derinlik kazandirir ve maddenin
sinirlarinda kalmaktan kurtarir. Ama sonsuz acilimlart
icinde aradig: adresi bir tiirlii bulamayan bir sagkina da
cevirebilir. Cercevesi insan idrakine terkedilmis tasavvur-
larin nerede hangi egolar1 besleyecegini bilemezsiniz. Ar-
ik insan, asla bilemeyecegi bu alanda gezinmenin arka
planinda sadece merakinin giderilmesine degil, arzu ve
isteklerinin Tanrilagma sevdasina da hizmet ettigini, tire-
tilen sahte din ve ideolojilerden 6grenmis olmalidir.

Miigrik Mekke aristokrasisinde gayb kapisint agug ka-
bul edilen biiyiicii, kdhin ve arraflar, sonsuzlukta ¢izdik-
leri resimlerle, oligarsik devletlerinin yiiksek menfaatle-
rine katki yapiyorlardi. Toplumun geleneksel degerlerine
yiikledikleri anlamlara gaybtan oldugunu iddia ettikleri
sembol ve haberlerle destek veriyorlardi. Mekke seckin-
lerinin isteklerini, sosyal ve siyasi anlamda toplumun
giindemi haline getirme gorevi onlarindi. Bir seyi oldu-
gundan farkli géstermenin bu mahir kurguculari, ezilen
ve horlanan kesimlerin kaderi tizerine diiglim tstiine dii-
gim atarak Gfliyorlardi. Neticede olusturduklari piyasa
hasilatinin kaymag Mekke agalarinin cebine girerken is-
lerin kotii gitmesinin faturasini bildikleri en biiyiik ilaha
yani Allal’a kesiyorlardi. Hz. Muhammed’in yapugy ilk
islerden biri bu hasilat1 paylasma tekliflerini reddederek
“tenzih” gergevesinde bu faturalara yeni ve dogru bir ad-
res bulmak olmugstur. O diigiimlere iifleyen ve hemen
her seyi Mekke aristokrasinin ¢ikarlarina gore kurgu-
layan biyiiciilerin serrinden, bir yandan Allal’a diger
yandan toplumun miisterek ¢ikarlarina ve ortak aklin ¢i-
karimlarina siginiyordu. Zulmiin diz boyu gezindigi bir
sahada, yiiksek ahlakiyla ekmegini boliiserek biiyii bo-
zuyor ve sahte kurgularla sindirilmis halka, statiikonun
iirettigi ociilere karst cesaret asilamaya galistyordu. ste,
Mekke sokaklarinda yalinayak gezen siyahi bir Habesli-
yi, Ebu Cehil’le esit kilan diizey, bu ¢abalarin sonunda
gerceklesebilmistir. Miisrik seckinciligi kahrettirip belini
kiran sey, bir gomlek ve carikla yola cikip giinde bir iki
hurma yiyerek gehirlerin anasi Mekke’yi fetheden bir ¢o-
banin, onurlu yiiriiyiisiidiir. Nasil olmasin ki? Iyilik ve
adalet karsisinda, kiistahlik ve zulmiin kazandig1 nerede
goriilmiigtiir?

Gayb’1 Bilmek

Iman, bir anlamda “emniyet” demektir. Allab’a giiven-
mek. Bu giiven ayni zamanda imana konu olabilecek
bilginin diizeyiyle de ilgilidir. Nitekim bu bilginin zan-
dan uzak kalarak “kesinlik” ifade etmesi gerekeigi bilinir.
Bu anlamda, siiphe edilemeyecek kesinlikte elimizdeki
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Kisi hayat1 boyunca yakalayabilecegi ii¢
bes teori ya da pratikle; aklin hisleri it-
medigi ve sezginin akilla ¢elismedigi bir
anlam diinyasi buldugunu sandigs her
yol iistiine bir anit dikip kendisi digin-
dakilerle yaris icine giriyor. Nitekim yiiz
yildan fazla varligin siirdiiremeyen ide-
olojilere ragmen hayat biitiin yonleriyle
kavradig iddias1 insanin hala yeterince
akillanmadigini gosteriyor.

tek bilgi kaynaginin, ancak; Kur'an oldugu soylenebi-
lir. Bir seyin imana konu olabilmesi i¢in Kur'anda yer
almasi gerekir. Kur'an diginda bir kanaat, gériis ya da
yorum sahibi olabilirsiniz. Ama iman sahibi olamazsiniz.
Bu yaklagim, inanma egiliminde olan bir insani korur
ve muhafaza eder. Abuk sabuk seylere inanmak zorunda
kalmaktan kurtarir. Hurafe ve baul seylere inanmasini
onleyerek rahatlatir. Daha da 6nemlisi; inandiklariyla ya-
sadiklar1 arasinda olumlu ve birebir iliski kurabilir. Boy-
lece iki yiizliilitkeen ve benlik catismalarindan kurtulur.
Aruk anlamsizligin kara deliklerinden ve iimitsizligin
dalga tistiine dalgayla gelen derin glgelerinden giivenli
bir limana siginabilir.

Gayb, insan idrakinin diginda kalan konulara verilen
addir. Gegmis ve gelecek bilgilerini de igerir. Fakat biz
gayb derken genellikle algilarimizin disinda kalan varlik
tiirlerini konu ediniriz. Bunlar hicbir sart altinda insan
kavrayisina giremeyecek konulardir. Gayb, imana konu
olan yoniiyle 6nemli ve temel konulardan biri olarak
karsimiza ¢ikar. Bu sahanin goriilmeyen bogluklarini
doldurma ¢abalar1 beraberinde kas yapayim derken goz
ctkarilan bir tehlikeyi davet etmektedir. Ayrica insanlarin
beklentilerini seslendirebilecegi yoniiyle de spekiilasyon-
lara déniik bir tarafi oldugu ¢ok aciktir. Halbuki inangla
olan iligkisi onu dikkatle ele almay: gerektirirken maale-
sef hemen herkesin konugabilecegi ve konustugu bir alan
konumundadir.

Neyse ki Kur'an'in sz konusu ettigi gayba ait her bir ob-
jenin inang sahibine olumlu bir geri déniisii vardir. Kim-
se inandig1 seyler ugruna bir kayip yasamaz. Bunun tek
sart1, meselelerin dogu anlagilmast ve gayb konularinin
Kuran’la sinirlt kalmasidir. Kur'an'da séz konusu edilen
gayba ait verilerin dogru anlagilmast hayati bir 6neme sa-
hiptir. Bu ger¢eveyi asmadig siirece bu alanin en azindan
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insan psikolojisinde miispet bir kargilig1 vardir. Kur'anda
oncelikle gayb alanina giren konularla ilgili olarak verilen
bilgiler 6zenle secilmis ve muhatabin zarar gérmeyecegi
sinirda tutulmugtur. Nitekim Kur'an'da; gaybi bilmek,
ogrenmek ve ona muttali olmak gibi bir amag¢ da asla
gozetilmemis ve gosterilmemistir.

Allah’in kendisi de “gayb” dir. Boyle olmasi insan 6zgiir-
ligii acisindan gayet olumludur. Kendini géstermemesi,
kullarina tanidigy ozgiirliik alaninin olabildigince genis
algilanmasina neden olmustur.

Allah diginda kimse gayb1 bilemez. Allah’in vahiy indir-
digi siirecte Resulleriyle girdigi iliski sadece “emr” iletme-
ye dayali donuk ve kuru bir iliski olmayabilir. Nitekim
adina ister ilham ister sezgi isterse 6ngdrii ya da ikram
deyin onun inanan kullariyla sayisiz iliski bigimi gelis-
tirebilecegi de bir vakiadir. Ancak sozlii olarak baslayan
ve devaminda yaziya dokiilen “vahiy metinleri’yle ilgili
olarak konugtugumuzda elimizde “Kitap” disinda bir va-
hiy yoktur. Bizi baglayan taraf Allab’'in elgileriyle girdigi
ve belki de 6nemli bir kism1 o giiniin sartlarinda onlara
yardim etmek maksadina matuf 6zel diyaloglar degildir.
Aslolan islevsel ve bize drnek tegkil edebilecek konular-
dir. Bizim icin 6nemli olan sey 6ncelikle Kur'an'a denk
baska bir soziin olamayacagidir. Nitekim Allal’in onlarla
girdigi bu iliski bi¢iminin sadece Kitab’a yanstyan yonii
bizim i¢in baglayici bir veri olabilir (3/179, 72/26-27).
Kur'andan ¢ikarilacak ilkeler 1s1ginda herkes kendi 6zel
iliskisini ayrica inga eder. Baska bir ifade ile Allah’in size
yardim edecegi durumlari daha 6nceki uygulamalardan
hareketle kestirebilirsiniz. Ama bunun nasil, ne zaman ve
ne sekilde gerceklesecegi, size ait yepyeni bir tecriibedir.
Ayrica biitiin saygidegerligine ragmen Kur’an'da ki gayba
ait bilgiler disinda Resullere yakistirilacak ve vahiy tirtinii
sayilabilecek bir “bilgi”, beraberinde insanlara da vasif
olacakur. Burada vahyi “ilham”a mucizeyi de “keramet’e
doéntstiirmeye hic gerek yoktur. Zaten Rabb’iyle iliski
kurabilmis herkese onun yardim ettigi ¢ok acikur. Zira
Allah’in gazabinda oldugu gibi rahmetini gerceklestirme
sekillerinin ¢oklugu bu konuda 6zel bir tanim yapmami-
z1 neredeyse imkansiz hale getirmektedir.

“... O, her giin kendini bambagka (sagkinlik verici) bir yol-
la ifade eder.” (Rahman, 55/29)

Gayba iliskin gecmis ve gelecek bilgisinin bir gii¢ gosteri-
sine doniiserek insanlar arsinda sinif ve statii farklarinin
dogmasina yol agmasina miisaade etmemek i¢in gaybin
kapist kapatilmistir (7/188). Insanlarin kandirilmast ve
somiiriilmesine yol acmasin diye bu kapi miihiirlene-
rek Kurandaki bilgiler disinda bilinemezligin ustiine
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bir din ve iman kurgulanmasi yasaklanmistir. Bu giin
yasadigimiz ortamda pek ¢ok grup ya da akimin mistik
kurgularla tanimladiklari yesil, kirmizi ya da 6zel kitap
tasvirlerini haurlamak gerekir. Herkes, sifreli ve gizemli
hakikatlerin bilgisine sahip oldugunu bu yollarla anlat-
mak istemektedir. Sonugta boylesi iddia sahiplerinin; bu
yolla, itaat bekledikleri miintesip, miirit veya iiyelerini
motive etmeyi ve kendilerine baglamayr hedefledikleri
bellidir. Kur'an'da vahye ragmen herhangi bir sekilde bu
bilgileri elde etme tesebbiislerinin miimkiin olamayacag:
mecaz yoluyla soyle anlatilmistur;

“Ve (zaman oldu) biz goge uzandik ama onu giiclii muha-

[fizlar ve alevlerle dolu bulduk.” (Cin, 72/8)

“Gergekten de, Biz gokyiiziine biyiik takimyildizlar: serpis-
tirdik ve onlari, seyredenler icin siisleyip bezedik. Ve onlar:
kovulmus her tiirlii seytani giice karsi koruma altina aldik;
oyle ki, ((gogiin) sirlarini) calmaya kalkisacak olan(lar)mn
ardima hemen parlak bir alev takilsr.” (Hicr, 15/16-18)

Bu ayederle anlaulmak istenen muhataplarin sadece
Kur'an’a yonelmelerinin geregidir. Onun diginda gercegi
ya da gelecegi yakalama tesebbiislerinin aul kalacagidur.
Nitekim Allal’t dikkate almayan onun indirdigi vahyi
dnemsemeyen ve sonug itibariyle vahyin disinda bir alana
yonelerek hayat algisi, diinya goriisii veya gelecege yone-
lik menfaat beklentisi icinde sorun ¢6zmek ya da ¢oziim
tiretmek isteyenlerin diis kirikligina ugrayacaklar: ifade
edilmek istenmistir. Ayrica cahil ve miisrik insanlarin
Kur'an'in indirilisi ile ilgili olarak kurguladiklart vehim-
lerin aslinin olmadig ve olamayacag: dile getirilmistir
(41/42). Boylece duyular: ile kavrayamadiklar: giiclere
(korcesine) tapanlarin (34/41) ve iirettikleri senaryolar-
dan hareketle insanlari sdmiirenlerin gaybr betimleme
cabalarinin éniine ge¢ilmek istenmistir.

“Yoksa (biitiin meveudatin) gizli gercekliginin, (zamani
geldiginde) yazabilmeleri icin kendi kavrayss alanlar: icine
girecegi(ni mi sansyorlar)?” (Tur, 52 /41)

Gayb’a Kitap'in verdigi haberler diginda eklemeler yap-
mak vahyin yani sira ona denk bir gii¢ ya da giicliiler
sinifi edinmek anlamina da gelecektir. Hem veren hem
de alan tasavvuru agisindan bu béyledir. Allah disinda
gabya ait fenomenlere onunla soy bagi kurarak giic atfet-
mek insanin basini belaya sokar. Bir seye tapinmanin ilk
merhalesi bu gii¢ atfiyla ortaya ¢ikar. Nitekim “Allah’tan
baska Ilah yoktur.” derken bu séziin gegerliligini saha
olarak goriilen ve gériilemeyen Alemlerin her ikisini de
hesaba katarak sdylemek icap eder. Ayrica Kur’an ile si-
nurh cutulmadan olugturulacak gayba ait bilgi diizeyinin
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“yeni” verilere dayanmasi durumunda bu bilgileri edin-
digi var sayilacak kisiler icin de ayri bir “deger” ol¢iisii
ortaya ¢tkacakur. Halbuki siibjektif gériilere dayanacak
boylesine tegebbiislerin hicbir ayari yoktur. Zira bilgili
bir kisinin degeri ve dnemi; Allah ile 6zel bir iligki icinde
olmasindan ziyade bu bilgisinin fert ve topluma katug:
arti degerlere gore 6l¢iildiigii zaman bir anlam tagima-
lidir. Inanan biri nezdinde bir yetimi sahiplenmek ya
da komsusu acken tok yatmamak, cin ¢ikartmakean ya
da gelecege ait sifreli ¢ikarimlarda bulunmaktan daha
kiymetli olmadig; siirece gergek erdem ve buna dayali
bir bagari asla yakalanamayacakur. Gayb'in kapisi agik
durdukea olusacak cereyandan en ziyade yine inandigini
sOyleyen insanlar zarar gdriip hastalanacakur.

Gayb’a Yonelmek

Din, sadece inandig1 iddiasinda olanlara ait ve hayatn
bir kisminda yasanilacak bir olgu degildir. Bu anlamda
inkar etmekte oldugu gibi Allal’a teslim olmak da bir sii-
regtir. Iman iddiast, baslangig ve temel bir saiktir. Eylem-
den yoksun kuru kuruya bir iman él¢ii tutmaz. Dinin
varlik sebebi, bu diinyada insanlarin mutlu ve huzurlu
olmasidir. Zaten Kur'an’in amaci yasadigimiz diinyay:
sekillendirmektir. Nitekim insan ve toplum iligkileri-
ne dair yiizlerce ayet bulabilirken gayba ait konularda
Kur’an'da fazla bilgi verilmemesi onun yiiziiniin diinyaya
yonelik oldugunu gdsterir. Kur'an'da insanin diinyasint
anlamlandirmasina, sekillendirmesine ve bunu saglamak
adina onu giidiilemesine yetecek kadar gayba ait mal-
zeme sunulmustur. Ayrica insanin kendi hayatyla ilgili
ahlaki sorumluluklarini bir tarafa birakarak kendi bagina
gayba ait sahaya girmek istemesi samimi bulunmamigtir.
Mekke miigriklerinin tavri tam olarak budur. Onlar, yap-
tiklart haksizliklar ya da ihmal ve tehir ettikleri sorum-
luluklariyla ilgili olarak siirekli olarak topu taca atmuglar
ve tartigmalarin zeminini gayba tagimaya calismuglardir.
Hatta bu hileli ve tarugsmaci tutumlarindan olsa gerek
peygamberimizin gayba ait verdigi bilgileri az bulmuglar
ve alayct bir tislupla ondan daha fazla bilgi talep etmisler-
dir. Giiya bu samimi talepleriyle Resul’iin olaganiistii ke-
tum tavrini elestirdiklerinde onlara su cevap verilmistir;

“O, gayb hakkinda cimri degildir.” (Tekvir, 81/24)

Yani;

O, gayb hakkinda kiskanclik yapmaz.

O, gaybin bilgilerini (sizden) esirgemez.

O, gayb hakkinda tshmet alunda tutulamaz.

O, gayb hakkinda (verdigi haberlerden dolay1) su¢lana-
maz.

Yani;
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Inanan biri nezdinde bir yetimi sahip-
lenmek ya da komsusu acken tok yatma-
mak, cin ¢tkartmaktan ya da gelecege ait
sifreli ¢tkarimlarda bulunmaktan daha
kiymetli olmadi; siirece gercek erdem
ve buna dayali bir basari asla yakalana-
mayacaktr. Gayb’in kapist agik durduk-
ca olusacak cereyandan en ziyade yine
inandigini1 s6yleyen insanlar zarar goriip
hastalanacakur.

“Bu kadar. Daha fazlast yok. O’nu bu konuda suglaya-
mazsiniz. O da sizin gibi bir insan. Biz anlatmadigimiz
siirece o nasil bilebilir ki? Bizce en degerli sey yiiksek
ahlak ve sorumluluk sahibi olmaktir. Gayb: daha fazla
bilmenizin size bir faydast yok. Bir yetimin basini ok-
samayt, bir fakiri doyurmay1 ve zulme karst olup adaleti
savunmayt ilke edinmediginiz siirece din ve insanlikla da
alakaniz olmayacak. Bunu béyle bilin.” denmek isten-
mistir.

Gayb, ayni zamanda gegmis ve gelecegin bilgisidir. Zira
misriklerin gayb ile ilgileri dylesine alayct ve ¢ikarcidir ki
Allah onlarin bu beklentilerini kirmak ve hasbi bir tavir
almalarini saglamak icin Resul'line soyle demesini em-
retmistir;

“Size ben, Allahin hazineleri yanimdadir., demiyorum;
gaybr da bilmem. Ben bir melegim.” de demiyorum.”
(Hud, 11/31)

Yani;

Ben sizi zengin ve dokunulmaz yapmay: degil,
Onurunuzu kurtarmaya ¢alistyorum.
Géremediginiz seyleri 6niiniize koyacak degilim.
Tam tersi, diinyada ilkeli bir durus éneriyorum.

Bir de litfen kusurlarimi dini yalanlamak icin gerekgele-
re doniistiirmeyin.

Yukaridaki ayetin ¢evresine bakildiginda;
Allah’in Resul’ii (Nuh);

Allahtan bagkasina ibadet ve kulluk etmeyin. Dogrusu
ben sizin adiniza elem dolu bir giiniin azabindan korkuyo-
rum.” (11/26) diyor.

Yani;
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Resul; “Sizin i¢inde bulundugunuz durumun kétii so-
nuglar doguracagindan endigeleniyorum. Saygi ve sevgi-
lerinizin odaklandig seylerin sizi korii kériine taklide it-
tigini gérmityor musunuz? Kendinize layik gérmediginiz
ortak iligkileri Allah’a yakistirmak da ne demek oluyor?
Gelin, Allah disinda kimsenin bagka bir hemcinsi éniin-
de egilmek ve kiiciik diismek zorunda birakilmayacag:
bir diinya kuralim, ne dersiniz?” diyordu.

Onlar;

“...Biz senin kisiliginde bizim gibi oliimlii bir insandan
baska bir sey gormiiyoruz. Ustelik hemen ilk batkista, igi-
mizde, asagr tabakadan bir takim (dar goriisli) insanlarm
disinda kimsenin seni izgledigini de gormiiyoruz; dolayisty-
la, bize kars: bir iistiinliigiiniiz oldugu goriisiinde degiliz;
tersine, yalanci kimseler oldugunuzu saniyoruz!” “ (11/27)
diyorlar.

Yani;

Onlar; “Gékten haber veren bir 6liimlii ha! Kéle ve fakir
insanlarla bizi esit sayan bu tavrin da neyin nesi? Giicii-
miizii ne diye baskalari ile paylasalim ki? Tki hurmayla
kandirilabilecek bu garibanlari arkana taktin diye kendi-
ni ne santyorsun? Basit goriisli bu ayak takiminin des-
teginden ne umuyorsun? Anlagilan sen basa gecip giiclii
olmak icin bahaneler ve gerekeeler uyduran bir yalanci-
sin.” diyorlardi.

Allah’in Resul’ii (Nuh);

“Ey kavmim!” dedi, ‘Ne dersiniz, ya benim, Rabbimin
katindan apagik bir kanita dayandigim; Onun katindan
bana (aydinlatici) bir rahmetin, (bir vahyin) bahsedildi-
gi dogruysa ve siz de buna karst kir kalmigsaniz, soyleyin,
hosunuza gitmedigi halde onu goriip fark etmeniz icin sizi
zorlayabilir miyiz? Ey kavmim iistelik bu mesaj(1 size ulas-
trrdigim) icin sizden bir ¢ikar da wmmuyorum (bir dicret de
istemiyorum), benim (¢cabalarimin) karsiligs ancak Allah
katindadyr.“ (11/28, 29) diyor.

Yani;

Resul; “Adaleti saglamak adina huzur ve mutlulugu her-
kesin hak ettigini diisiiniip kabul etmeniz diginda sizi
herhangi bir seye zorluyor muyum? Ne zaman kendim
icin sizden bir sey istedim de beni béyle samimiyetsiz-
likle suglayabiliyorsunuz? Gene siz iktidar olun yine
zengin kalin ama insanlar agliktan 6lmesin, giiclii olan
zayifi ezmesin, ezemesin. Devlet, birileri elinde bir gii¢
gosterisine doniismesin. Firsatlart paylagalim da tekeller
olusmasin. Hadi béyle bir toplum kuralim ve siz bizim
onurlu ve sefkatli bityiiklerimiz olarak kalin. Olmaz mi?”

diyordu.
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Onlar;

“...Ey Nub, bizimle cok tartigtin, tartismay: (gereksiz yere)
Jazla uzattin. Eger dogru sizlii kimselerdensen artik getir su
bizi tehdit edip durdugun seyi!” (11/32) diyorlar.

Yani;

Onlar; “Tartismay: fakir fukaraya getirip canimizi sik-
ma. Ezilenlerin avukati sen misin? Sen diinyay1 bize bi-
rak. Biz kime ne kadar ne verecegimizi biliriz. Ustelik
bu zavallilara sagladigimiz istihdam ve imkanlari ayrica
tapinmalarina tanidigimiz ozgiirligii gérmiiyor musun?
Allab’s inkar mi ectik? Kabe'nin kapisina kilit mi vurduk?
Senin bu sosyal adalet, dzgiirliik ve esitlik sdylemlerinin
arkasina siginarak asil niyetini sakladigini diisiiniiyoruz.
Sen ‘Su helak olursunuz.” diyip durdugun seyi bir ger-
ceklestir de Allah dediginin katindaki itibarini ve gii-
ciinii bir gdrelim. Mesela bagimiza tas yagdirsan da bir
anlasak neyin ne oldugunu.” diyorlard:.

Dikkat ederseniz burada Resul’iin dilinde; toplumda
kimsesiz, fakir ve sahipsiz insanlara yonelik sinifsal bir
tavrin reddedilisi vardir. Ama her zaman oldugu gibi
miisrikler yaptiklari haksizlik ve zuliimlerden vazgecerek
sosyal adaleti gerceklestirmek yerine gayba ait bir tar-
tisma baslatmak istemektedirler. Gokten bir miidahale
olmadan gercegi kabul etmeyeceklerini séylemektedirler.
Insanin dogru olani kabul etmesi igin basina tag yagmast
gerektigi nerede goriilmiig? Allah yerytiziinde konugmak
istedik¢e onlar bu tartismalari gokyiiziinde stirdiirmek
egilimindedirler. Ciinkii gayb yeryiiziinde haksiz yere
biiyiiklenenlerin istedikleri gibi sekillendirebildikleri bir
saha gortiniimiindedir. Onlar Allah’s gok tanrisi, dini de
gayba ait veriler diinyas: kilinca egemenliklerine bir za-
rar gelmeyecegini diistinerek kasitli olarak boyle hareket
etmektedirler (6/50). Din edinmek adina gayb: bos ve
anlamsizigin zararsiz bir karsilis olarak gérmektedirler.
Boylelikle dini inkAr etmenin ince ayar bagka bir yolunu
bulmus gozitkmekeedirler.

Miisriklerin kendilerine dogru yolu gésteren muhatapla-
rinin samimiyetlerini gayba ait bir sahneyle tamamlama-
larini istemeleri hakikate dair bir arayiglarinin olmadigi-
n1 yeterince gosterir. Aslinda onlar icin séziin ve ger¢egin
kendilerine menfaat saglamadig: siirece kiymeti yokeur
(24/49). Kulagina kar suyu kagmis bu tipler, anlamak
soyle dursun, dinlemek zahmetinde bile bulunmazlar.

O rtarihte Mekkede geziyor olsaydiniz onlarca evde
kari-koca kavgasi, yiizlerce evde kimsesizligin baskisi-
nt ve sokaklarda kurumus bir kemik parcasi bulurum
imidiyle toprakta gezinen binlerce goz bulabilirdiniz.
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Resul; onlara, “Bir toplumun helakinin sadece baglari-
na tas yagmakla olmayacagini nasil anlatabilirim?” diye
cirpintyordu. Fakat ne sahipsiz bir yetimin i¢ ¢ekisi ne
de karnt guruldayan bir yoksulun soniik bakiglarindan
¢ikan yetersiz bir 151k onlarin vicdan ve insafini harekete
gecirmeye ve aydinlatmaya yetmiyordu. Yaraulisin sey-
redebilecekleri hicbir ayetinin degeri, onlarin zihninde
Ummii Cemile’'nin boynundaki meshur gerdanligin sag-
ladig1 itibara bir tiirlii denk diismiiyordu. Iste onlarin
dogruyu soyleyen insanlara karsi giindem saptiran bu
piskin tavirlariyla yaptiklari haksizliklara mesru bir ayar
¢ekememeleri icin gayb kapist kapatldi. Bundan son-
ra her ne oluyorsa sorumlulari bu diinyada aransin ve
gercegi sdyleyenlerden aruk gayba ait veriler istemekten
timitlerini kessinler diye.

Kur'an’in pek cok yerinde ayni tavrt ve izleri gorebilir-
siniz.

Resul; “Haksizlik yapmayin.” der

Onlar; “Bize Allah't goster.” derler.

Resul; “Olgiiyii kagirmayin, adaletli olun.” der.

Onlar; “Bize melekleri goster.” derler.

Resul; “Emanetlerinizi koruyun.” der

Onlar; “Bagimiza tag yagdirsana.” derler.

Resul; “Insanlart kiiciik gormeyin.” der.

Onlar; “Sen yalancisin.”derler.

Resul; “Allah’tan bagka Ilah edinmeyin.” der.

Onlar; “Sen biiyii yapryorsun.” derler.

Resul; “Yetimi itip kakmayin.” der.

Onlar; “Din insant geri birakiyor.” derler.

Resul; “Diirtist olun, dogru davranin.” der.

Onlar; “Sen bir goge ¢tksana.” derler.

Resul; “Nimetlerle simarmayin, elinizdekileri paylagin.”
der.

Onlar; “Sen niye zengin degilsin.” derler.

Resul; “ Beni biraz dinler misiniz.” der.

Onlar; “Her birimize 6zel agik sahifeler indir, dyle gel”
derler.

Peygamberler ne zaman toplumu islah edecek bir 6neri-
de bulunsalar, hakikati inatla inkar edenlerin tavri ola-
ganiistil bir hal beklentisine girip gokten 6zel bir mua-
mele talep etmek olmugtur. Herkesin géziiniin oniinde
insanlarin ortak degerleri ve servetleri calinip dururken
peygamberlerin zulme karsi cikiglarini mucizeyle ispat
etmesini istemek kiistahliktan bagka bir sey degildir.
Ornegin Peygamberimizin arkadaslarindan higbirinin
boylesine bir mucize talebi ve beklentisi olmamustir.
Nitekim soziin dogrusunu arayanlar nezdinde; peygam-
berlerin dediklerini yapmak icin onlardan olaganiistii
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Gayb’a ait tasavvurlarin hurafelerle
donanmuis yalanci kargiliklari insanlara
gegici bir haz verebilir. Hatta bazen soru
ve sorunlari ¢ozmiis gibi de goziikebilir.
Ancak sahte ¢6ziimlerin gercegin yerine
talip olmasi enerjinin bosa harcanmasi
demektir. Kizin1 evlendirmek, iiniver-
siteye girebilmek, ogluna ig bulabilmek
gibi somut ve gergek taleplerin bu tiirden
yaklagimlarla ortadan kaldirilmak isten-
mesi, bu konularda ¢6ziim iiretme so-
rumlulugu olan dogru adresleri goz ardi
etmemize sebep olurlar.

davranmalarini istemeye gerek de yoktur. Ustelik onlar
yasantilari ile samimiyetlerini gostermis ve bir ¢ikar pe-
sinde olmadiklarini acikea ifade etmislerdir. Soyledikleri
her seyin insanlarin yararina oldugu ve toplumu slah
etmenin diginda bir amaglarinin olmadig da ortadadir.
Zira o giinden bugiine Kur'an't her defasinda hakikatin
sozciisii olarak tescil eden 6nemli argiimanlardan biri-
si de sz konusu ettigi seylerin yasanilan hayatta reel ve
miispet bir kargiliginin olmasidir.

[lk bakista diiriist davranmak ya da adaleti saglamak igin
gayba yapuklar1 giiya zorunlu her atftan misriklerin
sanki namuslu olmay: Allak’in varligina baglamak iste-
dikleri anlami gikar. Ancak Kur'anda bu konuya yapilan
atflara ve ortak aklin Rabb’in varlik tezahiirlerine defa-
atle sahitlik etmesine ragmen yola gelmemeleri bu iligki
bi¢iminde de samimi olmadiklarini gostermekeedir. Ni-
tekim mucize olarak ge¢mis peygamberlere verilen onca
sey, bu olaganiistii ve gayba ait beklentilerini gercekles-
tirmis olmasina ragmen atalarinin onlarinkine benzer
tavirlarini samimiyet ve imana doniistiirmeyi becereme-
mistir. Burada ki basarisizlik, ge¢miste oldugu gibi yine
ve tamamen onlara aittir. Nasil olmasin? Pek ¢ok kevni
ayetten yliz ¢eviren birinin Kitab’a sarilmast icin kendin-
ce gegerli sebepler bulmasi kolay mi saniyorsunuz. Bu
kadar haksizlik karsisinda irkilmeyen veya bunca mag-
dur ve mazlumun iniltileri kargisinda incelmeyen vicdan,
ibret almasi gereken 6liimiin dahi felsefesini kendine uy-
gun bir metafora ¢evirmiyor mu sanki?

Belki de ilah’t olmayan bir tavrin namusu da olmayacag-
ni1 diisiindiiklerinden bilingli olarak sirk kosmaktadirlar.
Paradoksun bu kadari her yerde goriilmez. Bir yandan
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Herkesin goziiniin oniinde insanlarin
ortak degerleri ve servetleri calinip
dururken peygamberlerin zulme kars
cikiglarini mucizeyle ispat etmesini
istemek kiistahliktan baska bir ey
degildir. Ornegin Peygamberimizin
arkadaglarindan higbirinin boylesine bir
mucize talebi ve beklentisi olmamistir.

“Allah” derken 6te yandan ona ortak degerde giic ya da
giicler {iretmenin samimiyetle alakasi yoktur. Anlagilan
miisriklerin gayba dair tirettikleri asilsiz ucubeler, namus-
lu davranmalarina zaten yetmiyor ve bunlarin diizmece
seyler oldugu agikea siritiyordu. Ustiine iistliik herkesin
dogru bildigi seyleri yapmalari icin Hz. Peygamber'e
kostuklari sartlar, onlart komik duruma diisiirityordu.
Zaten bagtan inkar ettikleri soyut seyleri somuta indirge-
me talepleri, sorumluluktan kagmalar1 adina durmadan
mazeretlere donistiveriyordu. Aslinda ortak kilarak bu-
harlagtirdiklar: Allah anlayisy, yeri geldiginde ayak takimi
dedikleri ezilen halklari giitmek icin islerine yartyordu.
Inkar edenler, samimi olsalar, vahyin kisi ve topluma ait
somut Snerilerine kulak vermeleri gerekirdi. Eger ger-
cekten dinleselerdi, Hz. Peygamber'in iyilik ve adaletten
baska bir sey istemedigini anlayacaklardi. Peki, somut
oneriler diginda gayba ait alanda konugarak isi ¢itkmaza
sokan ve tartismay: baglatan kimdi? Kesinlikle miigrik-
ler. Bu sahaya iliskin spekiilasyonlar yaparak insanlarin
duygu ve diisiincelerini sémiirmeye kapi aralamasalar
ve rahat dursalardi Ilahi vahyin temsilcileri bu konulara
belki de hi¢ girmeyecekti. Hatta vahyin, biitiin tahrikle-
re ragmen olabildigince bu sahadan uzak durmast ve az
bilgi vermesi bu anlamda kayda degerdir. Insanin yap:
taglari, fitrat, ig sesi, sezgileri ve duygu diinyas: dikkate
alindiginda ona Allah’t ve ahiret giiniinii haurlatmanin
yagamsal degerde bir ihtiya¢ olduguna hemen herkes sa-
hittir. Nitekim s6zii edilen alanda asgari diizeyde bilgi
verilmesi de malum ihtiyaglarint kargilamasi ve zararli
seylere yonelmesini énlemek i¢in olmalidir.

Asagidaki ayetlere dikkat ederseniz meleklere disi isim-
leri verenler ahirete inanmayanlardir. Devaminda bunu
yapanlarin diinya hayatundan baska bir sey istemeyenler
oldugu tespiti yapiliyor. Acik soylemek gerekirse diinya
hayatini inanan inanmayan herkes ister ve istemelidir
de. Ancak diinya; giinaha, kotiiliige ve serre batarak elde
edilince yasanilas: bir yer olmaktan ¢ikiyor. Sadece diin-
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yay! istemek esyaya deger katan kabugu yok edip soyul-
mus portakala ¢eviriyor. Arzu ve istekler, bir kere 1sirilip
birakilmig bir meyve gibi dizginlenemiyor. Bu yiizden
biitiin iyilik ve kotiilik tanimlamalarinin diinyaya ait
bir karsilik tasimast ve kotii olan seylerden kaginilmasi
gerekiyor. Bu anlamda inkér edenlerin tartigmalart gayba
ait alanda siirdiirmek istedikleri buna karsilik Allah'in iyi
ve kotii hareket etme diizleminde olay: diinyaya tasimak
istedigi goriiliiyor. Gayb insan idrakine kapali bir alan
oldugu i¢in dini kendi ¢ikarlart dogrultusunda tasarim-
lamak isteyenlerin taktigi bu. Hurafe ve hikdyelerle des-
tekledikleri anlatimlari din yerine koyarak imani hayatin
disina atmak istiyorlar. Dine; zevklerine, eglencelerine ve
harcamalarina karismayacak bir alan tahsis ederek parca-
c1 bir yaklagim 8ngoriiyorlar. Kutsali bol, seremonisi bol,
tatmini bol bir ¢erceve cizerek dine diinyadan uzak bir
saha peydahliyorlar. Onlar i¢in bu saha, iglenen giinah-
larin sonsuz merhamet havuzunda hos goriiliip affedildi-
gi bir rahatlama zemini ve sadece bir vicdan temizleyici
olarak kaliyor.

“Siiphesiz dhirete iman etmeyenler, meleklere disi isimleri
veriyorlar. Hilbuki onlarin bu hususta hicbir bilgileri yok-
tur. Onlar sadece zanna uywyorlar. Siiphesiz zan, hakikat
namina hicbir sey ifade etmez. Oyle ise bizim zikrimizden
(Kur'andan) yiiz ceviren ve diinya hayatindan bagka bir sey
istemeyen kimselerden yiiz cevir. Iste onlarin ilimden ulasa-
bildikleri nokta! Siiphesiz senin Rabbin, yolundan sapan:
daha iyi bilir. O, hidayete ereni de daba iyi bilir. Goklerde-
ki her sey, yerdeki her sey Allahindir. (Bu) kitiiliik edenleri
yaptiklarzyla cezalandirmasi, iyilik edenleri de daba giize-
liyle miikdfatlandirmasi icin (boyle)dir. Onlar, ufak refek
kusurlar: disinda, biiyiik giinahlardan ve girkin iglerden
uzak duran kimselerdir. Siiphesiz Rabbin, bagislamasi gok
genis olandyr. Sizi, topraktan yarattiginda da ve analarini-
zin karninda ceninler iken de, en iyi bilendir. Bunun icin
kendinizi temize ¢ikarmaym. Ciinkii O, Allab'a karsi gel-
mekten sakinanlar: en iyi bilendir.” (Necm, 53/27-32)

Ahirete inanmayanlarin meleklerle ne isi olabilir? O
giin, insanlarin ihtiyaglarini ve olast meraklarini gider-
mek icin hikim gii¢ler, sahte bir din olusturup icini iste-
dikleri gibi dolduruyorlardi. Bu faaliyetlerinin 6zellikle
gayb alanina yonelik oldugu gériiliiyor. Zaman icerisin-
de miisliimanlarla kafirler yer degistirdi. Yahudilesme
temayiiliinde oldugu gibi karst ¢ikmalari gereken seyleri
kendileri savunur oldular. Hurafelerle donanmis, miiba-
rek gecelerle sarmalanmig, cami ile sinirlandirilmas, yatir
ve tiirbelerle aldanmus, cin, biiyti, cifr, efsun, ebcet, na-
zar hikéyeleriyle beslenen pek ¢ok garip konulari bizzat
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miisliimanlar savunur veya anlatr hale geldi. Halbuki
din, yetimin bagint oksamak ve acin halinden anlamak-
tt. Emek somiiriisiiniin, taru ve 6lcliyle aldatmanin,
insanlari kiiciik gormenin karsisinda olmakt. Nitekim
inananlar nezdinde de hakli olmanin kargilig1, gayba ait
bir isaret beklemek olmamalidir. Sonug almak acisindan
ahlaki bir davranigin énem ve etkisi, gayba dair beklenti-
lerin 6niinde tutulmalidir.

Ornegin Miiddesir suresinde sirkten uzak durmak, iyi-
ligi bir kazang araci yapmamak, servet icinde yiizerken
toplumundan yiiz ¢evirmemek gibi nasihatlerin ardin-
dan gelen cevap sudur;

“Sonra arkasin: dindii ve biyiikliik taslaysp soyle dedi: Bu,
ancak nakledile gelen bir sibirdir.” ” (Muddesir, 74/23, 24)

Diinyay1 daha yasanilir bir yer yapmanin sihirle ne ala-
kasi olabilir? Giindem sapturma veya provoke etme de-
nilebilecek bir tavirdir bu. Sirkin insani kii¢iik diisiiren
tavrina karsi ¢tkmaktan akli basinda olan biri sikayet
edebilir mi? Nitekim devam eden ayetlerde insani ce-
henneme sokan eylemlerinin tamaminin diinyada yap-
ug kotiilikler oldugu anlatlir;

“Onlar  (cennet)  bahgelerinde  (oturarak)
giinahkdrlara: Sizi bu cehennem atesine siiriikleyen nedir?’
Berikiler ‘Biz’ diyecekler, ‘Ne namaz kilanlardan idik, ne
de yoksullar: doyururduk ve kendilerini giinaha kapriran
(diger) giinabkirlar ile birlikte giinaha dalmastik ve hesap
giinii'nii yalanlamagtzk.” ” (Middesir, 74/40—46)

Gayb’1 Taglamak

Gayb’a ait yeterince bilgi verirken dahi Kur'an’in amaci,

soracaklar

diinyaya ait hayati 6giitler vermektir. Bizim ait oldugu-
muz yer en azindan simdilik diinyadir. Ahiret ve onun
icerigi ile ilgili bilgiler, insanin bu diinyada sorumluluk
sahibi olarak hesap verecegi bilincini edinmesi ile ilgili-
dir. Kur'an'da ahirete yonelik anlatmlarin hepsi insanin
yeryliziindeki davraniglarini olumlu yonde etkileyerek
sorumluluk sahibi ve mutlu olmasini temine yoneliktir.
Bu sebeple Kur'anda tarihte olmus bir olay sunulurken
sadece verilen mesaja odaklanilir. Diger pek ¢ok unsur
bilingli olarak ihmal edilir. Bu durumda verilen mesajt
goz ardi ederek ayrintda bogulmak abestir ve bu gekil-
de bilginin konusu olamayacak yaklasimlarla oyalanmak
“gayb’1 taglamak” olarak nitelendirilir. Ornegin;

“(Ey Muhammed!) Bazilar: bilmedikleri sey hakkinda arp
tutarak: “Onlar ii¢ kisidirler, dordiinciileri kopekleridir”
diyecekler. Yine, “Bes kisidirler, altincilar: kopekleridir” di-
yecekler. Soyle de diyecekler: “Yedi kisidirler, sekizincileri
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Bir geyin imana konu olabilmesi i¢in
Kur’an'da yer almasi gerekir. Kur’an
disinda bir kanaat, goriis ya da yorum
sahibi olabilirsiniz. Ama iman sahibi
olamazsiniz. Bu yaklagim, inanma egji-
liminde olan bir insan1 korur ve muha-
faza eder. Abuk sabuk seylere inanmak
zorunda kalmaktan kurtarir. Hurafe ve
batl seylere inanmasini onleyerek rahat-
latir. Daha da 6nemlisi; inandiklartyla
yasadiklar1 arasinda olumlu ve birebir
iligki kurabilir. Béylece iki yiizliiliikten
ve benlik ¢atigmalarindan kurtulur. Ar-
tik anlamsizligin kara deliklerinden ve
iimitsizligin dalga iistiine dalgayla gelen
derin golgelerinden giivenli bir limana
siginabilir.

kopekleridir.” De ki: “Onlarin sayisint Rabbim daba iyi bi-
lir. Zaten onlar: pek az kimse bilir. O halde, onlar hakkin-
da (Kur'andaki) apagik tartisma(y: aktarmak) dan bagka
tartismaya girme ve bunlar hakkinda onlardan hicbirine
bir sey sorma.” (Kehf, 18/22)

Burada vurgu, bir grup gencin kendi devirlerinde igle-
nen zuliimlere karst haksizliklari kabul etmeyerek takin-
diklar1 erdemli, diiriist ve onurlu tavirlarinadir. Kag kisi
olduklarinin énemi yoktur. Ne kadar zaman uyudukla-
rinin da (18/25). Konuyu kisi adedine ve yil sayimina
indirgeyerek bilinmesi miimkiin olmayan bir sahaya
cekerek giindemi sapurmak, gaybi taglamakur. Ayrica
bu miicadele ve arkasindan gelen ilahi yardimi goz ardi
ederek onlar1 “uyuyan yediler” gibi fantastik ve gizemli
icerigiyle kutsayarak ele almak biiyiik bir yanilg: olur.
Amag onlarin yatu@ varsayilan magarada kaya ve taglara
siiriinerek derdine ¢are bulmak degil haksizliklara kars:
dik durabilmenin 6rnegini edinmek olmalidir.

Gayb’a ait tasavvurlarin hurafelerle donanmig yalanci
kargiliklart insanlara gecici bir haz verebilir. Hatta bazen
soru ve sorunlart ¢6zmils gibi de goziikebilir. Ancak sah-
te ¢dziimlerin gercegin yerine talip olmasi enerjinin bosa
harcanmasi demektir. Kizini evlendirmek, iiniversiteye
girebilmek, ogluna is bulabilmek gibi somut ve gercek
taleplerin bu tiirden yaklagimlarla ortadan kaldirilmak
istenmesi, bu konularda ¢oziim iiretme sorumlulugu
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olan dogru adresleri goz ardi etmemize sebep olurlar.
Hakkini aramak ve hesap sormak gibi erdemler konu-
sundaki tembellik ve acziyetlerimizi yeni mazeretlerle
besleyip bityiitmemize yol agarlar. Hayata ait beklentile-
rini gerceklestiremedikleri icin buralara yonelen kimsele-
rin bu yaklagimlarinin zellikle sorumluluklarin: yerine
getirmeyen yoneticilerin isine geldigini de unutmamak
gerekir.

Insanin bilmedigi seylerin pesinden kosmast dogru de-
gildir. Ustelik bir sey bilmeyenin “Bilmiyorum.” demesi
de bir erdemdir. Allah’in Resulii, bu konuda oldukea ti-
tiz davranmigtir. Nitekim kendisinden bu saha ile ilgili
olarak bir sey bildirilmeyen konularda agik¢a “Bilmiyo-
rum.” denmesi istenmistir.

“De ki: ‘Ben (Allah'in) el¢ilerin(in) ilki degilim ve (onlarin
tiimii gibi) ben de, bana ve size ne olacagini bilemem, sade-
ce bana vahyolunana uywyorum ciinkii ben sadece agik bir

uyaricryim.”” (Ahkaf, 46/9)

Hz. Peygamber’in gayba dair bildigi sey sadece kendisi-
ne bildirilendir. Bu da Kur'an'da verilen bilgi kadardur.
Diinya’ya ait isglevsel bir degeri olmadigindan olsa gerek

S& 12

Gayb’a Cilingir Bulunmaz

bu konularda daha fazla bilgiye ihtiya¢ duyulmamistir.
Nitekim ya miigriklerin yanlig bir tasavvurunu diizelt-
mek veya inananlari motive etmek icin verilen bilgiler
yeterli goriilmistiir. Hz. Peygamber’in dahi bilmedigi
bir konuda akil yiiriiterek sonug almanin imkan1 yoktur.
Allah, gayb kapsini kiyamete kadar kapatmisur. Boy-
lelikle birilerinin sahte din olusturmasina ve insanlart
kandirarak sémiirmesine firsat verilmemis, imkan tanin-
manugtir. Din sadece onundur. Ve artik gayb, cilingiri
olmayan bir kapinin ardindadir.

Kur'an'n agugs alan disinda gayba yeni bir saha olustur-
mak yerine diinya da olup biten seylerin farkina varmaya
ve nerede nasil davranacagimiza dair ilkeli bir durus icin
gerekli zaman ve cesareti bulmaya ¢aligmak 6nemini hala
koruyor. Insanlar, gabya ait tasavvurlart Kur'an'in gizdigi
sinurlar digina ¢ekerek cesitlendirme gayretlerinden sim-
diye kadar fayda gérmemiglerdir. Ayaklari yere basmadi-
g1 stirece hicbir ¢6ziim onerisi de iglevsel degildir. Unu-
tulmamalidir ki; insanlarin ger¢ek ve somut sorunlarina
-Kur'anda verilen bilgiler disinda- gabya ait kurgularla
yaklaganlarin art niyetlerinden siiphe etmek inandig
seyleri ciddiye alan herkes i¢in bir gerekliliktir.

Yil 1/ Say1 6-7 / Temmuz/Agustos 2008



Bu nedenle insanin ilgisini
ve dikkatini bu diinyadan
kagiran ve eylemsizlik
onerilerini yiicelten agik-
lamalar kadar hicbir sey
Kur’'an’in mesajina aykur
olamaz. Hakikatin pegine
diisen birinin sergiledigi
uzlet, kendini geri ¢cekme,
insanlardan uzaklagsma
tavirlarina kars1 insanlarin
arasina karigma, hayata
etkin bicimde katilma ve
sorumluluk degerleri yii-
celtilir (Miiddessir suresi).
Bireyin i¢ deneyimi elbette
onemlidir. Ancak bireyin i¢
diinyasinda diisiiniilenlerin
(m#’kilat) ve hissedilenle-
rin (mahstisit) olciilmesi
ve sahicilestirilmesi gere-
ken bir referans olmalidir
ki o da toplumsal hayattr.
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AHLAKI YARGILAMANIN
KACINILMAZLIGI UZERINE

-Takv4 Kavrami Uzerinden Ahlaki Bilinemezcilik Elestirisi-

Mehmet EVKURAN

mehmetevkuran@hotmail.com

“Eger kétiilere bu kadar iyi davranirsak, iyilere verecek bir seyimiz kalmaz.”
I (Anonim)
Bilgi, hikmetle bulusmadig: siirece yonsiiz, derinliksiz ve tutkusuz bir yi1-
gindan Steye gegemez. Ayni bilgiler bir kusaga devrim yasaurken digerle-
rine yiik oluyorsa eger, nedeni budur. Kur'an bilgiyi ve bilgeligi 6greten
bir kitapur. Bilgisiz bilgelik olamayacagindan, dogru bilgilere sahip olmak
ilk adimdur. Bilgiyi, eylem izler ya da bu ikisi at basi gider. Insan edindigi
bilginin geregince eylemde bulunup hayatina ydn verince éniinde yeni ka-
pilar agilir. Bu yiiriiyiis gok yonlii ve paradigmatikeir. Rasyonel ve duygusal
ogelerini kurarak ilerler. Kendine 6zgii akil yiiriitme ve hissetme mekaniz-
malarini geligtirir. Akil ve his uyumu, var olusa bir tutarlilik, eyleme yon
ve anlam katar. Biitiinlitk kurulamadiginda ya da yitirildiginde ise, her sey
sorun gibi goriiniir ya da gergekten sorun olur. Onceden birlestirici olan,
ayirict olmaya baglar. Vaktiyle hayata anlam ve tutku kazandiran seyler,
bu kez hayau titketmeye baglar. Tutkudan kopan akil yaptirimsiz, bencil,
soguk, itici, kendisi i¢in bir varliga dontisiir. Akildan uzaklasan his ise,
dengesini ve olgiisiinii kaybeder. Insan bir seyler hissettiginde, hislerini
destekleyen kanitlar bulmada zorlanmaz. Bir seyi arzu ettiginde de arzu
nesnesine ulasmay: hakli gosterecek nedenleri bir sekilde bulur. Biiyiik ve
oldukea ciddi diisiince akimlarinin gerisinde yatan giidiilerin neler oldu-
gunu tiimiiyle bilmek imkansizdir. Ancak eger bu olsaydi herhalde pek
cogumuz hayal kirikligina ugrardi. Akildan ¢ok arzunun bu kadar etkin
oldugunu fark etmek, diistince sistemlerine olan bakisimizi da degistirirdi
biiyiik ihtimalle.

[slam diisiince geleneginde yasanan benligin kirilmast siireci defalarca ye-
niden ele alinip bir araya getirilmeye ¢aligildi. Bir sistem pesinde kosan
felsefeci ve kelamecilar bu konu tizerinde durdular. Son gelinen noktada
Gazzali'nin ihy4 projesi tuttu ve iktidarlarin destekledigi egitim kurumlari
yoluyla vulgarize edildi. Pek ¢ok sorunu i¢inde barindiran yeni bir din
ve hakikat anlayist Islam diisiincesinin geleneginin mirasgist haline geldi.
Giiniimiizde genis halk yiginlarinin da aydinlarin da zihnindeki din algisi
bundan bagskasi degildir. Bu nedenle dinsel diisiince gelenegimizin tarihsel
ve doktriner elestirisine ihtiyacimiz vardir. Geleneksel dini diisiincemiz be-
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lirli bir kavramsal yaptya ve bu kavramlar arasinda kuru-
lan anlambilimsel iligkilere dayanir. Bu kavramlarin ba-
zis1 sonradan Uretilmis bazisi da Kur'an'da gegen 6nemli
kavramlardandir. Ancak Kur'ani kavramlar, miidahale
sonucu zgiin anlamlarindan ayrilmiglardir. O halde dint
diisiinceye yonelik bir yeniden yapilandirma zorunlu
olarak, bu yapinin vahiyle ortak olarak kullandig1 ancak
kendi rengini verdigi kavramlarin elestirisi gerektirmek-
tedir. Bu calismanin da bir iist felsefesi olusturulmali ve
kavramlarin tikel anlamlari saptanirken Kur'an'in genel
ogretisi ile biittinciil iligkisi kurulmalidir. Ciinkii vahyin
sundugu mesaj, kavramlar arasinda kurulan anlamsal ag
ile ortaya ¢ikmugtir. Bu ag parcalandiginda kavramlarin,
anlamsizlik boslugunda dagilip gitmeleri kacinilmazdir.
Bizce Islam diisiince geleneginde olan da budur.

Kur'an-1 Kerim, insani sadece diisiindiirmeye degil his-
settirmeye de ¢alisan bir kitapur. Hedefleri ve muhatap
sectigi varligin (insan) yapisal dzellikleri, onun, akillara
degil goniillere de seslenmesini anlamli kilar. O, akil ve
gonill sahiplerine yonelik bir hitaptir. Onun séylemini
ve anlaum 6zelliklerini inceleyen biri, bu durumu ko-
laylikla fark edecektir. Insanin bilgi sahibi olmast 6nem-
lidir elbette. Ancak daha ileri bir agamada bilginin ey-
lemle yogrulup biitiinlesmesi ve ortaya etkin bir yasam
tarzinin ¢itkmast gerekir. Bilginin bilgelige dontismesi
Kur'an'in yiiksek hedeflerindendir. Bilgelik herhangi bir
kitaptan sadece okuyarak elde edilebilir bir kazanim de-
gildir. Insanin deneyimleriyle ve etkin katilimiyla olusan
bir biling halidir. Deneyim ve derin diisiince birlestigin-
de insana ait yasam bilgeligi de olusur. Bilgelik, bu diin-
yaya takilip kalmamay1, otesini/ahireti gormeyi ve his-
setmeyi de icerir. Kuranda “Hayw! Siz dcil olan: pek
seviyor, sonra geleni ise goz ards ediyorsunuz.” [Kelli
bel tuhibbimel-dcileh ve tezerinel-dhirah) (KiyAmet sure-
si, 20, 21. ayetler) ifadelerindeki deil kelimesine diinya,
ahiret kelimesine de 6liim sonrast anlamini vermek me-
sajt daralemakur. Dogrusu bu diinyada yasarken de olay-
larin sonrasini gdrmeye, yaklasmakta olan: hissetmeye
cagridir bu haurlatma. Elbette soziin nihai anlami, diin-
yanin sonunda gelecek olani da icerir. Bu nedenle Kur'an
mesajint ya da kavramlart anlamaya calisirken bu gercek
yani dinin insanda bu diinya hayatina dair canli bir bakig
agist olugturmayi hedefledigi gercegi unutulmamalidir.

Allak’in yaratugy iki varlik diizlemi olan diinya ve ahiret
arasinda bir birlik ve devamlilik iligkisi vardir. Bunlart
karsi kargiya getiren, catistiran, ahiret i¢in diinyadan vaz-
gecmeye ¢agiran bir sdylem, Kur'an'in tevhid anlayisiyla
uyum gostermez. Tevhid, Allab’in varligini ve birligini
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anlatan bir ilke degil bunun yaninda varligin da biitiin-
cillagiint dile getiren kapsamli bir ilkedir. Kur'an me-
sajina etkinlik ve istiinlitk kazandiran bu birlestiricilik
ogesi 1giginda kavramlar ¢oziimlenmek durumundadir.
Aksi halde daginik ve parcact bakan bir zihin yapisinin,
Kur’an 6gretisini dogru kavrama sansi olamayacakur.

Din hakkinda ne séylenirse soylensin, onun bu diinyada
yasayan insan i¢in oldugu, ona bu diinyanin gercekligi
icinde seslendigi gercegi unutulmamalidir. Bu diinyanin
sintrlarint belirleyen iki sinir nokeast dogum ve 6liim-
diir. Dogmak ve diinyaya gelmek, pek sorun edilmis de-
gildir. Ancak diinyadan gitmek ve 6liim, oldukea ciddi
bir konu olmustur. Antik ¢cagdan bu yana biiyiik felsefe
akimlari ve inanglar, bu dehsetli sorun karsisinda insa-
ni tatmin edecek bir a¢iklama bulmaya calisular. Temel
metafizik konulardan biri olan 6liim ve ondan sonraki
hayat insanligin en koklii sorunudur. Her ne kadar mo-
dern hayatin sundugu oyuncaklar, bag déndiiriicii hizl
is temposu, titketim, bagari hirsi, yabancilasmis kentler
vs. insana 6liimii unutturmus gibi ise de bu sorun orta-

dadur.

Din, éliim ve sonraki hayat hakkinda insan: bilgilen-
dirir. Bu bilgilendirmenin amaci insani diinyada belirli
bir var olus durumuna hazirlamaktir. Mistik akimla-
rin dne siirdiigii gibi diinyay: asagilamak ve onu 6liim
sonrasi hayatla kargilagtirip gozden diistirmek degildir.
Oliimden sonraki hayatin kendine 6zgii bir diizeni ola-
cagindan din araciligtyla vazedilen kanun diinya haya-
una iligkindir. Aslolan, insanin 6liimii, hesap giiniinii
unutmaksizin bu diinyada anlamli igler yapmasidir. Bu
nedenle insanin ilgisini ve dikkatini bu diinyadan kagi-
ran ve eylemsizlik dnerilerini yiicelten agiklamalar kadar
hicbir sey Kur'an'in mesajina aykiri olamaz. Hakikatin
pesine diisen birinin sergiledigi uzlet, kendini geri ¢ek-
me, insanlardan uzaklasma tavirlarina karsi insanlarin
arasina karigma, hayata etkin bicimde katilma ve sorum-
luluk degerleri yiiceltilir (Miiddessir suresi). Bireyin i¢
deneyimi elbette 6nemlidir. Ancak bireyin i¢ diinyasinda
diisiiniilenlerin (ma’kalat) ve hissedilenlerin (mahsiisat)
olgiilmesi ve sahicilegtirilmesi gereken bir referans olma-
lidir ki o da toplumsal hayattir. Insanlarin toplu deneyi-
miyle sinanip ortak akla déntismeyen bir hakikart bilgisi,
entelektiiel zevklerin konusu olabilir. Din ile felsefe ara-

sindaki farklardan biri de budur.

Bu calismada inceleme konusu olarak takva kelimesini
secmemizin nedeni, yukaridaki elestirilere uygun bir
ornek olmasindandir. Kuran'in semantik, sdylemsel
ve ideolojik kurulusunda énemli bir islev gormiis olan
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merkezi bir kavramin sonraki dénemlerde tam karsit bir
mesajt desteklemek tizere tanimlandigi goriilmekeedir.
Déniisiim sonrast yiiklendigi anlama gore takvali bir
miimin, diinya ile iligkilerini en aza indirmis, gevresin-
de olup biten olaylara ilgisiz, kendini ahiret islerine has-
retmis olan giiya “Allah adami”dir. O bu diinyaya 6zgii
akilla degil (akl-1 medg/diinyevi akil) ahirete yonelmis bir
akilla (akl-1 mead/uhrevi akil) diisiinen kisidir. Islam’in
ilk baglilarina ve peygamberin yasamina (siinnetine) ba-
kan biri, bu insan modelinin Kur’an tarafindan 6ngoriil-
miis bir insan tipi olmadigini, sonraki dénemlere ait bir
kurgulama oldugunu kolaylikla anlayacakur.

Calismamizin temelinde yatan metodolojik ilke, kav-
ramlarin {i¢ olgiit esas alinarak anlamlandirilmasina
dayantyor. Ilk olarak Kur'an biitiinliigii, ikincisi giinde-
lik dildeki kullanimi, digeri ise peygamber ve ilk Miis-
limanlarin sergiledigi toplumsal pratik. Bu sonuncusu
metodolojik acidan 6nemle dikkate alinmak durumun-
dadir. Burada sorulmasi gereken soru su olmalidir: Béyle
bir pratigin, teorisi nedir? Déniisiim sonrasi (taklit do-
nemi) kavramlarini anlamalar: halinde, ilk Miisliiman-
larin tanik olunan bagariyr gergeklestirmeleri miimkiin
olabilir miydi? Kullanilacak olan &l¢ii, peygamberin ya
da sahabenin tikel s6z ve davranislarint da icerecek bir
kapsamda, sergilenmis olan toplumsal pratik olacakur.
Elbette her seyin dile getirilmemis oldugunu, satir ara-
larinda ve eylemlerin iginde gizli olan anlamlari orta-
ya cikarma isinin bize dustiigiinii kabul etmek gerekir.
Sozciikler, gercekligin dondurulmus birer resmidir. O
nedenle gergegi arayan birinin sdzciiklere fazla giiven-
memesi gerekir. Realiteyi izlemek, onun nabzini tutmak,
tecriibeyi kavramak gercege ulasmada vazgecilmez bir
yontemdir. Tarihi anlamada gercege hakkini vermeye ca-
lisan bu yontemi sistemlestirmeye ¢alisan Ibn Haldun'u
saygtyla aniyorum. Yalnizca semantik yontemi degil onu
temel alan ve biitiinleyen teolojik bir yaklagim bizi aradi-
gimiz seye yaklastiracakur.

II

Takva filmini seyredenlerimiz olmugtur. Filmin bence
birka¢ ctimleyle 6zeti sudur: Asirt iyiyi istemek, her za-
man iyi degildir, hatta kétilugi kigkirur. Cevremizde bu
kadar kétiiliik varken, hicbirimiz masum ve beyaz kala-
may1z. Ya kotityiizdiir, ya seyirci ve kurban ya da iyiye yer
agmak icin kotiltige karst duranlardanizdir. Filmin iceri-
gi ve ad1 arasindaki iligki de olduk¢a manidardir. Takvali
kalmaya caligan bir insanin bozulma siireci sergileniyor.
Giivenilir ve temiz oldugu i¢in kendisine emanet edi-
len agir ve riskli diinyevi bir isi yerine getirmeye calisan
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Sozciikler, gercekligin dondurulmus bi-
rer resmidir. O nedenle gercegi arayan
birinin s6zciiklere fazla giivenmemesi
gerekir. Realiteyi izlemek, onun nabzi-
ni1 tutmak, tecriibeyi kavramak gercege
ulagmada vazgecilmez bir yontemdir.
Tarihi anlamada gergege hakkini verme-
ye calisan bu yontemi sistemlestirmeye
calisan Ibn Haldun’u saygiyla aniyorum.
Yalnizca semantik yontemi degil onu
temel alan ve biitiinleyen teolojik bir
yaklagim bizi aradigimiz seye yaklastira-
cakuir.

kahramanimiz, hem kendi insani dogasinin isteklerinin
baskistyla hem de cok giivendigi profesyonel miiminlerin
ve uzman muttakilerin, ok da takviya uymayan s6z ve
davranislari nedeniyle agir bir i¢ bunalim yagar. Arin-
mak i¢in kendinden vazgecip iradesini ellerine birakti-
g1 insanlarin sz ve kararlarindaki anlagilmazliklar, onu
tam bir bogluga siiriikler. Benligi dagilir ve onu bir daha
toparlayamaz. Sonunda korumayi ¢ok arzu ettigi seyler
bile bir anda elinden ¢ikip gider. Zira geride biitiinliik
sahibi birey kalmamistir. Dini ¢evrelerde takva kavrami-
min nasil anlagildigina dair carpict bir caligma olarak da
incelenebilir Takva filmi. Yapimcsinin zihnindekileri
bilmiyorum ancak ben béyle okudum.

Iki takva algilamasi arasindaki farki vurgulamak icin
hemen sunu belirtmem gerekir: Kuran'in defalarca vur-
guladig1 gibi, takva sahibi olmak kétiiliik ve carpiklik-
lar kargisinda elestirel durmay: gerektirir. Hz. Musa ve
Hz. Ibrahim kissalart bunu dogrular. Oysa ikinci tiirden
takva kavramina gore sorgulamak ve soru sormak kina-
nan, ayip bir davranisur. Hamligin, otoriteye duyulan
giivensizligin belirtisidir. Ilkinin yiicelttigini ikincisi
bastirmaya calismaktadir. Ilkinde sadakat ilkeye, ikinci-
sinde ise kisileredir. Kur'an bile (aslinda tam da Kur'an
demelidir.) peygambere béyle bir sadakati 6ngdrme-
mistir. Resiile itaati kurnazlikla imama, seyhe, miirside
biate (gassil oniindeki meyyit misali...) dnistiiren bu
anlayis, inananlarin Allah’a olan inancini ve bagliligini
istismar etmistir.

Kavramlarinin anlamlarini dogru bigimde saptamada,
semantik yontem biiyiik rol oynar. Semantik yontem,
Maturidi kelamcisi Nesefi tarafindan dini/teolojik ge-
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lenekte uygulanmis ve dini ilimlerde, ozellikle kavram
cksenli aragtirmalarda dogruya ulasmada vazgecilmez bir
yontem olarak kabul edilmistir. Bu bakimdan Kur’an
calismalarinda da semantik ydntemin etkin bigimde kul-
lanilmast zorunludur. Ciinkii Kur'an iizerinde yapilan
caligmalarin dayandi@1 temel, agirlikli olarak kavramsal
¢oziimlemelerdir. Semantik yéntem, bir kavramin son-
radan kazandig1 anlamlarin kékenine, dilde ortaya ¢ikui-
g1 ilk diizleme dikkat ¢eker. Kavramin ilk olarak nasil ve
hangi baglamda kullanildiginin saptanmasini 6ngdriir.
Zira sonraki anlamlar ilk kok anlamdan tiiremistir. Di-
ger 6nemli nokta ise, kavramla ilgili asir1 yorumlarin ve
hatali tanimlamalarin elenmesinde kék anlam, sinama
olciitii olarak kullantlir.

Bir sozciigiin dilde ilk kullanildigi anlam esas olmakla
birlikte, dilin ve kiiltiiriin gelisimiyle birlikte yeni an-
lamlarin kazanildigs ve anlam zenginlesmeye ugradigi da
bir gercekeir. Kuran kavramlar icin diisiiniildiigiinde,
sozlikk anlamlari ve cahiliyye kiiltiiriindeki kullanimla
sinurlt kalmada israrct olmak gereksizdir. Vahiy, Arap
toplumunda ideolojik bir gelisme oldugu kadar zorunlu
olarak dilsel bir gelismedir de. Dilin degismesi diinyanin
degismesidir. O nedenle kavramlarin Kur'an tarafindan
yeni bir anlambilimsel biitiinliik ¢ercevesinde kullanildi-
gini distinebiliriz. Esasen dil yasayan ve siirekli gelisen
bir sistemdir. Ornegin “sucaun” kelimesi yilan icin kul-
lanilirdi. Bu kelime cesur anlaminda bir sifactir. Zaman-
la cesur kimseler sifat olarak bu kelime ile anild: ve ilk
anlam terk edildi. Yilanin kendisinden biiyiik hayvanlar
karsisinda bile geri ¢ekilmeyip cesur davranmasindan
dolay1 soyutlasarak cesaret sahibi kimselere sifat oldu.
“Raculiin sucdun” gibi. Kendi mesajini daha etkili ve agik
bi¢cimde vermek i¢in vahyin, dilin bu gelisim yasasini
dikkate aldig1 ve hatta belli 8lciide dilsel gelisim siirecine
katkida bulundugunu séylemek miimkiindiir.

III

Insanin Allah kargisinda hissedecegi duygu nedir? Bunun
adin1 koymak miimkiin mii? Insanin yaraticist karsisin-
daki durumunu en iyi betimleyen sdzciik hangisidir? Ya
da bu iligki ve durus tek sdzciikle ifade edilemeyecegine
gore merkezi kavramlar nelerdir? Urpermek, korkmak,
saygl duymak, ask, husti, vecd v.b. duygularindan her
biri bu iligkinin yalnizca sinirlt bir boyutunu anlaur.
Keza takva kelimesi Kur'an'da insanin Allah kargisindaki
durumunu betimleyen kavramlar ciimlesindendir. Bura-
dan tiireyen isim fil olan miittaki kelimesi, miiminle-
rin bir sifatt olarak pek ¢ok yerde tek bagina kullanilir
(muttakin). Muttaki olmak bagli bagina kisisel bir deger
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olarak anlaulir. Béylesi insanlarin vahyi daha dogru an-
layacag: ve daha iyi sahiplenecegi vurgulanir.

Muhammed Esed de ayni konuya dikkat ¢ekenlerden-
dir. Muttaki kavrami {izerinde duran Esed, bu ifadenin
“Allah’tan korkan” seklinde anlamlandirilmasina itiraz
eder ve bu sekilde yapilan tanimin, ifadenin olumlu
icerigini yansitmaktan uzak oldugunu belirtir. “Sakinan
ve sorumlulugu konusunda dikkatli olan” tanimlamasi-
min da “ilahi sorumluluk bilinci’ni disarida birakugini
soyler.! Bana kalirsa yalin kullanildiginda “duyarls, so-
rumlu, bilingli, korunan” sézciiklerinden birini vermek
uygun olabilir. Ancak nesne aldiginda “sakinmak, kacin-
mak, dikkatli olmak” manalar1 verilebilir.

Takva kelimesi Islamdan 6nce Araplar arasinda kulla-
nilan bir sozciikeiir. Arapca (v-q-y) kékiinden gelir ve
anlami “bir seyi bagkalarindan uzak tutmak, def etmek,
bir seyden korunmak, sakinmak’ur.? Taqiyye, vigaye,
vaqi gibi kelimeler ayni kokten tiiremiglerdir.? Zamanla
Kur'an'in bu kelimeye verdigi anlamlar dikkate alinarak
dini bir vurgu kazanmis ve “Zarar verecek seylerden nef-
si korumak, Allah'mn cezalandirmasina karst onun taatine
sarilmak, iblis, Allabtan uzaklastiran seylerden kacinmak,
Allalhin digindaki her seyden vazgecmek.” gibi anlamlar
verilmigtir.®

Kur'an 8gretisi agisindan takvé kelimesini, inananlarin,
Allal’a teslim olanlarin, ilahi miikafata erecek olanla-
rin temel bir ozelligi olarak ele almak gerekir. Kur'an-1
Kerimde “Yoksa inanp salibh amel isleyenleri yeryiiziin-
de bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Yoksa koru-
nanlar: (muttakin) yoldan ¢ikanlar gibi mi tutacagiz!”
(Sad:38/28. ayet) buyrulur. Baska bir ayette ise takvali
olmanin baslt bagina stiin bir deger oldugu belirtilir.
“Sizin Allah katinda en iistiiniiniiz en takvalr olannizdr.”
(Hucurat:49/13)

1nsanoglu kendi gelecegi, yapuklarinin neticesi, stkint
ve acilar kargisinda korku duyar ve endiseye kapilir. Bu
durum onu, kendisini tehlike ve zarardan koruyacagini
timit ettigi bir otoriteye ve giice siginmaya iter. Bu duy-
gu, takvanin ilk asamasi olarak karsgimiza cikar. Asagi-
daki ayette takvi ile megru otorite arasindaki gereklilik
iligkisine dikkat edilmelidir: “Nuh kavmi peygamberlerini
yalanlads. Kardesleri Nub onlara: Allaha kars: gelmekten
sakimmaz misimz? Ben sizin icin givenilir bir elgiyim.
Allab’tan sakinin ve bana wyun’ dedi.”(Suar:26/105-107)
DPek gok peygamberin kullandig: bu hitap sekli insanlari,
her tiirlii sapik inang ve hurafeyi, zulim ve haksizligi,
kisiyi ve toplumu fesada veren her kotiltigii terk etmeye
cagri seklinde 6ne gikar. Insan bu gagriya uydugu zaman,
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Miisliiman olmanin ilk ve temel sartini da yerine getir-
mis olmaktadir.

Takva kelimesi fiil olarak “ittekd” seklinde kendine baz1
isimleri nesne alarak kullanilmistir. Bunlar:

Allabtan sakinin! (vetteku'llahe) (Pek cok ayetten or-
nek olarak bakiniz: Enfal:8/29, Talak/2 ve 4, Nisa:4/9,
Ahz4b:33/1, Bakara:2/41, Nahl:16/2, Miiminun:23/2,
Ziimer:39/16, Ankebut:29/16)

Giinden sakinin! (vetteki yevmen). Yevm soziinden
kiyAmet giinii kastedilmistir. (Bakara:2/48 ve 281)

Atesten sakinin! (vettek(l niran) Atesten kasit cehen-
nemdir. (Bakara: 2/24, Al-i Imran:3/131.)

Fitneden sakinin! (vettekii fitneten) (Enfal:8/25)

Oniiniizdeki ve arkanizdakilerden sakinn! (vettekl
méi beyne eydikum ve ma halfekum) Burada olup biten
olaylar anlatilir. (Yasin:36/45)

Sakinilmast istenen seyler topluca goz 6niinde bulundu-
ruldugunda iyi diisitnmek, dikkate almak, énlem almak,
ciddiye almak, hayatini ona gére kurmak gibi davranis-
larin anlatildig anlagilir. Allah’tan sakinmak ifadesi onun
vahyini ciddiye almak anlamina geldigi gibi, O’nun ve-
recegi cezaya karst kendini korumak i¢in hognutlugunu
aramak icin calismak olarak da anlagilabilir.

Cogu Kur'ani kavramda oldugu gibi takva kavraminin
da kargit kavramlarla olan anlamsal iligkisini gozetmek
gerekir. Kur'an'da takvi kelimesi anlamca “flicair” keli-
mesiyle karsit anlamda kullanilmistir. “Fiicr”, 6rtiiyii
yirtip parcalamak demektir. Isik karanligs yarip ¢ikugt
icin sabah tan vaktine fecr ad1 verilir. Takva ise, ortiidiir,
insani zarara ugratan seylerden koruyan bir elbisedir. Bu
cercevede bakildiginda “fuctr”, korunmast gereken de-
gerli ve 6nemli bir seye zarar vermek, onu pargalamak
iken buna karsilik takva, onu korumak ve sahip ¢ikip
sakinmakeir. TakvA sahibi olmanin dinsel anlam1 da bu-
radan hareketle elde edilir. Islam’in getirdiklerine inanan
kimse, hem kendi nefsini hem de sonradan edindigi
ahlaki degerleri koruyan (miittaki) bir kimsedir. Diya-
lekeik iliski islemekte, kisi vahyin buyruklarini korumak-
ta ve boylece kendi nefsini de kotiilitkten ve zarardan
korumus olmaktadir. Olayin 6ziinde yatan sey, nihai an-
lamda insanin maslahatidir.

Korunma duygusu her canlida oldugu gibi insanin do-
gasinda yer alan temel bir giididiir. “Nefse ve onu bicim-
lendirene... Ona bozuklugunu (fiiciir) ve korunmasini
(takvd) ilham edene and olsun.” (Sems:91/7 ve 8.) buyru-
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Takva sahibi olmak kétiiliik ve carpiklik-
lar kargisinda elestirel durmay: gerektirir.
Hz. Musa ve Hz. Ibrahim kissalart bunu
dogrular. Oysa ikinci tiirden takva kav-
ramina gore sorgulamak ve soru sormak
kinanan, ayip bir davranistir. Hamligin,
otoriteye duyulan giivensizligin belirtisi-
dir. Tlkinin yiicelttigini ikincisi bastirma-
ya calismaktadir. Ilkinde sadakat ilkeye,
ikincisinde ise kisileredir. Kur’an bile
peygambere boyle bir sadakati 6ngérme-
migtir. Resiile itaati, kurnazlikla imama,
seyhe, miirside biate (gassal oniindeki
meyyit misali...) doniigtiiren bu anlayzs,
inananlarin Allah’a olan inancini ve bag-
liliginy istismar etmisgtir.

lur. Verili olan bu ilkel korunma giidiisiiniin yiiksek bir
yasam ve ahlaki bir varolus icin yeniden tanimlanmasi
ve gelistirilmesi gerekir. Dinin yapugi sey de iste budur.
Dindeki emir ve yasaklar, Rabb’in keyfini ve maslahat
degil, insanin maslahat icindir. Peygamberlerin getirdigi
mesajlara kulak vererek sirk, inkar ve biiyiik kétiiliikler-
den uzaklasan insanin bir adim daha atarak, takva elbise-
sini giymesi gerekir. Boylece dalalete diismemesi icin onu
kotiiliiklerden koruyacak bir kalkan edinmis olacakur.

Takvanin gelismis bir asamast daha vardir ki, bu, insan
agisindan nihal ve mitkemmellige giden yolu gosterir.
Bu durum, iste giyilen tava elbisesinin en giizel bicimde
korunmast olarak ifade edilebilir. Iman eden ve Allah’in
koydugu sinirlara (huddullah) ridyet eden kisinin, iizeri-
ne giydigi takva giysisini korumasi, onu dis tehlikelerden
sakinmast gerekmekeedir. Zira bu giysi onu korumakta
ve emin kilmaktadir. Kotiiliiklere karst onun icin saglam
bir zirh gdrevi gormektedir. Karsilikli bir iligki ve bagimli
bir siire¢ s6z konusudur burada. Takvinin insani koru-
mast i¢in, insanin da takvay: saglayan araglari korumasi
gerekir. Beni koruyan geyi benim de korumam gerekir.
Bu ilke, usulde “vacip olanin kendisiyle saglandigi sey de
vaciptir.” anlaumiyla ifadesini buldu. Ideal olan, takvayt
korumaktir. Bu nedenle Kur'an ‘ittekd” fiilini kullanir.
“Tttekd”, “takvil oldu, takvdyr korudy.” anlamina gelir.

Yiice Allah, insanlar ayip yerlerini ortstinler diye ortityii/
ortinmeyi (lib4s) indirdigini séyler. Hemen ardindan
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da insanin igsel olarak sakinma bilincine sahip olmasi-
nin daha 6nemli oldugunu haurlaur: “..ve takvi elbisesi

(libaswt-takvd)... Iste o, hayirlr olandsr.” (Araf: 7/26).

Benzer sekilde hac ibadetinin ve hac yasaklarinin anlaul-
dig1 ayetlerden sonra “..hacda kadina yaklasmak, giinaha
sapmak, kavga etmek yoktur. Allah yaptiginiz her iyiligi

bilir. Yaniniza azik alin. Azigin en iyisi ise takvidir...”

(Bakara:2/197) denilmekte niyetin safligina, ihlasa ve
ibadetlerin ardinda yatan duygunun dnemine dikkat ce-

kilmektedir.

Dikkat edilirse Kur'an'in, takva kelimesini kullanirken,
i¢ diinyaya ve bilince 6nem verdigi goriiliir. Ve takvanin
ideali ve kAmil olan asamasi, bireyin ve toplumun i¢ di-
namikleri, karakter yapisi ve i¢sel zenginligi ile ilgilidir.
Kisinin ve toplumun gosterdigi/gosterecegi etkinlikler
onun i¢ diinyasinin, kapasitesinin bir yansimasi oldugu-
na gore, siirekli olarak kendisini zenginlestirmek, kendi-
ni asmak ve bulundugu nokray1 sorgulamak yiikiimliili-
gii giindeme gelmektedir. Bu agidan takva, kisinin, fikir,
duygu ve davraniglarinda stirekli bir uyaniklik, titizlik ve
dikkar icinde bulunmasi demektir. Takva bilinci, kisinin
kendini ne kadar hayirli ve dindar gériirse gorsiin, kendi
durumundan erdemce daha tstiin mertebelerin de bu-
lundugunun farkinda olmasidir. Takva, kendini kurtul-
mus olanlardan saymay: degil, firka-1 néciye yanilgisiyla
avunmay1 degil, bilakis her an hayat1 ve kendini sorgula-
may1, kendini miistagni gdrmeyerek hayirlarda yarigma-
y1 gerektirir.

v

Sozii buraya getirmigken su soruyu sormak kacinilmaz
olmusgtur. Misliiman toplumlar, acaba miittaki bir top-
lum 6rnegi veriyorlar mi? Islam diinyast miittaki midir?
Miisliimanlar hem ahlaki hem de sosyal kétiiliiklere kar-
st kendilerini koruyabiliyorlar m1? Kaynagy ister i¢ ister
dis olsun, kétiiliikleri zamaninda goriip onlart etkisiz
kilabiliyorlar mi? Bu sorularin sahibi, elbetteki emperya-
lizm ve komplocu tarih anlayiglarinin farkindadir. Fakat
sunu da artik biliyoruz ki, etkin bir takva bilinci, eger siz
riza gostermezseniz, hicbir giictin sizi ifsid edemeyecegi-
ni dgretir. Miisliimanlarin takva bilincinden uzak olugla-
rinin nedeni, onlarin bizzat takvidan ne anladiklarinda
yattyor. Miittaki insan sdziinden, diinyadan el etek ¢eken,
ahiretini mamur etme endisesiyle nafilelere yonelen dindar
(!) kisiyi anlayan bir kitleden, takvali olmasini bekle-
mek tutarli olmaz. Allah’in rizasini elde etmek icin salih
amelde (uygun ve dogru her is) bulunmay: 6giitleyen
bir 8gretiye inantyoruz. Miisliman bir yandan Allah’'in
rizasint ararken ayni zamanda diinyayt mamur etmeye
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calisan kigidir. Allah’in hosnutlugunun, diinyevi eylem
ve etkinliklerle saglanacagini, Allah rizasinin bu diinyada
kazanilacagini bilir. Bu bilgi, onun yiiziiniin kacinilmaz
olarak diinyaya doniik olmasini gerektirir. Onun diin-
yayla olan iligkisinin niteligi, diinyay: imar etmesi go-
reviyle belirlenir. Hi¢ kugkusuz bu iligki, sahiplik iligkisi
degil, emanet iligkisidir.

Tiim diger ahlaki degerler gibi takva da, yalnizca soyut
bir deger olmast bakimindan degil, insanlar arast iligki-
lerde goriinsiin ve ise yarasin diye vaz edilmistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim'de insanlara takvanin 8giitlenmesindeki
hikmert iyi diisiiniilmelidir. Islevsiz, yaptirimsiz, 6lii, so-
yut bir seye davet edilmis olmamiz distiniilemez.

Takva kavrami kisinin, kendine zarar verecek olaylara
karsi uyanik olmast ve kendini sakinmasidir. Bu yoniiy-
le kavram sadece dinsel bir cerceve icine hapsedilemez.
Kavrami dinsel anlama hasretmek, dindar zihinlere se-
vimli gelebilir. Ancak bu tutum, kavrami yanlis tanim-
lamak, carpitmak ve benligin diinya ile olan iliskisini
yozlastirmakuir. Diger yandan takva sahibi olmayi, dinsel
ritiielleri yerine getirmede asir1 hassasiyete baglamak, din
icinde yeni 6zel hedefler belirlemek ve insan dogast tize-
rinde baskilayici tahakkiim mekanizmalari icat etmekeir.
Miisliiman benligin bu tarz daraltict yordamlara tabi tu-
tulmasi diinya ile iliskilerdeki basarisizligin sonuglarin-

dandur.

[slam’in ilk dénemlerinden itibaren baslayan ideal-
gerceklik, din-siyaset gerilimi, siyasal iktidarin egemenlik
alanini genisletmesiyle birlikte dinsel idealin daraltlma-
sina yol actt. [ktidar alanina yabancilastirilan kitleler igin
yeni bir eylem ve hayatta kalma formiilii (ya da isterseniz
‘kendini aldatma’ adini da verebiliriz buna.) gelistiril-
di. Bu formiil, siyaset islerinden uzak durmaktan hasil
olacak olan ilgiyi, enerjiyi ve bos vakti, Mirminleri bazi
nafilele ibadetlere tesvik ederek telafi etmeyi dngérityor-
du. Aslinda bastan sona siyasal bir konu olan hilafet ve
saltanat tartigmalari “sahabe hakkinda konusmamak”
(irch) ilkesiyle yatistirildi ve zamanla sultanlarin yapuk-
larina kayitsiz kalmak tavriyla da alttan alta birlegtirildi.
Ortaya cikan sey tehlikelerden uzak, sakin ve huzurlu bir
yasam idesidir. Sanki din, insani, kétiilikk ve adaletsiz-
liklere dolu bu diinyada sesini ¢ikarmaksizin uslu uslu
otursun, sorun ¢ikarmaksizin ve kosesinde Rabbi’sine ni-
yazda bulunsun diye inmis gibi... Oysa Tanr’'nin, yozla-
san ve gittikce alcalan diinyaya “sézii” indirmesi ve onda
“adalet” emretmesinin, bizzat sorun ¢ikarmak girisimi
oldugu unutulmamalidir.

I¢inde takva kavrami olmak iizere pek gok Kur'ani kav-
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ram ve degerin oziine uygun bicimde anlagilmasinin
oniindeki en bityiik engellerden biri, taklit dénemine ait
diisiinme tarzinin giiniimiizde de devam etmesidir. Oyle
ki gerek varolus amaci Kur'an't agiklamak olan tefsir li-
teratiirii olsun gerek hadis ve siyer kitaplari, sozliikler ve
ligatler olsun aslinda siki bir degerlendirmeye tabi tu-
tulmast gerekiyor. Ciinkii Kur'an ¢aligmalarinda siklikla
bu literatiire bagvurulmakta ve yeri geldiginde Kur'ans
anlamak i¢in referans gorevi goren bu eserler ondan daha
islevsel olmaktadir.

Diger kitaplar iizerinde su ya da bu diizeyde elestirel yak-
lagimlar yapilmigtir. Burada 6zellikle sozlitklere deginmek
gerekiyor. Bilindigi gibi Arap dili, sézlii kiiltiiriin tim
geleneksel kurallarini gostermektedir. Bu dili konusan
ve genis cografyaya dagilmis olan insanlar arasinda da
zamanla farklilik olugmugtur. Kur'an'in inisi dilsel agidan
da Arap kiiltiiriiniin en biiyiik referans alanini olustur-
mustur. Denebilir ki Kur'an’la birlikte Araplar dilsiz kal-
maktan korunmuglardir. Dil birligi zamanla kiiltiirel ve
sosyal bilincte iletisimi saglamistir. Bedevi ve yar1 gocebe
bir hayat siiren Araplar Islam ile birlikte yerlesik diizene
gecmisler ve bir uygarligin temel kurumlarina kavusmus-
lardir. Kur'an'in icerigi ve 6gretisi bir yana, dilsel 6zelligi
Arap diline bir ¢eki diizen vermis, onun sistematik bir
yaptya kavusmasina yardimer olmusgtur. Gramer yapisi ve
dil sanatlart tanimlanmugur. Arapea liigatlerin yazilmasi
ise onemli bir stirectir. Bu siiregte sadece dilsel degil ide-
olojik kaygilar da etkili olmustur.

Sozliiklerin yazilmasinda etkin olan iki ideolojik etken-
den s6z etmek miimkiindiir. [lki genel anlamda Miislii-
man kiiltiirtiniin belirli bir somut paradigma olusturma-
st, merkezilesmesi ve yorum alanini daraltmast ihtiyacina
baglidir. Digeri ise mezheplerin kendi tikel anlayiglarini
sozliikler tizerinden megrulagtirmasi girisimleridir. Bu
durum sonradan yazilan liigatlerde kavramlara ikili an-
lamlar verilirken goriiliir. Once kelimenin lugavi/soz-
litkk anlam1 verilir. Ardindan da dindeki anlami (1stildhi
mana) verilitken sozlilk yazarinin mezhebi goriisiini
yansitan ya da destekleyen anlamlara yer verilir. Béylece
kavramlarin sozlitk ve terim (liigat ve 1sulah) anlami ol-
mak iizere iki anlami ortaya ¢ikar.

Kur'an tefsirinde cahiliye siiri ve bedevi dilinin dikka-
te alinip alinmayacag: limler tarafindan tarugilmigtr.
Kur’an Araplarin dili {izere indigine ve agik¢a anlagildigi-
na gore cahiliye dénemi edebiyatinin, tefsir icin bir kay-
nak ve bagvuru sayilmasi ¢ok da tuhaf sayilmaz. Nitekim
tefsirlerde en ¢ok atf yapilan ve ilminin derinligiyle say-
ginlagan sahabeden Abdullah Ibni Abbas, Kur'an ayet-
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TakvaAnin insani korumast i¢in, insanin
da takvay1 saglayan araglari korumasi ge-
rekir. Beni koruyan seyi benim de koru-
mam gerekir. Bu ilke, usiilde “vAcip ola-
nin kendisiyle saglandig: sey de vaciptir.”
anlatimiyla ifadesini buldu. ideal olan,
takvay1 korumaktir. Bu nedenle Kur’an
‘ittekd’ fiilini kullanir. “Tetekad”, “takvali
oldu, takviy1 korudu.” anlamina gelir.
Yiice Allah, insanlar ay1p yerlerini 6rt-
siinler diye ortiiyii/ortiitnmeyi (libas)
indirdigini séyler. Hemen ardindan da
insanin igsel olarak sakinma bilincine
sahip olmasinin daha 6nemli oldugunu
hatrlatir.

lerinin agiklanmasinda cahiliyeye bagvurmakta mahzur
gérmemistir. Ilerleyen donemlerde Kur'an ilimleri tedvin
oldugu ve “kendi kendine yeterli” bir tefsir metodolojisi
olustuktan sonra da artik cahiliye goz ard: edilmistir.

Acaba takvanin sosyal boyutlarini ve goriintimlerini s6z
konusu edersek, kavrami zorlamis olur muyuz? Kisisel
takvAnin yani sira bir de sosyal takvidan bahsetmek ne-
den miimkiin olmasin? Takvanin, eger kok anlamindan
hareket eder ve bir seyden korunmak ve dikkat etmek
anlamindan bakarsak, elbette toplumlarin da, takva sahi-
bi olup olmamalarini tartigabiliriz. Kur'an’in 6ngordugii
toplumu, kétiiliik ve ifsada karst kendini koruyup kolla-
dig1 icin, takvi sahibi toplum saymak gerekir. Toplumun
kendini korumasinin (sosyal takva) farkli zamanlarda
farkli gdriiniimleri olsa bile, bunun sosyal siireglere ve
zihniyet yapilarina déntismesi muhakkaktir. Aksi halde
sosyal hayattaki kotiiliiklerle miicadele etmenin somut
kosullar1 olusmaz. Salt diisiince ve salt inancgla, somut
kotiiliikler ortadan kaldirilamaz.

Yeryiiziinde iyiligi ve erdemi gerceklestirmek isteyen bi-
rinin kotiiliiklerle etkin bicimde miicadele etmeyi goze
almasi ve bunun icin de yargilamalara ve degerlendirme-
lere bagvurmast kaginilmazdir. Hoggérii kavraminin iyi-
ce genigletildigi ve bireye ve topluma zarar verdigi kesin
kotiiliiklere kargt bile kayitsizlik tutumunun éne ¢ikugs
bir donemde, ahlaki yargilamanin kulaklara hi¢ de hos
gelmeyeceginin farkindayim. Ahlaki degerler, kisinin
eylemlerinin itici glictidir. Insan, ahlaki yargilamalarda

19 &



Ahlaki Yargilamanin Kaginilmazligt Uzerine

bulunarak kendi anlayisini ve takip etmek istedigi yolu
ilan eder. Etik yargilama, soyut prensip ve standartlara
bagli kalarak maddi bir durumu degerlendirmektir. Bu
kolay bir gorev degildir. Otomatik olarak insan duygula-
11, i¢giidiileri veya onsezilerle gerceklestirilemez. Bunun
icin entelekeiiel ve politik bir donanima ihtiyag vardir.
Soyut ahlaki prensipleri kavramak nispeten kolaydir,
zor olan bunlart belirli bir tikel bir olayda uygulamakur.
Clinkii insan unsuru isin icine girdiginde isler karmagik
bir hal alir. Kigisel bagliliklar, sevgi ve 6fke, arzu ve he-
defler dogru yargida bulunmay: giiglestirir. Kisi, birlikee
oldugu, iliski icinde oldugu, hayatina etki eden kisi ve
olaylar1 ahlaki agidan degerlendirme siirecinden gegire-
rek, rasyonel deger ve hedefleri dogrultusunda yargila-
maktan kacinmamalidir. “Ahlaki bilinemezcilik” kadar
bir kiiltiirli ya da insan karakterini bozan bir davranis
kurali yoktur. Irrasyonel bir toplum, ahlaki agidan kor-
kak insanlarin bulundugu toplumdur. Ahlaki standart-
lar, ilkeler ve hedeflerin olmamast sebebi ile fel¢ olmus
insanlar toplulugudur. Fakat insan upki yasayabilmek
icin hareket etmek zorunda oldugu gibi, hayatta bir yén
belirlemelidir. Bu isi eger kendisi yapmazsa bu konuda
istekli bagka birinin yériingesine girerler.

Miisliimanlar uzunca bir siire iyiye iyi, kotiye kotii di-
yemiyor. Aslina bakilirsa Islam’in ilk dénemlerine kadar
geri giden bu kotii gelenek nedeniyle carpik bir elestiri
kiiltiirii olustu. Onemsiz ayrinularla bogusmayt seven
bir diisiinme bigimi gelisti. Insanlar tam da Kuran’in
nehyettigi seyle tecessiisle, ayip aramakla birbirlerini kii-
ciik diisiirmeye caligmaktadir. Bir yerlerde engellenen,
daha yukarilara cikip gelismesi nlenen ahlaki yargilama
yetenegi, siradan is ve iligkilerle fazlasiyla ilgilenmek zo-
runda kalmistir. Sonu¢ mu? Fikih konularinda kili kirk
yaran ancak insan iliskilerinde inangsiz, birinden bile
daha zalim ve duyarsiz davranan bir kisilik yapisi, bence
oldukea ciddi bir sorundur.

Ahlaki yargilama kesinlikle bu degil. Bizi bir arada tutan
degerleri koruyan ve gelistiren yapilara yaklagimda or-
taya ¢ikar ahlak. Bunlar hukuk, giindelik hayat, ticaret,
is yasami, siyaset vs. Bundan sonra da yeni ortaya ¢tkan
yagsam alanlari ve iligki bicimleri ile etik degerlerin ne-
ler olabilecegini belirlemeye ydnelik entelekeiiel ¢abalar
gelir. Hakkinda diisiinmedigimiz, konugsmadigimiz her
olay ve sorun, bizi ahlaksizlagtirma potansiyeli tasimak-
tadir. Bu nedenle geleneksel dindarligin ¢ekimserligi ve
uysallig1 yeterince ahlaksizlik kaynagt olmaktadir. Onun
yerine entelektiiel temeli saglam agresif bir yaklasimdan
yana olmak, uydu olmay: reddederek hayata sahip ¢ik-
manin yegane yoludur.
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Sozliiklerin yazilmasinda etkin olan iki ideolojik etken-
den s6z etmek miimkiindiir. Ilki genel anlamda Miislii-
man kiiltiiriiniin belirli bir somut paradigma olusturma-
s1, merkezilesmesi ve yorum alanini daraltmasi ihtiyacina
baglidir. Digeri ise mezheplerin kendi tikel anlayiglarin:
sozliikler iizerinden megrulastirmasi girisimleridir. Bu
durum sonradan yazilan liigatlerde kavramlara ikili an-
lamlar verilirken goriiliir. Once kelimenin lugavi/séz-
litkk anlami verilir. Ardindan da dindeki anlami (1stilahi
mana) verilitken sozlik yazarinin mezhebi goriisiini
yansitan ya da destekleyen anlamlara yer verilir.

Ister bir ahlik ve metafizik sistemi olarak aliniz ister bir
din, kiltiir ve uygarlik projesi olarak degerlendiriniz,
[slam’in miithis imkanlar barindirdigina inantyoruz.
Ancak bu imkanlari gérecek ve degerlendirecek takva
sahibi, bilingli Miisliiman 6znenin olmaysst, icinde yasa-
digimiz tarihsel ortami ¢ok boyutlu bir trajediye doniis-
tirmiigtiir. Eger kendi tarihimizle hesaplasip, degerleri-
miz {izerinde bir i¢ aydinlanma gerceklestirdigimizde, su
tahayyiil ettigimiz adalet ve erdem dolu bir diinya tarzi
miimkiin olacaktir. Bu, Islam’in Miisliimanlara, onlar en
zayif ve acinast durumdayken 6grettigi bir idealdir. Biz
de bu ideale inaniyoruz ve bunu sadece kendimiz icin
degil tiim insanlik i¢in arzu ediyoruz.

Islam, bize, sahip oldugumuzdan daha iyisini, giizelini
ve fazlasini verebilir. Miisliimanlar iizerinden diger in-
sanlara da bunu sunabilir. Peki, biz buna hazir miyiz?

1 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji- Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ah-

met Ertiirk, s. 4.
2 Ebu’l-Hasan Ahmed bin Faris, Mu’cemu’l-Mekayis fil-Luga, s. 1101.
3 [bn Manzfir, Lisanu’l-Arab, cilt 15, s. 401-405.

4 Ciircant, Tarifat, s. 29
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Kur’an vahyinin yeryiiziinii
sereflendirdigi zaman dili-
minde, Mekke ve Medine
gibi sehir merkezlerinde
yasayanlar dahil tiim bol-
ge sakinlerinin, kiiltiirel

ve entellektiiel birikimleri
sinirliydi. Bu durum miis-
liiman olsun olmasin tiim
bélge halks icin gegerliydi.
Ticaret nedeniyle birgok
sehir ve iilke gezmis olanla-
rinin durumu da gok farkli
degildi. Bu insanlar, kendi
hemgerilerine gore daha bi-
rikimli olsalar da Yarimada
disindaki bélge halklarinin
entelektiiel donanimlarryla
kiyaslandiginda bu fark
acikca kendini gosterir.
Bunun en 6nemli nedeni
Arap cografyasinda her
hangi bir egitim ve 6gretim
faaliyetinin olmamasiydi.
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Giris

Miisliimanlarin entelektiiel birikimleriyle, ekonomik hayat, siyasi ve sosyal
yapi1 arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Bilindigi gibi Islam dii-
stincesine damgasini vuran disiiniirler ve diisiince okullar: diyebilecegimiz

olusumlar, Miislimanlarin, bereketli Mezopotamya topraklarinda kok sal-
masindan sonra ortaya ¢ikmaya baglamiglardir.

Kur'an vahyinin yeryiiziinii sereflendirdigi zaman diliminde, Mekke ve
Medine gibi sehir merkezlerinde yasayanlar dahil tiim bélge sakinlerinin,
kiiltiirel ve entellekeiiel birikimleri sinirliydi. Bu durum miisliiman olsun
olmasin tiim bélge halki i¢in gecerliydi. Ticaret nedeniyle bircok sehir ve
iilke gezmis olanlarinin durumu da ¢ok farkli degildi. Bu insanlar, ken-
di hemgerilerine gore daha birikimli olsalar da Yarimada disindaki bolge
halklarinin entelektiiel donanimlariyla kiyaslandiginda bu fark acik¢a ken-
dini gosterir. Bunun en énemli nedeni Arap cografyasinda her hangi bir
egitim ve 6gretim faaliyetinin olmamastydi.

Ornegin, Sam, Antakya, Nusaybin, Tarsus, bazt Yemen ve Iran sehirlerin-
de ortaya cikan egitim ve kiiltiir ocaklarina benzer olusumlar, Arabistan
Yarimadasinda bulunmuyordu. En bilginleri ve gérmiis gecirmisleri, ticari
yonden en gelismis olanlartydi. Ayni cografyada yasayan Yahudi ve Huris-
tiyanlarin, kendilerine ait okullar: bulunsa bu nedenle Arap topluluklara
oranla daha 6rgiitlii ve okuma yazma oranlari daha yiiksek olsa da onlarin
seviyesini Yarimada disindaki merkezlerdeki kiiltiirel ve entelektiiel seviye
ile kiyaslamak miimkiin olmazd:.

Sehirde yasayan topluluklar arasinda bir etkilesim ve gelisme sz konu-
suydu Ornegin Mekke'nin ileri gelenleri ¢ocuklarini okuma yazma 6gren-
meleri i¢in Taif’teki Yahudi okullarina gonderiyorlardi. Bu da iki toplum
arasinda etkilesimi arttiriyordu. Oysa Colde durum ¢ok farkliyd: ve ¢olde
yasayanlara 6zgiiydii. Oyle ki hayat algilart insana ve esyaya bakiglart ¢ol
hayatin: yansitacak gekildeydi. Sahip olduklari her sey sinirli oldugu gibi
kullandiklar: kelimeler de sinirliydi. Bu kelimeler de genellikle somut ige-
rikli kelimelerden ibaretti. Coliin zor sartlart ve kit imkanlari, onlarin her
seyini somut/maddi olarak algilamalarina neden olmustu. Ugsuz bucaksiz
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ol icinde kiicliciik bir vahaya sigimmak durumunday-
dilar. Bu korsanlarin denizlerde yasamasi gibi bir seydi.
Her seyleri sinirliydi. Bazen bu dar sinirlart asmak icin
¢oliin derinliklerinde kaybolurlard.

Coldeki vahalar denizlerdeki issiz adalardan ¢ok da farklt
degildi. Bedeviler bu kii¢iik vahalarda kabile hiyerarsisi
icinde cevre topluluklardan soyutlanmis olarak yasar-
lardi. Urettikleri iiriinleri satmak ve bazi temel ihtiyag
maddelerini temin etmek icin zaman zaman sehirlere
gelip yerlesik halkla iligki kurmalart onlarda énemli bir
degisikliklige neden olmamigti. Zaten gehirlilerin, kabile
asabiyesi ve aristokratik tavirlarindan dolay: ¢ol bedevi-
lerini kiigtimsemeleri ve onlar1 “Arabi” diye nitelemeleri
saglikli bir iletisimi imkansiz kiliyordu. Bu nedenle se-
hirle iligkiler ticaret ile sinirliydi. Kur'an vahyi ile tanis-
mis olmalart da ¢oldeki insanin hayatinda ve distince
algisinda ciddi bir degisiklik meydana getirmedi. Ciinkii
¢oliin kendi 6zel sartlarindan dolayr Kur'an ve Mislii-
manlar ile iliskileri de sinirliydr. Islam ile goniillii bir ilis-
ki icerisine girmediler. Bu nedenle, Islam ile tanismaktan
cok yiizlesmek durumunda kalmigslard: diyebiliriz. Yani
Islam ile tanigmalari zorunlu bir tanigma idi. Bu zorunlu
tanismanin sonuglari Peygamber Efendimizin vefatiyla
birlikte merkezi otoriteye “isyan” ve “irtidat” olarak te-
zahiir etti. Islam onlarin hayat algilarinda ve kozmoloji
anlayislarinda herhangi bir degisiklik yapamadi. Ciinkii
[slam ve Miisliimanlarla aralarina daima belirgin bir me-

safe koydular.
Kur'an’in Ongordiigii Birey ve Toplum

Mekke, Medine ve Taif gibi yerlesim bolgelerinde yasa-
yanlar farkls kiiltiir ve topluluklar ile i ice yasadiklarin-
dan onlar dogal bir degisim ve etkilesim igerisinde idiler.
Ancak, onlar da sehirde de yasasalar kabile hiyerarsisine
dayal bir hayatlar1 séz konusu oldugundan bireysel et-
kilesimler ¢ok sinirli oluyordu. Bu etkilesim daha ¢ok
sosyal statii ve ig/ticaret nedeni ile kabile sinirlarinin di-
sina cikabilen bireylerde daha belirgin olabiliyordu. Bu
agidan sehirlilerin Islam ile tanigmast da onlarin giinliik
hayatlarinda ve yasam sartlarinda énemli bir degisiklige
neden olmadt. Tarih/gelenek ve cografyanin kendilerine
miras birakugi ekonomik ve sosyal sartlar icerisinde ha-
yatlarina devam ettiler. Islam 6ncesi yasanulari, ibadetler
disinda oldugu gibi devam etti.

Kur’an vahyi yerlesik topluluklarda, giinlitk hayat, evren
ve kozmoloji algilarinda énemli bir degisiklik meydana
getirmese de hayata bakislarinda ve egyayr anlamlandir-
mada yeni bir baslangi¢ olusturdu. Kendilerine ve ¢evre-
lerine yeni bir gozle bakmaya bagladilar. Hayatin anla-
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mini ve amacini kavradilar. Bunu mevcut bilgi diizeyleri
kiiltiirel aligkanliklari cercevesinde yaptilar. Kur'an onlara
yeni bir kiiltiir ve yeni bir bilgi empoze etmedi. Bazilari-
min zannettikleri gibi Kur’an, ne Allab’in Rasiiliinii ne de
sahabeleri bir ibni Sina, bir ibni Heysem, ibni Haldun ve
Ali Kuscu yapmadi. Kur’an onlara kendi cografyalarinda
dogru, adil bir hayat siirmelerini ve hayatn Allah icin
olmast gerektigini 6gretti. Onlara kisilik ve sorumluluk
kazandirdi. Islam onlarda bir farkindalik olusturdu.

Kabile asabiyesi disinda bir Islam kardesligi asabiyesi ol-
dugunu da ogrendiler. Geleneklerin gerekli, ancak top-
lumu iyi ve giizele yoneltebilmesi icin, adil ve anlamlt
olmast gerektigini gordiiler. Ayni sekilde gercek iistiin-
liigiin ancak “takva” ile miimkiin olabilecegini, bu takva
bilincinin de hesap verebilir olmakla ayakta tutulabile-
cegini anladilar. Ciinkii Kur'an &gretisi bu ilkeler iize-
rine kuruluydu. Ozellikle Peygamberin sagliginda birey
olmanin, sorumluluk tasgimanin ve Islam kardesliginin
en giizel ornekligini ortaya koydular.

Mekke’nin fethi ile birlikte bir biling kaybi yasan-
maya bagladi. Kuran Miisliimanlari “Fetihten sonra
iman edenler fetihten énce iman edenler gibi degildir.”
(Hadid:57/10) diyerek uyardi. Ayni sekilde Hicret 6ncesi
dinamizmin devam etmesi gerektigini vurgulayarak, di-
nin kuru bir gekilcilige birtinmemesi gerektiginin altn:
cizerek soyle dedi. “Gergek erdemlilik, yiiziiniizii doguya
veya batrya cevirmeniz degildir. Gergek erdemlilik, Allaba,
Abirer Giinitne, meleklere, ilahi vahye ve Peygamberlere
inanmaktir. Gercek erdemlilik, servetini -kendisi icin ne
kadar kiymetli olsa da- akrabasina, yetimlere, ihtiyag sa-
hiplerine, yolculara, (yardim) isteyenlere ve insanlar: kle-
likten kurtarmaya harcamakir. Gergek erdemlilik, ibader-
lerinde devamls olmak ve armdiricr [mali] yiikiimliiliigiinii
yerine getirmektir. Ve erdemli olmak, soz verdiginde soziinii
tutmak, felaket, zorluk ve sikints anlarinda sabredip diren-
mektir. Iste onlardir sadakatlerini gisterenler ve iste on-
lardyr Allah'a karst sorumluluklarinin bilincinde olanlar.”
(Bakara:2/177)

Béylece Miisliimanlar uyarilarak aralarinda olugabilecek
yanligliklarin 6nii kesilmeye ve sorumluluk bilinci pekis-
tirilmeye ¢aligildi.

Zihinsel Kirilmanin Cografyast

Peygamberimizin vefaundan hemen sonra ortaya ¢ikan
ve tarihte “Ridde Savaglar1” olarak da bilinen ayaklan-
malar, bu algida 6nemli kirilmalara neden oldu ise de bu
kardeslik havasi azalarak da olsa Hz. Ali-Muaviye ¢atis-
malarina kadar devam etti. Hz Omer déneminde iilke
sintrlarinin alabildigine geniglemesi, ¢olde kendi vaha-
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sinda yasayan bedevilerin Mezopotamyanin bereketli
ovalarinda toprak agasi olmalarina yol agti. Bu durum
Arap zihninde yeni kirilmalar meydana getirdi.

Mezopotamya'nin bereketli ovalari sadece ¢6l sakinleri-
ni cezbetmedi. Ticaretle ugrasan Mekkeli tacitlerin ¢o-
cuklarini da kendine ¢ekti. Bu cezbeden en az etkilenen
tarimla ugrasan Medinelilerdi. Musir, Suriye ve Iran da
Yarimada sakinlerini kendine ¢ekiyordu. Ama Irak bas-
kaydi. Daha Hz Omer déneminde Mezopotamya sadece
ziraat ve ticaret agisindan degil, kiiltiirel dini zenginlik
agisindan da cezbedici bir merkez konumuna gelmisti.
Sahabiler ve onlarin ¢ocuklari akin akin o bélgeye go¢
ediyorlardi. Sadece ¢oller degil sehirler de bogalmusti. Si-
kint1 sadece zenginlesme ile sinirli degildi. Zaten yeteri
kadar Islam ile aynilesmemis Fetih sonrast Miisliimanla-
r1 bu topraklarin zengin kiiltiirii kargisinda da sagkinlik
geciriyorlardi. Yeterli dini ve kiiltiire] donanima sahip
olmadiklar: icin de ya asimile olarak egemen kiiltiiriin
etkisi altina giriyorlardi ya da siyasi giiciine yaslanarak,
kendini kutsayarak tepkisel bir tavir icerisinde tepkisel,
reddiyeci bir tavir takintyorlardi.

Sikintilar bunlarla da sinirli kalmadi. Islam toplumu
icindeki siyasi catigmalar esas énemli kirilmalart olus-
turdu ve toplumu bir timitsizlige ve yalnizliga siirtikledi.
Hz. Osman’in katledilmesi, Hz Ali ile Hz. Aise arasin-
daki Cemel Savagt, Hz Ali-Muaviye miicadelesi ve bu
miicadelenin Siffin savasi boyutunda 70 bin insanin 6l-
mesi, yine aynt donemde Hz Ali ve Hariciler arasindaki
olaylarda ¢ok sayida Miisliimanin canini vermesi, hemen
arkasindan Hz. Hiiseyin'in ve onu savunanlarin katledil-
mesi ve ailelerinin kaur sirtlarinda sehir sehir gezdirilerek
teshir edilmeleri, o dénemin insaninda yani sahabe ve
cocuklarinda bir hedef, ufuk ve heyacan kaybolmasina
neden oldu. Bu durum, sadece gelecege degil, yasanan
giine dair umutlar1 da bitirmigti. Zaten Mekke, Medi-
ne ve yakin ¢evresinin niifusu kag kisiydi ki... Bircok
kiymetli insan bu savaslarda yok olmugstu. Kalanlar da
Emevilerin iktidart déneminde yok oldu.’

Geriye kalan Peygamberin sahabeleri ve onlarin ¢ocukla-
r1, Emevilerin Medine katliaminda ve yine aynt donem-
de Zubeyrilerle yapilan Mekke savaslari sirasinda yok
oldu gitti. Emevi sultant Yezidin valisinin Medinedeki
biitiin erkekleri kiligtan gecirdigi cocuklarina ve eglerine
kéle muamelesi yapugt rivayet edilir. Peygamberin terbi-
yesinden gegen birkag bin kisi de bu karanlik tablo i¢in-
de yok olup gitmisti. Bu tablolar toplamda timitsizligi,
duygusallig1 ve tepkiselligi yesertmekten bagka bir seye
yaramadi. Hayatta kalanlar kendilerini giivensiz ve aciz
hissetmeye baglamiglardi. Bunun sonucu olarak ya Emevi
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Mezopotamya' nin bereketli ovalar1 sade-
ce ¢ol sakinlerini cezp etmedi. Ticaretle
ugrasan Mekkeli tacirlerin ¢ocuklarini da
kendine gekti. Bu cezbeden en az etkile-
nen tarimla ugrasan Medinelilerdi. M-
sir, Suriye ve Iran da Yarimada sakinleri-
ni kendine ¢ekiyordu. Ama Irak bagkay-
di. Daha Hz Omer déneminde Mezopo-
tamya sadece ziraat ve ticaret agisindan
degil, kiiltiirel dini zenginlik agisindan
da cezbedici bir merkez konumuna gel-
migti. Sahabiler ve onlarin ¢ocuklar1 akin
akin o bélgeye go¢ ediyorlardi. Sadece
¢oller degil sehirler de bosalmist1.

hanedanina teslim oldular, onlari alkiglamaya bagladilar
ya da tepkisel ¢ikiglarla hem kendi enerjilerini hem de
toplumun enerjilerini tiikettiler.

Siyasi Olusumlar: Egemenler ve Kargitlart

Tiim bunlar yasanmaya devam ederken Emevi hanedan-
lart Arap cahiliye kiiltiirtinii yeniden diriltme ¢abalari
icine girdiler. Ancak Emevilerin bu baski, sindirme ve
yonlendirme politikalarina ragmen, Suriye, Irak, Misir
ve Iranda kadim kiiltiirler biitiin canlilig1 ile yasamaya
devam ediyordu. Yaklasik elli yil fasilasiz yaganan bu tiir
olaylar, hem madden hem manen tiikenen Yarimada
Miisliimanlarinin geriye kalanlarini her tiirli etkiye acik
hale getirmisti. O bélge insanindan Emevilerin diinya-
liklarina kanmayanlar, duygusal bir atmosfer icerisinde
ya Sii ya da Hariciler gibi tepkisel yapilanmalar igerisinde
yer aldilar. Gerek Emevi egemenligine gerekse yasanan-
lara kargi tutarli, biitiinciil bir anlayis gelistiremediler.
Bir ice kapanma veya asimilasyon icerisinde kaybolup
gittiler. Ancak, ozellikle Ebu Hanife, Ebu Ubeyd, Ha-
san Basri, Vasil bin Ata,Osman el-Betti ve Rabiatiir Rey
gibi kadim kiiltiirlerin egemen oldugu sehirlerde biiyii-
yen, yasanan travmalardan en az etkilenen aileler iceri-
sinde yetisen sahsiyetler, hem yasananlari farkli bir gozle
okudular hem de i¢ine diisiilen bunalimlara yeni ¢6ziim
onerileri getirdiler.

Bu zamana kadar ortaya ¢ikan yapilarin hepsi siyasi ice-
rikliydi. Miircie gruplar: gibi ya sirtlarini Emevi egemen-
lerine dayamuislard: ya da Sii ve Harici gruplari gibi bu
egemenlerin kargisinda bir noktada duruyorlardi. Miir-
cie gruplarindaki gibi ya teslimiyetci bir yapidaydilar ya
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da Sii ve Harici gruplar: gibi tepkisel/duygusal bir algi-
lamaya sahiptiler. Kisacasi bunlarin zihinsel diinyalarin
bilgi degil, duygu ve tepkiler insa ediyordu. Iglerinde bu-
lunduklart durumu megrulagtiracak argiimanlar ise daha
sonralari ortaya konulmugtur diyebiliriz.

Ozellikle Arabistan merkezli Miisliimanlarin bu hali, ka-
dim kiiltiirlerin miisliiman olmamus temsilcilerini, miis-
litman kimlikli egemenlerin iilkesinde istedikleri gibi at
oynatmalarina neden oluyor, onlara kendi kiiltiirlerini
yayma imkani veriyordu. Fikirlerini egemen kilmak i¢in
ortam ¢ok miisaitti. Onlar da bu imkéini sonuna kadar
kullandilar. Mezopotamya'nin, Nil havzasinin, [ran’in
verimli ovalarinda zengin ve satafatl: gehirlerinde giiya
Miisliimanlar egemendi. Ancak bu kadim kiiltiirler, halk
icinde ve toplumda eski imparatorluklar dénemlerin-
den daha etkiliydiler. Kadim anlayislar ya kiiciik bir iki
ambalaj degisikligi ile Islami renge biirtinmiislerdi ya da
alenen misliman topluluklari kendi anlayiglarina ca-
giriyorlardi. Yarimada Misliimanlart hi¢ duymadiklar
onlarca, yiizlerce tartisjma konusu ile karst karstya ka-
larak kafalari allak bullak olmustu. Temeli Allah rasiilii
tarafindan aulan Miisliimanlarin klasik degerler sistemi
alt tist olmus, her tiir en ug anlayiglar toplumda taraftar
bulmaya baglamist1.

Kiiltiirel Olusumlar: Ehli Hadis ve Ehli Rey

Hicri yetmisli yillara gelindiginde iki tiir kiilttirel hareket
ortaya ¢itkmaya basladi. Birinci hareket Sehir kiiltiiriiniin
her seyi bozdugu, tiim aliskanliklar: degistirdigi, nesille-
rin bir birine yabancilastigi, dede ile torunun ayni dili
konugmalarina ragmen bir birini anlamadigy, dil, anane,
gelenek, gorenck diye bir sey kalmadigy, her seyin yaban-
ct unsurlarin eline gegmeye basladig1 goriisii seslendiril-
meye bagland. “Ilelebet yonetici olarak secilmis bir mil-
letin” ¢ocuklar: olarak onlar simdi “cennetin de dili olan
dillerini” konusamaz hale gelmiglerdi. Arap asilzadeleri
sahip olduklari imkinlarin ellerinden bir bir kaydigini
gormeye basladilar. Imparatorlugun yoneticileri ve efen-
dileri olarak, bir nevi kéle konumunda gérdiikleri ve
kendilerinin eman verdikleri toplum yiginlari tarafindan
saygt gdrmiiyorlar hatta istihza ile kargilaniyorlardi. Arap
olmayanlarin olusturduklari edebiyat, onlar1 “isyancila-
rin” saldirilarindan daha ok incitiyor ve yipratiyordu.

Bunlar, Emevi iktidarinin Arab’in stiinliigiint bir dev-
let ve din politikas: haline getirmesine ragmen béyle
oldu. Hatta bu bask: ve kendini begenmislik, Arap ol-
mayan unsurlarin “magduriyet” kimligini de kusanarak
daha avantajli bir hale doniismelerine yaradi. Bu durum
asimilasyonu daha da azdirdi. Emevilerin bu azgin Arap
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asabiyesi mevali ger¢egini gozler 6niine serdi. Miisliiman
olmalarina ragmen her yerde ikinci sinif vatandas mua-
melesi gdriiyorlardi. Savaglara katulmalarina ragmen ga-
nimetten ya pay alamiyorlar ya da en fazla Arap kokenli
olanlarin aldiklarinin yarisini aliyorlardi. Zaten savasa
yaya olarak katilmak durumundaydilar, stivari olarak ka-
tilmak Araplarin tekelindeydi. Bununla da yetinilmiyor,
devlet dairelerinde de agagilaniyorlar ve agir vergilere
maruz kaliyorlar hatta kendilerine zimmi hukuku uygu-
lantyordu. Bu nedenle ézellikle o bolgede Islam olmak
Arap olmak olarak algilantyordu. Ornegin Mevaiinne-
hir civarlarindaki miisliman olmus topluluklar, yillardir
[slam’a girmis olmalarina ragmen kendilerine gayrimiis-
lim muamelesi yapilmasini anlamakta zorlaniyorlard: ve
“Namaz kiliyoruz, orug tutuyoruz, hacca gidiyoruz, zekit
veriyoruz, daha bagka vergiler veriyoruz, ancak hala Arap
olamadik” diyorlardi.? Bununla da kalinmamis, miis-
liman olmus Basra, Kiife, Mekke, Medine gibi schir-
lere yerlesmis mevali gruplar “cihad’a katilmaktan men
edildikleri gibi bu sehirlerde yasamalar1 yasaklanarak
dogduklari bolgelere gonderilmiglerdi. Bir “karigikliga”
meydan vermemek i¢in de ellerine gidecekleri bélgenin/
sehrin/yerin ismi kazinmisti. Ates ile daglanarak elbette’.
Ornegin Emevilerin Irak valisi Sa’id b el-As; “Irak’in ta-
rim arazisi Kureyse ait bir bahgedir. Istedigimizi alir isti-
gimizi birakiriz.”* diyebiliyor ve uygulamalarryla da &yle
oldugunu gosteriyordu. Hele bir mevalinin bir Arap ka-
dint ile evlenmesi imkansiz bir seydi. Bu, haddi agmakui.
Hatta giinah addediliyordu. Ve ilgili makamlar tarafin-
dan bu evlilik akdi hemen bozulurdu. Ornegin ailesinin
rizasina ragmen bir Arap kabilesine mensup bir kadinla
evlenen bir mevalinin basina gelmedik kalmamisti.

Oyle ki, “Benii Siileym kabilesi Ravha mevkiinde ko-
nakladiklarinda orada bulunan mevaliden biri ad1 gegen
kabileden bir kiz1 istemis ve o kizla evliligi gerceklesmis-
ti. Fakat siddetli bir Arap taraftari olan sair Muhammed
b. Besir el-Harici, durumu o zamanki Medine Valisi
Ebu’l Velid Ibrahim b. Hisam b. Ismail’e haber verince,
vali, kadini mevaliden ayirdig: gibi mevlaya iki yiiz deg-
nek vurdurmus, basint sakalini hatta kaslarint da tiras
ettirmisti.”

Bu durum sadece siradan mevaliler i¢in s6z konusu degil-
di. {lmi, siyasi ve ekonomik yénden énemli mevkilerde
olanlar icin de aynt durum gecerliydi. Araplar kendileri-
ni ari ve secilmis bir topluluk olarak kabul ediyorlard:.
Bu tiir uygulamalara cahiliye déneminde stkea rastlanir-
di. Islam bu yanlis algilamay1 diizeltmek igin birgok dii-
zenleme yapmis, ancak Emevi hanedanligi déneminde
cahiliye gelenekleri yeniden hortlatilarak, Islami uygu-
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lamalar devre digt birakilmisti. Nesep taassuplugu nede-
niyle Araplar, Arap kadinlarinin Arap olmayan erkeklerle
evlenmelerine daima kargi ¢ikmiglardir. Bu anlayisin iz-
lerini bugiin bile bazi zengin Arap iilkelerinde gérmemiz
miimkiindiir.

Iste boyle bir psikoloji iginde olan Arap kokenliler siyasi
giicin kendi ellerinde olmasina ragmen giinlitk hayatin
ellerinden kayip gittigini gdrmekte gecikmediler. Bu
manzara kargisinda bu verimli ovalarin yeni sahipleri, sa-
hip olduklar1 imkanlar: tehlikeye atmadan, ayn1 egemen
konumlarini siirdiirerek “6ze doniis” sarkilari terenniim
etmeye bagladilar. Bu “6ze doniis” Kur'an'a doniis degil-
di. Bu bozulma ve yabancilagmanin nedeni “Kur’andan
uzaklasmadir.” demiyorlardi. Cahiliye geleneklerinin
yok oluyor olmasi, onlari, Islami ilkelerden uzaklagilma-
sindan ve ortaya ¢ikan diinyevilesmeden daha ok rahat-
siz ediyordu. Tiim bu “felaketlerin” sorumlusu olarak da
mevalileri goriiyorlardi. Onun i¢in mevalinin ayak bas-
madigy, etkisinin olmadig: yerlerin bakir ve bozulmamus
bélgeler olarak diisiiniiyorlardi. Bu nedenle, “Bu yabanct
unsurlarin yani, mevali’nin girmedigi, giremedigi yerler
nerelerdir, giremedikleri bir toprak parcast kaldi mi?”
diye sormaya baslamuslard.

Aslinda bu cevabini net olarak bildikleri bir soruydu.
Mevali’nin girmedigi, giremedigi yer Arabistan ¢olle-
rindeki vahalardi. Bu nedenle “Oralara doniip, kendi
gelenegimizi, gorenegimizi, dilimizi yeniden 8grenelim.
basladilar. Ve ¢éllere déniis bagladi. Hakikat ve kurtulus
regeteleri ¢ollerde aranacaku aruk. Béylece ¢6l edebiyat
dénemi de ortaya ¢ikmis oldu. Oysa ¢ole doniis dedik-
leri sey, Kur'an dncesi cahiliyeye doniisten baska bir sey
degildi. Dil ve gelenekleri oralardan yeniden devsirecek-
lerdi. Oyle de yaptlar. Emevi hanedanlari bunu agik¢a
destekledi. Hatta bu isler icin ozel fonlar ayirdi. Col
icin, ¢oldeki hayat icin methiyeler diizmeye basladilar.
Yeni bir ¢ol edebiyati, yeni bir cahiliye siiri olusturdular.
Sanki Islam 6ncesinde yazilmis gibi ¢ok sayida divanlar
icat ettiler. Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri adli kitabinda
bu cabalar1 uzun uzun anlatyor ve cahiliye siiri diye ak-
tarilan siirlerin kahir ekseriyetinin Islami dénemde uy-
duruldugunu soyliiyordu. Meghur Muallakat Seb’a da
buna dahildi.® Bu Arab’'in, Arap dilinin ve Islam &ncesi
Arap algilamasinin 6n plana ¢ikugy bir algilama bici-
miydi. Bu anlayisin temelini de Arab’in tstiinligii fikri
olusturuyordu. Bu algilama bicimi yilar sonra kargimiza
Ehli Hadis Okulu olarak ¢ikti. Bu okulun anlayisinda

¢l Arabinin bircok ozelligini bulmak mimkiindiir.

Ikinci hareket ise, genellikle Arap olmayan unsurlarin
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Emevilerin bu baski, sindirme ve yon-
lendirme politikalarina ragmen, Suriye,
Irak, Misir ve Iran'da kadim kiiltiirler
biitiin canliligs ile yasamaya devam edi-
yordu. Yaklagik elli y1l fasilasiz yasanan
bu tiir olaylar, hem madden hem manen
titkenen Yarimada Miisliimanlarinin ge-
riye kalanlarini her tiirlii etkiye acik hale
getirmisti. O bolge insanindan Emevi-
lerin diinyaliklarina kanmayanlar, duy-
gusal bir atmosfer icerisinde ya Sii ya da
Hariciler gibi tepkisel yapilanmalar ice-
risinde yer aldilar. Gerek Emevi egemen-
ligine gerekse yasananlara karg1 tutarls,
biitiinciil bir anlays gelistiremediler. Bir
ice kapanma veya asimilasyon igerisinde
kaybolup gittiler.

icinden ¢iktr. Bunlar genellikle sehirde yasayan ve mev-
cut catigmalarin disinda kalan ailelerin ¢ocuklartyd.
Fazlur Rahman’in ifadesine gére Hiristiyan bir ge¢mise
sahiptiler.” Ne iktidarla ne de diger siyasi olusumlarla bir
kan davalari vardi. Bir kin ve intikam pesinde degiller-
di. Arap kokenlilere gore daha objektif ve insafli olabi-
liyorlardi. Kiyaslama ve karsilagtirma yaparak kiiltiirler
arasindaki farklari, eksiklikleri ve fazlaliklart ortaya koya-
biliyorlardi. Bunun yaninda, bir fert ve vatandas olarak
mevcut sikint, zuliim ve adaletsizliklerden paylarina dii-
seni de yastyorlardi. Zihinleri de bu ¢ergevede olusuyor-
du. Gerekriginde her gruba elestirel yaklasabiliyorlardi.
Ornegin, Hz Ali’yi de Hz Osman’1 da elestirebiliyorlar-
di. Hata yaptiklarini telaffuz etmekeen ¢ekinmiyorlard.
[lk dénemde devlet ile iliskileri sinirliydi. Kendilerine
tepeden bakan Emevi egemenlerine karsi olduk¢a me-
safeliydiler. Bu mesafelilik, egemenlerin onlari devletin
imkanlarinin diginda tutmasinin bir sonucuydu. Buna
ragmen iktidar karsisinda tarafsiz kalabiliyorlard:. El al-
tindan hanedanlik kargitlarini destekleseler de kendileri
isyanin bagini ¢ekmiyorlardi. Diger siyasi olusumlar-
dan farkli olarak, ender de olsa iktidarin olumlu isleri-
ni gorditklerinde o konudaki olumlu disiincelerini de
acgtkliyorlar, iliskileri timden koparmiyorlardi. Uygun
platformlarda tenkitlerini de aktartyorlardi. Ebu Ubeyd,
Hasan Basri, Vasil Bin Ata ve Ebu Hanife bu duruma
ornek verilebilir.
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Bu sivil olusumlarin birincisi Ahmet bin Hanbel, Buha-
ri gibi Hadisgileri, imam Safii ¢izgisindeki fikihgilart ve
Esari kelam okulunu olusturdu. Tkincileri ise; Ehli Rey
dedigimiz, kelami gruplari ve Ebu Hanife ¢izgisindeki
okullar1 ortaya ¢ikardi. Bu grubun en belirgin olusumla-
r1 Mutezile ve Hanifilikeir. Maturidiligi de (oldukga de-
gisime ugrasa da) bunlarin son dénemdeki bir yansimasi
olarak sayabiliriz.

Ehli Hadis Okullar:

Kendisini, Safilik, Hanbelilik, Esarilik, bir 6lciide Mali-
kilik olarak ifade eden birinci gruptaki olusumlar, daha
ok rivayet merkezli din algilamasini ortaya koymuslar-
dir. Selefilik de bu anlayigin sonraki yillardaki yansimasi
olarak hayattaki yerini almistr. Bu ekollerin kurucula-
rina, onde gelen imamlarinin hayat hikéyelerine baku-
gimizda yazinin bagindan beri anlatmaya calisugimiz,
Arap yarimadasinda ve ¢evresinde yasananlardan olduk-
ca etkilendikleri gériilmekeedir. Bu durum onlarda tep-
kisellik, muhafazakarlik, korumacilik, Araplarin istiin-
ligii ve 6nceligi, yeni olana karst durmak olarak tezahiir
etmigtir. Olani muhafaza etmek, yeniyi de var olandan,
aslinda varoldugu var sayilandan hareketle, var olanin
kurallarina uygun olarak inga etmektir. Daha dogrusu
monte etmektir. Boyutlari zaten belli olan parcalar: yine
belli olan yerlere yerlestirmektir.

Buradaki en biiyiik sorun, érnek alinacak daha dogrusu
birebir monte edilecek bir yapinin bulunup bulunmadi-
gidir. Ciinkii bu anlayss, bir “aluncag” tireterek, gelece-
gi oradan yanstyanlarla kurmak istiyordu. Bu altngag,
“Asrt saadet” olarak bilinen Rasiil ve Dért Halife'nin
yasadigt donem olarak ifade edilse de bu anlaysin teori
ve pratiklerinden/uygulamalarindan bakildiginda “Asri
Saadet’ten daha éniicesine yani “Arap Cahiliyesi’ne kar-
silik geliyordu. Ozellikle 6zledikleri ve one ¢ikardiklar:
hayat bigimleri bu “Arap Badiyesi” ile ortiisiiyordu. Za-
ten bu anlayigin en 6nemli argiimani sehirlerdeki sosyal
hayatn Arap kokenli olmayan toplumlarin kiiltiirleri ve
hayat algilar1 yiiziinden ortaya ¢ikan yabancilasma yii-
ziinden biiyiik dl¢tide bozuldugu, buralarda 6rnek alina-
cak bir yapinin kalmadigi, bu nedenle ilk asillarina dé-
niilmesi gerektigini savunmuglaridir. Ancak déniilecek
asillar nelerdir veya béyle bir aslin o giin i¢in mevcudiye-
ti s6z konusu mudur? Yoksa bu sadece bir varsayim mi-
dir? Ancak o dénem acisindan bu sorularin cevab: “¢ol”
olarak verilmistir. Arap dilinin ve geleneklerinin bozul-
madan yaganmaya devam edildigi yerler “Medeniyetin”
heniiz girmedigi yarimadanin ¢olleriydi. Buralarda say1-
lar1 ¢ok azalmis da hala olsa gocebe olarak yasayan bazi
“Arap bedevi kabileleri vardi.” Iste bu kabilelerin yasam
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tarzlari, kilcirleri, dilleri, dili kullanma bigimleri, hayat
algilari, kelime hazineleri hatta Islam algilaysslart vs. se-
hirli insana 6rnek/model olarak sunuluyordu. Belli bir
yasa geldikten sonra ¢ocuklarin, ¢ole génderilerek bu
kabileler icinde yetismesini saglamak moda haline gel-
migti. Collerde sayilari gittikge azalan bu kabileler bir
nevi sehirlilerin/aristokrat ailelerin ¢cocuklarinin yetistigi
okul-kampiislere dénmiis, ¢6l okul iglevi gérmeye basla-
mugtt. Bunun bir yansimast olarak Imam Safi’nin genglik
yilarinin biiyik béliimiinii ¢ollerde gegirmesi, olumlu,
onemli, hatta bir erdem olarak sunuldugu herkesin ma-
lumudur. Yine bu anlayisa mensup kisiler tarafindan
Peygamberimizin giizel ve fasih konugmayr 6grenmesi
icin ¢ole gonderildigi, cocuklugunu orada gecirdigi 6zel-
likle vurgulanir. Aslinda bununla anlaulmak istenen seh-
rin hicbir zaman tekin olmadigidir(!).

Opysa ¢oldeki hayat, monoton, tekdiize ve siradandir.
Onu heyecanli kilan ani ¢ikan bir firtina ve diigman ka-
bilelerin beklenmedik baskinlaridir. Bu durum sadece
risalet 6ncesi durum icin soz konusu degildir. Ayni he-
yecan veya heyecansizliklar Emevi hanedanligi dénemi
icin de gecerlidir. Yine o dénemde de, ¢alip cirpmalar,
baskinlar, yol kesmeler, kan davalari biitiin hiziyla de-
vam etmektedir. Ayrica her sey goriilenden ibarettir. Be-
devinin diinya algisi geregi her sey somurttur. Diinyasi
somut olgular tizerine kuruldugu i¢in kullandig1 kelime-
ler de somut kelimelerden olusmaktadir. Bu nedenle so-
mut diinyay1 somut kelimelerle ifade ederler. Bu ekoliin
temsilcilerinde de bu durum ¢ok acik bir gekilde kendini
gostermektedir.

Col insaninda, sehir insanindan farkli olarak kabile asa-
biyesi ve aidiyet ¢cok daha 6nemlidir. Her kabile kendi
icine kapanmis bir sekilde yasadigt icin niifus ve nesep
karigikligr olmamakradir. Evlilikler ¢ok istisnai durum-
lar hari¢ kabile i¢inde gerceklesmekteydi. Bu agidan, ¢ol
Arab1 agisindan nesebin karigmamast ¢ok 6nemli idi.
Her kabile rivayete dayali olarak kendi nesep zincirini
bir sonraki kusaga aktard:.

Bu anlayistan gelen insanlarin insa etikleri din algisinin
rivayet merkezli olmasi, bir tesadiif degil, bu yasam bi-
¢iminin bir yansimast olsa gerektir. Sehrin kozmopolit
havast ozellikle bedevi kokenli Araplart sikiyordu. Oz-
giirlikklerinin kisitlandigini diisiiniiyor, sahip oldugu giic
ve otoriteyi hayatin her asamasinda kullanamamak, 6r-
negin biitiin otoritelerini kullanmalarina ragmen sosyal
hayata istedikleri gibi yon vermemek zorlarina gidiyor-
du. Ozellikle egemenligi Arap olmayanlarla paylasmak
durumunda kalmak onlarin i¢in tahammiil edilmez bir
durum olmustu. Al¢ak gordiikleriyle ayni havay: teneffis
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etmek onlari rahatsiz ediyordu. Bu nedenle farkli dil ve
kiiltiirlerin paylagildigi ortamlarda yasamak onlara agir
gelmeye baglamigti. Bunun sonucu olarak dillerinin ve
geleneklerinin degisip bozuldugunu, ¢ocuklarinin arzu
ve isteklerinin, hatta davraniglarinin degistigini gérmek
onlart ciddi ciddi kaygilandirtyordu. Bu nedenle ¢ocuk-
larini bu ortamin disina ¢ikarmak, sehir ortaminin et-
kisini azaltmak istiyorlardi. Cél bu is i¢in bicilmis kaf-
tandi. Zaten geg¢mislerinde, hatta Cahiliye'de bile bu tiir
uygulamalar mevcuttu. Ustelik ¢6l, yigitlik ve erdemin de
kaynagi degil miydi? Ayni sekilde saf ve fasih Arapca
da ¢olde yastyor, ¢oldeki Bedeviler tarafindan konugulu-
yordu. Boylece ¢ole go¢ bagladi. Ancak sikinti bunlarla
sinirlt degildi. Ciinkii ¢6lde bir 6miir titketmeleri miim-
kiin degildi. Suriye’nin, Irak'in, [ran’in, Misir’in verimli
ovalarini, serin yaylalarini birakip bir dmiir orada yasaya-
mazlardi. Aslinda kendilerinin de aligkanliklari ve damak
tadlar yavas yavas degismeye baglamisti. Bu nedenle esas
olan ¢olii sehre getirmekei. Col algisini, hayat anlayising,
dilini ve kiiltiiriinii sehre hakim kilmakti. Céldeki dili
toplayip tedvin etmek bu is i¢in bir baslangi¢ olabilirdi.
Oyle de yapildi. Arap dili, ¢oldeki anlays ve dil yapi-
st (sozciik ve kurallar) esas alinarak yeniden inga edildi.
Dil kurallart bu ¢ergevede belirlendi. Sehir dil algisi ve
kelime hazinesi disarida birakilarak yeni bir Arapea olus-
turuldu. Boylece dil dondurulup somutlagtirildi. Bunu
zihinlerin somutlastirilip dondurulmast izledi. Ciinki
daha 6nce herkesin iizerinde ittifak ettigi bir kurallar de-
meti bulunmuyordu. Dilin yapist ve sdzciikler bolgeden
bolgeye, hatta kabileden kabileye degisebiliyordu. Bu
biraz da bizdeki Tiirk Dil Kurumu'nun olusumuna ve
yaptiklarina benziyordu.

Bulundugu ortamdan rahatsiz olan, kéklerine yabanci-
lastigini diisiinen gehirli Arab’in ¢6lden ne istedigini, pe-
sinden kostugu seylerin ne olduguna bakugimizda sikin-
unin kaynagini ve neler yapilmak istendigini daha net
bir sekilde gorebiliyoruz. Yukarida ifade ettigimiz gibi
sorunun biiyiik bir kismi egemenligi bagkalartyla paylas-
ma zorunda kalmaktan kaynaklanryordu. Diger sorunlar
bunun bir yansimasindan ibaretti.

Sehirli Arab’'in ¢élden pesinde kostugu ve devsirdigi
ilksey, “dil”dir. Ciinkii dil hem kendini ifade etme hem
de kendi digindakini anlama aracidir. Anlayslar fikirler
ekoller, okullar, medeniyetler dil ile hayat bulur. Bir Al-
man dil bilimcinin “Dilini sdyle sana dinini/anlayisin
sdyleyeyim.” demesi bosuna degildir.

Mezopotamyanin, Suriye’'nin, Iran’in verimli kiiltiir-
lerinin etkisi ile olusmus bolge dillerinde 6rnegin Siir-
yanicide, Ibranicede, Farscada, Rumcada, Yunancada,
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Bunlar genellikle sehirde yasayan ve
mevcut ¢atigmalarin disinda kalan ai-
lelerin ¢ocuklartydi. Fazlur Rahman’in
ifadesine gére Hiristiyan bir ge¢misge
sahiptiler. Ne iktidarla ne de diger siyasi
olusumlarla bir kan davalari vardi. Bir
kin ve intikam pesinde degillerdi. Arap
kokenlilere gore daha objektif ve insaflt
olabiliyorlardi. Kiyaslama ve karsilagtir-
ma yaparak kiiltiirler arasindaki farklari,
eksiklikleri ve fazlaliklar1 ortaya koya-
biliyorlardi. Bunun yaninda, bir fert ve
vatandas olarak mevcut sikinti, zuliim
ve adaletsizliklerden paylarina diigeni de
yastyorlardi. Zihinleri de bu ¢ercevede
olusuyordu. Gerektiginde her gruba eles-
tirel yaklagabiliyorlardi.

Aramicede bu durum kendini agik¢a gdstermektedir. Bu
dillerin her biri, konugma aract anlaminda bir dil olmak-
la birlikte bir kiiltiirii de temsil ediyorlard:. iginde barin-
dirdiklart kelimeler nedeniyle diller o toplumun aynasi-
dir, hafizasidir. O donemde bu diller, bir din, edebiyat
ve felsefe diliydi. Dilbilgisi yani dil kurallari ve sozliikleri
ylizyillar 6ncesinden olusmus, o dili kullananlar arasinda
bir konsensiis olusmus, bu dillerde yazili, dini, din dist
birgok metin ortaya ¢ikarilmigur. Hicri ikinci yiizyilda-
ki baglayan terciime hareketi, bu dillerin giiciinii gozler
oniine sermektedir. Ancak bu durum o dénem Arapgasi
icin s6z konusu degildir.

Oysa o dénemde Arapca sadece bir “halk dilidir” ve var-
ligini sézel olarak siirdiirmektedir. Nadiren ticari sozles-
melerin yaziya gecirilmesinde kullanilmaktadir. “Siirin
cok gelismis oldugu” iddiast sadece bolge Arap tarihi
icin s6z konusu olabilir. Yoksa doneminde diinyanin en
gelismis siirinin edebiyatunin bu bolgede oldugu iddias:
sadece bir efsanedir. Ustelik o doneme ait oldugu iddia
edilen siirlerin ¢ogu sonraki déneme aittir. Oysa o yillar-
da ve 6ncesinde bu bolgede, Antakyada Harran'da, Mar-
din de Midyat, 1stanbul/Kostantinapolis, Iznik, Atina,
[sfahan, Misir gibi merkezlerde dini ve din dist okullar
mevcuttu. Bu okullarin tarihi zaman zaman yiizlerle de-
gil, binlerle ifade edilebilecek boyuttayd..

Miisliimanlarin bu kiiltiirlerle ilk tanistiklarinda nasil bir
tepki ortaya koyduklar incelemeye deger. Bu kiiltiirlerle
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Hele bir mevalinin bir Arap kadini ile
evlenmesi imkénsiz bir seydi. Bu, haddi
agsmakt1. Hatta giinah addediliyordu. Ve

ilgili makamlar tarafindan bu evlilik akdi
hemen bozulurdu. Ornegin, “Benii Sii-
leym kabilesi Ravha mevkiinde konakla-
diklarinda orada bulunan mevaliden biri
ad1 gegen kabileden bir kiz1 istemis ve o
kizla evliligi gerceklesmisti. Fakat siddet-
li bir Arap taraftari olan sair Muhammed
b. Besir el-Harici, durumu o zamanki
Medine Valisi Ebu’l Velid ibrahim b. Hi-
sam b. Ismail’e haber verince, vali, ka-
din1 mevaliden ayirdig: gibi mevlaya iki
yiiz degnek vurdurmusg, bagini sakalini
hatta kaglarini da tirag ettirmigti.”

nasil bir iligki kurdular, bir diyalog icerisine girip anla-
maya mu ¢alistilar veya pesin hiikiimliiliikle tizerinde dii-
sinmeden hemen ret mi ettiler. Veyahut askeri ve siyasi
tistiinliiklerinin kendilerine sagladig: psikoloji ile onlara
tepeden bir bakigla bu devasa kiiltiire ilgisiz mi kaldilar.

Bizim kanaatimiz, genelleme yaparak konusacak olursak,
Yarimada kokenli Arap Mislimanlar, ilk basta, siyasi
ve askeri ustiinliiklerinin yonlendirmesi ile fechettikleri
bolgelerdeki kiiltiirel ve dini birikimlere kiigiimseyerek
bakmuglar ve ilgisiz kalmuglardir. Bolge halkiyla tanigip
kaynagmalar1 zaman almisu. Fethedilen bolgelere ya-
pilan gocler bireysel degil topluluklar halinde kabileler
seklinde gerceklestigi ve bu kabileler bir biitiin olarak
aynt bolgeye yerlestikleri icin bolge kiilttirleriyle he-
men tanigamamuglardir. Céldeki hayat bir siireligine bu
bolgeye tagimuglar, kabile hiyerarsisi ve korumaciligt bir
miiddet devam etmisti. Ancak sehirler biyiidiikce etki-
lesim zorunlu hale gelmis, giiclii olan kiiltiir zayif olani
kendine benzetmistir. Boylece tepeden bakma ve kendi-
ne giivenin yerini, kaynagma, bagkasina déniisme ve asi-
milasyon veya bunun tam tersi olarak tepkisellik almigtir.
Fikri olusumlar da bu agsamadan sonra ortaya ¢ikmaya
baslamustir. Iste Ehli Hadis dedigimiz olusum bu Arap
damarin devami olarak ortaya ¢ikmigtir. Hicri tigiincii
asra geldigimizde kendini net bir sekilde ifade etmeye
baglamistir. {lk defa Imam Safii ile sistemlesen ehli hadis
diistiincesi Egari ile tam tegekkiillii bir hayat algilamasi-
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tiim Islami topluluklarin dini anlays: haline gelmistir.
Zaman icerisinde kargit gériislerden de etkilenerek kendi
icinde bir gelisme yasamus, Arap asabiyesi gibi toplumun
genelini rahatsiz eden bazi kat diisiincelerini yumusata-
rak hicri besinci yiiz yilda son seklini almugtir.

Omer Ozpinar, “Hadis Edebiyatinin Olusumu” adli
kitabinda Ehli Hadis'in temel goriis ve inanglarint bu
okulun ileri gelenlerinin yazdiklarindan yola ¢ikarak su
sekilde 6zetlemisgtir:

“Tman, soz, amel, niyet ve siinnete yapsmakur. Imanmn
amelden bir ciiz olmas: hasebiyle iman ile amel arasinda
sthz bir iliski vardir. Bu sebeple iman artar ve azalir.

Kaderin iyisi, kotiisii, azi, cogu Allahtandrr. Insanlar onun
yarattigi seyi yaparlar. Bu onun adaletidir. Zina, hirsizlik,
icki i¢me, sirk vb. biitiin giinahlar Allahin kader ve kazas:
ile olmaktadsr.

Ebli ksbleden herhangi biri cennetliktir denemeyecegi gibi,
giinahkdr biri icin de cehennemliktir de denemesz, tekfir
edilemez.

Kabir azabi haktir. Deccal zithur edecektir.

Kryamet giinii sefaat haktir. Kifirler, ebedi cehennemde ka-
lacaktrr.

Cennet ve Cehennem su anda mevcuttur.

Kur'an Allab’u Tealenin kendisi ile konustugu kelamidsr.
Yaratilmas degildir.

Kuran'in yaratilmag oldugunu kabul eden kimse Cehmidir
ve kéfirdir. Vakife (bu konuda bir fikir beyan etmeyen kim-
se) birincisinden daha kitiidiir. O, Lafziyyeye mensup kisi
gibidir ve Lafziyyeye mensup olan kimse de Cehmi dir.

Ruyetiillah bir hakikattir.

Hilafet, “hayatta iki kisi kaldigi siirece Kureystedir. Bunla-
ra karst ¢ikilmaz. Fitneden uzak durulmas: bir zarurettir.
Ilk dért halifenin siralamast mesrudur.

Sahabe, giizel vasiflariyla anilmals, onlarin fena vasiflarin-
dan soz edilmemelidir.

Sababenin fazilet siralamas: Hz Peygamberden sonra iim-
metin en hayirlist, Hz Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali sek-
lindedir. Halkin en hayirlilar: bu dirt sahabeden sonradur.
Bu dirt halife, cirkin ve noksan bir seyle suglanamaz, bunu

yapan, halife (devlet) tarafindan cezalandirilmalidsr.
Araplarin, hak, iistiinliik ve oncelige sabip olduklar: kabul

edilir ve sevilirler. Bu sebeple, suubilerin goriislerine itibar
edilmemelidir.
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Din, sadece Allahin kitabs, siinnet, asar (sahabe, tabiin, ve
etbain kavilleri) ile bilinir; kiyas ve reyi savunan kimselerin
kavilleri ile bilinmez. Ciinkii kiyas dinde degersizdir, rey de
aymndsr ve kotiidiir. Dinde rey ve kiyas kullanma rarafiar-
lart bid atcilerdirler ve dalalettedirler.

Kazanci ve ticareti yasaklayan cahildir ve hatalidir. Miis-
liman kisi kendisinin ve ailesinin iasesini saglamak icin
calismalidir.”®

En masum ve en meshur haliyle ehli hadis ve sonraki
ismiyle ehli Siinnet budur. Yukarida dedigimiz gibi bu
ifadeler ehli hadisin mutlak egemenligi ile sonuglandigy
déneme ait oldugu icin toplumun genelini kucaklamak
gibi bir hedef giidilldiigiinden hicri ikinci ve tgiincii
yiizyillara gére olduk¢a yumusatilmis seklidir. Bu haliy-
le bile teorik ve pratik olarak ciddi sikintilar olusturmaya
devam ettigi gibi ¢oliin, duragan, somut, sekilci, bireyi
degil kabileyi 6nceleyen, dzgiirliikleri sinirlayan anlayisi-
n1 oldugu gibi yansitugini da séylemeliyiz. Bu anlayisin
egemen oldugu topluluklarda da zaten fetihgi anlayiglar
disinda farkls ve yeni bir anlayis olusmamistir veya farkls
anlayislarin olusmasina firsat verilmemistir.

Bu ifadeler dikkatlice okundugunda, buradaki her bir

ibarenin Ehli Rey’e bir cevap niteliginde oldugu hemen
anlagilir. Gergekten de bir iki istisna disinda (ilk ve son
madde) Ehli Rey, burada dile getirilen diistincelerin tam
aksini savunmustur. Béylece bu ifadelerden kalkarak
Ehli Rey olarak bilinen sivil diisiince okullarinin baz: fi-
kirlerini 6grenmemiz de miimkiin olmaktadir.

1 Dr. Mustafa kiliclt Arap Edebiyatinda Suubiyye, s:44, (el-Kamil fit-
tarih ve Duhul Islam’dan naklen.).

2 Gertlof Van Vloten Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih
Akideleri ezerine Arastirmalar, Cev: Mehmed S. Hatiboglu , s:35.

3 Gerlof Van Vloten Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih
Akideleri ezerine Arastirmalar, Cev: Mehmed S. Hatiboglu , s:28

4 el-Egani (Bulak), XI, 30 . (Mustafa kiliclt Arap Edebiyatinda Suubiyye,
s:64’den naklen)

5 Dr. Mustafa kiligli Arap Edebiyatinda Suubiyye, s:49 (el Eganiden nak-
len.).

6 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, ¢ev:Saban Karatag Ankara Okulu
Yayinlart

7 Prof Fazlur Rahman, Islamda Ihya ve Reform

8 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin olusumu, :82, Ankara Okulu Ya-

yinlart
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Duadan 6énce insanin
Allah’s sik sik hatirlama-
st, O’na hamd ve siikiir
etmesi gerekir. Ciinkii
basta kendi varlig1 olmak
iizere sahip oldugu her

sey Allah’a aittir. Her seyi
Allah insana liituf ve hibe
olarak vermistir. Allah’t
unutma; istigna, istik-

bar ve umursamazliktan
kaynaklanan bir kiifiir
(nankérliik)diir. Allah’r sik
sik hatirlama (zikir) bir
ibadettir. Duayr miimkiin
kilan zemin Allah ile insan
arasinda temeli insanin
ozgiir iradesine dayanan
ahlaki iliskidir. Dua, insa-
nin istigna ve istikbardan
vazgecerek dini ve diinyevi
meselelerde Allah’t yardima
cagirmasidir. Bu nedenle
Allah, inanmayan miigrik-
lere s6yle hitap etmistir.

=& 30

ONURSUZ DILENCILIK VE ONURLU
YARDIM TALEBi OLARAK “DUA”

flhami GULER
ilhamiguler@hotmail.com

Duanin Tanimi ve Mesruiyeti

Dua, lugat anlamiyla riitbe olarak kendinden iistiin olan birinden bir gey
talep etmektir. Istlahi anlamda ise insanlarin Allah’tan bir sey talep etme-
leridir. Duanin mesruiyetini, alanini ve sartlarini Kur'an ortaya koymus-
tur. Duanin megruiyetini ortaya koyan ayet soyle der:

“Eger kullarim sana Benim hakkimda sorular sorarlarsa, (bilsinler ki) Ben
ok yakinim, dua edenin yakarisina her zaman karsilik veririm. Oyleyse
onlar da bana kargilik versinler, bana inansinlar ki dogru yolu bulabilsin-
ler.” (2-Bakara/186)

Duadan 6nce insanin Allah’t sik stk hatirlamasi, O’na hamd ve siikiir et-
mesi gerekir. Ciinkii bagta kendi varlig1 olmak tizere sahip oldugu her sey
Allak’a aittir. Her seyi Allah insana liituf ve hibe olarak vermistir. Allah’s
unutma; istigna, istikbar ve umursamazliktan kaynaklanan bir kiifiir (nan-
korliik)diir. Allah’t sik sik hatirlama (zikir) bir ibadettir. Duayr miimkiin
kilan zemin Allah ile insan arasinda temeli insanin dzgiir iradesine daya-
nan ahlaki iligkidir. Dua, insanin istigna ve istikbardan vazgecerek dini
ve diinyevi meselelerde Allal’t yardima cagirmasidir. Bu nedenle Allah,
inanmayan miigriklere soyle hitap etmistir.

“Sayet duaniz (Bana yonelmeniz, beni yardima ¢agirmaniz, itaatiniz, inanci-
n1z) olmazsa, size ne diye deger vereyim? Siz yalanladiniz ve giinahiniz yaka-
nizt birakmayacaktir.” (25-Furkan/77)

Bu baglamda bagska bir ayet de soyle der:

Ama kim Beni hatirlamaktan yiiz cevirirse, bilsin ki, onun dar bir hayar
alani olacaktr.” (20-Taha/124)

O halde Kur'an’a bakugimizda hangi alanlarda dua miimkiindiir?

Duanin Alanlart

a) Istigfar (Affedilme Talebi):

Kur'an'da ge¢mis kavimlerin ve peygambertlerin Allah ile olan iliskilerinde
ikeibas edilen dua 6rneklerinin biiyiik bir boliimii glinahlardan pismanlik
sartt (tdvbe) ile Allah’tan diinyada ve ahirette af, bagislanma talebidir. “Ey
Rabbimiz! Sana inaniyoruz, bizi affet, giinahlarimizi bagisla, bizi atesin aza-
bindan koru...” (3-Al-i Tmran/17) ayeti buna bir 6rnektir Kuranda buna
benzer yiizlerce dua 6rnegi vardir.

b) Hidayet Talebi:

Allah’tan istenecek yardim talebi alanlarindan biri de dinf anlamda dogru
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yola ulagmak ve burada daim olmak i¢in O’ndan yardim
talep etmektir.

“Rabbimiz bizi dogru yola ilet...” 1-Fatiha/2),

“Rabbimiz, hidayete erdikten sonra kalbimizi kaydirma...”
(3-Al-i Imran/8)

¢) Kétii Karakterli Varliklarin ve Insanlarin Serrinden
Korunma (Istiaze):

“De ki: Ey Rabbim, seytanin vesvesesinden Sana siginzrim.”
(23-Miiminiin/97)

“De ki: Yarattrklarinin serrinden safagin Rabbine sigini-
rim.” (113-Felak/1-2)

d) Dini-Ahlaki Faaliyetlerde Yardim:

Ayaklarimizi sabit kil ve kifirlere kast bize yardim et.”
(2-Bakara/250), “(Lut soyle dedi:) Ey Rabbim bozgunculu-
ga ve yozlasmaya yol acan bu insanlara karss bana yardim
et.” (29-Ankebut/30)

e) Genel Olarak Diinyevi ve Uhrevi Menfaat:
“Insanlardan  bazilari: “Rabbimiz, bize bu diinya-
da da abirette de iyilik ver, bizi atesin azabindan koru”
(2-Bakara/201) derler.” Ve onlar ki “Ey Rabbimiz bize giz
nuru olacak esler ve cocuklar babgset.” diye dua ederler.”
(25-Furkan/74)

Peygamberimizden de bu alanlara iliskin cesitli hadis
mecmualarinda degisik dualar nakledilmistir. Nevevi,
bunlart “el-Ezkiru’n-Neveviyye” adli kitabinda topla-
mustir].

3- Duanin Ahlaki Sarts

Insanin Allah’t yardimina gagirabilmesi igin 6ncelikle
isin kendine diigen boliimiinii gerceklestirmesi temel
ahlaki sarctr. Kur'an soyle der:

“Gergek su ki, insanlar kendilerini degistirmedikee Allah
onlarin durumunu degistirmez.” (13-Rad/11)

Bagka bir ayet de ayn1 konu sdyle ifade edilir:

“Bir toplum kendi gidisatini degistirmedikce, Allah o top-
luma bahsettigi esenligi degistirmez.” (8-Enfal/53)

Bu ayetlere yazdig dipnotta M. Esed séyle diyor: “Bu
ifade(ler)in olumlu ve olumsuz olmak {izere iki anlami1
vardir: Yani, insanlar kendi nefislerini fesat ve yozlagma-
ya terketmedikge Allah yardim ve esirgemesinden onlar
yoksun kilmaz. Buna kargilik yine Allah, bilerek-isteyerek
giinah isleyen kimseleri, kendi i¢lerindeki egriligi, olum-
suz egilimleri degistirerek bunu hak etmedik¢e onlara
rahmet ve inayetini nasip etmez. En genis anlamiyla bu
ifade(ler) hem bireysel hem de toplumsal hayata yon
ve bicim veren; tastyicilarinin ahlaki niteliklerine ve “i¢
diinyalarindaki” ruhi/manevi bicimlenmelere gére uy-
garliklar: yiikselten ya da alcaltan ilaht sebep-netice ilke
ya da iliskisini yani “Stinnetullahi” dile getirmektedir.”2
O halde dua, hangi alanda olursa olsun Allal’in genis

merhametine ve zenginligine giivenerek, ortaya her-
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Dua, Allah’a is yaptirma degil; is yapmak
icin Allah’tan giig talep etmektir. Mii-
minlerin Allah’tan sabir (direnis giicii)
talebi (2/45, 177) ve Allah’in sabreden-
lerle “beraber” olmasi (8/46) bunu ifade
eder. Allah, ongartlar1 gergeklestirmis
insanlarin dua talebini —eger ederlerse-
kabul eder ve iglerini kolaylastirir. Dua,
suurla “edilecek” bir seydir, ciinkii ayni
zamanda “ibadet’tir. O, suursuzca ezbe-
re “okunacak” bir ey degildir.

hangi bir irade ve eylem koymadan beles, hibe olarak
bir gey isteme degildir. Allah karsiliksiz hibesini insana
onceden vermistir. Insanin kendi varligi ve yeryiiziindeki
biitiin riziklar bu karsiliksiz rahmeti, hibeyi ifade eder.
Imtihanla insandan istedigi bir caba, irade ve eylem ile
O’ndan yardim talep etmektir. Higbir sey yapmadan
dua ile Allah’tan bir sey istemek onursuz bir dilenciliktir.
Dilencinin insanlar nezdindeki haysiyeti ne ise, dua ile
Allab’tan 6n ¢abasiz yardim isteyenin Allah nezdindeki
yeri aynidir. Onurlu ve akilli bir insan isin hangi radde-
sinde Allah’a bagvuracagini bilir. Dua etmek i¢in “yiiziin
tutmast” gerekir. Yiizsiizler (onursuzlar) vara-yoga karst
Allab’a ytizstizlik ederler.

Bu nedenle Mutezili Alimler dua icin “istihkak”s sart
kosmuglardir3. Yardimi haketmeden yardim talebi edep-
sizliktir. Alexis Carrel bu konuda soyle der: “Ihtiyag
duydugumuz bir sey i¢cin Allah’tan yardim dilememiz tii-
miiyle gecerli bir hareket olmasina ragmen, kendi calis-
mamizla elde edebilecegimiz seyleri veya ihtiraslarimizin
gerceklesmesi icin dua etmek abestir... Dua, durumunu
arzetme ve isteklerini siralamanin ¢ok tistiinde, yticele-
re varan bir seydir. Insan duayla her seyin yaraticis ve
sahibi olan Allah'a O’nu sevdigini, O’nun nimetlerine
siikrettigini ve O’nun iradesi dogrultusunda her zaman
hareket etmeye hazir oldugunu gosterir4”. Bu konuda
Ali Seriati de soyle diyor: “Halk yiginlari timitsizlestiril-
mis, aciz birakilmug; kendilerini zayif gérmiisler, ayni se-
kilde isteklerini ele gecirmek konusunda kendilerini ye-
tersiz saymislar. Cogunlukla duanin bu tiir algilanistyla
yliriiye gelmigler ve inanmuglar ki dua insanin yetersizligi
ve zayifligi kargilayist ve sorumlulukean kagisidir. Oysa
is zorluk, sabir, iman, diisiince, direnme, karst koyma
ve tahammiil elde edebilme ve bu 6zelliklere kavusmak
amaciyla duaya bir ara¢ olarak bir araci olarak ihtiyag
duyar... Ciinkii dua salt insan zaafinin giderilmesi degil-
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dir. Belki dua, insan gliciintin takviyesi, olumlu iglerin
siirdiiriilmesi ve bireyin bireysel ve toplumsal yasamini
diizenleme isidir5.

Dua, Allak’a is yapturma degil; is yapmak icin Allahtan
gii¢ talep etmektir. Miiminlerin Allah’tan sabir (direnis
giicii) talebi (2/45, 177) ve Allah’in sabredenlerle “be-
raber” olmast (8/46) bunu ifade eder. Allah, dnsartlart
gerceklestirmis insanlarin dua talebini —eger ederlerse-
kabul eder ve islerini kolaylastirir. Dua, suurla “edilecek”
bir seydir, ¢iinkii ayni zamanda “ibadet”tir. O, suursuzca
ezbere “okunacak” bir sey degildir. Herhangi bir alanda
tizerimize diiseni hakkiyla yerine getirdikten sonra ihlas
ve samimiyetle Allah’a yonelip, O’na sigmarak yardim
talep edersek, ancak béyle bir duanin kabul olma ihti-
mali vardir. Allah yalaka, geveze ve belescilerin yiiziine
bakmaz. Mehmet Akif bu tip insanlarin dualarint séyle
tavsif ediyor:

Biitiin o isleri Rabbim gériir: Vazifesidir...

Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru kahveye gir!

Coluk, ¢ocuk siirtiniirmiis sonunda ag kalarak...

Huda vekil-i iim{irun6* degil mi? Keyfine bak!

Onun hazine-i in"dmi7** kendi veznendir!

Havéle et ne kadar masrafin olursa...

Verir! Silahi kullanan Allah, hudtidu bekleyen O;
Levazimin bitivermis, degil mi? Ekleyen O!

Cekip kumandasi altinda ordu ordu melek;

Senin hesabina kiiffar1 hak-sar8*** edecek!

Basin sikildi mi1, kAfi senin o nazli sesin:

“Yetis!” de, kendisi gelsin, ya Hizr't gondersin!

Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak;

Sifa hazinesi derhal oluk oluk akacak.

Demek ki: Her seyin Allah... Yanagman, irgadin O;
Coluk ¢ocuk O’na 4id: Lalan, bacin, dadin O;

Vekil-i harcin9**** O; kihyan, miidir-i veznen O;

Alis seninse de, mes’(il olan veristen O:

Denizde cenk olacakmus... Gemin O, kaptanin O;

Ya ordu lazim imis... Askerin, kumandanin O;

Koyiin yasakeisi; sehrin de bag muhassili O:

Tabib-i aile10*****, eczact... Hepsi hasili O.

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!

Biraz da sayg: gerekir... Ne saygisizlik bu!

Hud#y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hud3;
Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciirete... Ha?11
Maalesef dua konusu bugiin Islam diinyasinda ve iilke-
mizde ¢ok sayida insan nezdinde Allah’a karg1 bir sayg1 ve
husu olmaktan ¢ikip bir “edepsizlik’e doniismiistiir. Egi-
timsiz, tembel, edilgen, giicsiiz kitleler “dua” ile Allah’s
kandirma pesindedir. “Veli”ler ve onlarin mezarlari (ya-
tirlar) daha dogrusu “ruhlarn” araya “torpil” olarak ko-
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nularak Allah’tan diinyevi taleplerde (is, cocuk, koca vs.)
bulunulmaktadir.

Uydurma hadislere dayanarak kimi Kur'an strelerine
ekstra “fazilet’ler atfedilerek bunlarin ezberden (an-
lamsiz) okunmasi, yazilmasi veya lizerinde tagitnmastyla
diinyevi menfaatlerin elde edilebilecegi veya zararlarin
defedilecegine inanilmaktadir. Ortalikea bir stirii 6zel,
hazir ve de “garantili” dua dolagmaktadir. Cevsen, Karin-
ca duast (Bereket Duast), Kahriye, Hacet duast vs. Olay,
“ibadet” olmaktan ¢ikip, emeksiz “ekonomiye” doniis-
miistiir. Giigsiiz, iradesiz, diisiincesiz ve de ahlaksiz aciz-
lerin ekonomisi. Duanin “Arap¢a” olmast daha makbul
degildir; her toplum kendi diliyle dua yapabilir, duanin
sozlii olmasi da gerekmiyor, kalpten ihlasla ge¢mesi ye-
terli. Duanin sesli, toplu ve kafiyeli olmast toplumsal
tasannudu artirir, ancak kabulti “Amin” diyenlerin istih-
kakina ve samimiyetine baglidur.

Kendimiz icin dua edebilecegimiz gibi, baskalarina da
edebiliriz. Bagkalarina ettigimiz duanin kabulii bizim
chliyetimize, onlarin da istihkakina baglidir. Temiz agiz-
lardan ¢ikan dua temizlenmek isteyenler i¢in anlamlidir.
Aleyhte dua (beddua) yine eden ve edilen agisindan is-
tihkak sartna baglidir. Allah, insanlarin birbirlerinin
intikam aract degildir. Ancak, hakli mazlumun beddu-
astyla Allah arasinda perde yoktur denir: “Alma mazlu-
mun “ah!”1n1 (bedduasini), cikar aheste aheste.” Sozii bu
tecriibeyi dile getirir.

Tiirkiyede kimi “Mevlidhan”larin ve kimi cami imamla-
rinin okuduklart dualar, ¢ogunlukla edepten ve estetik-
ten yoksun “dilencilik” 6rnekleridir. Bunlar Allah’a “dua”
olmaktan ziyade baska “birilerine” sirinlik gosterileridir.
Avaz avaz bagirmak, hicbir emek, zahmet, caba ve ihlas
ortaya koymadan beles-biiyiik seyler istemek ayiptir. Or-
negin, tabii afetlerin olusmasi i¢in her seyi yapip, gerekli
onlemleri almadigimiz halde “tlkemizi afat-1 semaviyye-
den ve arziyyeden koru” diye dua etmek anlamsizdir.
Sonug olarak, Allah hepimize izan, akil, samimiyet ve
edep versin. Tabii biz bunlara ihtiya¢ duyup elde etmek
icin gerekli adim1 atmak kaydiyla.

1 Nevevi, Yahya b. Serif, el-Ezkaru'n-Neveviyye, Dimesk, 1971.

2 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, gev. A. Ertiirk-C. Koytak, Istanbul

1997, s. 487.

3 Abdulcabbar, Kadi, Serhu Ustili’l-Hamse, Kahire 1988, 7/9.

2 C4amel, Alexis ve Ali Seriatl, Dua, ¢ev. Kerim Giiney, Istanbul 1983,
6-47.

5 Carnel, Seriati, a.g.e., 66-67.

6* Vekil-i umtr: Adina biitiin iglerini yapacak gorevli.

7** Hazine-i in’'am: Nimetlerinin hazinesi, toplu oldugu yer.

8*** Kiiffar-1 hak-sar: Kafirleri yerle bir.

9**** Vekil-i harc: Mal sahibi adina aligveris ve harcama yapan kimse.

10***** Tabib-i aile: Aile doktoru.

11 Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Ankara 2004, s. 300.

Yil 1/ Say1 6-7 / Temmuz/Agustos 2008



Mekke ve Medine’ye inen
ilk Kuran vahyi ekonomik
faaliyetin biiyiik oranda

deve kervanlariyla yapilan
ticaretten ibaret oldugu ve
servetin boyle elde edildigi
tiiccar bir topluma inmisti.
Vahiyin dilinden de bunu
anlamak miimkiindiir: In-
sanlar “hayirli bir ticarete”
cagirilir, Allah’a “giizel bir
bor¢ vermeleri” istenir,
Allab’in miiminlerin “canlar
ve mallarini Cennet kargilig1
satin aldigindan” sozedilir.
“Miiflis” kiginin diinya haya-
tinda ¢ok sevap elde ettikten
sonra Mahkeme-i Kiibrada,
iizerine hakkini aldig1 diger
kisilere kendi sevap yiikiiniin
nasil parca parca dagitlarak
sonunda elinde hicbir sey
kalmadig1 anlaulir. Siiphesiz
bunlarin anlatildigs bu top-
lumda “rizkin onda dokuzu
ticaretten” idi.
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[SLAM VE iKTiSAT UZERINE
TARTISMA NOTLARI

Altay UNALTAY
altayul @yahoo.com

BBC World yapimi1 bir program: “Amerikada Islam”. Program kendi ha-
linde Amerikali miisliimanlardan (iilkemizde de ilgi ile kargilanan) komedi
sovu, “Allah Made Me Funny” (“Allah Beni Komik Yaratt”) ya dek Ame-
rikalt miisliiman hayatlar] ve simalar1 ekrana getiriyor. Kaliforniyali geng,
yagiz ve yakisiklt bir misliiman son derece kendinden emin konusuyor:
“Amerika’nin hayalleri ile Islam’in hayalleri arasinda bir karsitlik yoktur.
[slam kapitalist bir dindir.”

“Rizkin onda dokuzu ticarettedir.” sdziiniin sdylendigi Mekke —Medine
[slam toplumunun ilk giinlerinden bugiine dek 1400 kiisur senelik bir
zaman gegti. [slam’in bu tarihi seyrinin sonunda geldigi noktanin, bugii-
niin ¢agdas kiireselci kapitalist diinyast ile denk diistiigii, bu postmodern
diinyaya, [slam’in basértiisii, giinde bes vakit namaz ve Ramazan orucu (ki
bunlar: asla kiigiimsiiyor degiliz!) diginda artik teklif edecek birseyi kalma-
dig1 sonucuna mi vardik? O halde AKP siyasi ¢izgisi yerinde midir? Bilakis
AKP’nin ABD ve Avrupa ile isbirligi siyaseti daha da cesaretlendirilmeli ve
ona hiz m1 verilmelidir? Bu durumda Islam, hig degilse, “diyalog kardesle-
ri” Yahudilik ve Hiristiyanlikla birlikte “Postmodern Uygarlik Miizesi’'nde”
kendi “miistesna pavyonuna” sahip olabilecek midir?

Ya da Islam yasayacak ve iddia sahibi olacaksa, bizim yeni bir perspektife,
kinayicinin kinamasindan korkmayan cesur fikirlere mi ihtiyacimiz var?

Mekke ve Medine’ye inen ilk Kuran vahyi ekonomik faaliyetin biiyiik
oranda deve kervanlariyla yapilan ticaretten ibaret oldugu ve servetin boyle
elde edildigi tiiccar bir topluma inmisti. Vahyin dilinden de bunu anlamak
miimkiindiir: Insanlar “hayirlt bir ticarete” gagurilir, Allah’a “giizel bir borg
vermeleri” istenir, Allah’in miiminlerin “canlar1 ve mallarini cennet karsi-
lig1 satn aldigindan” sézedilir. “Miiflis” kisinin diinya hayatunda ¢ok sevab
elde ettikten sonra Mahkeme-i Kiibrada, tizerine hakkini aldig: diger ki-
silere kendi sevab yiikiiniin nasil parca parca dagiularak sonunda elinde
hicbirsey kalmadigs anlaulir. Stiphesiz bunlarin anlauldigt bu toplumda
“Ruzkin onda dokuzu ticaretten” idi.

Kur’an'da ifade edilen bu deyimler, o toplumun hayatinda baskin yer isgal
eden ticaretten, dolayistyla kendi giindelik hayatlarindan alinmig 6rnekler-
di. Bu sayede ilk miisliimanlar ne kastedildigini derhal anladilar.
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Hicretten birkag on yil sonra ise tiiccar bir sehir toplumu
seklindeki Islam cemaati genis fetihler sayesinde dev bir
tarim imparatorluguna doniistii. Devir Hz. Omer dev-
riydi. Ikeisat bas dondiiriicii sekilde bigim degistirmisti;
gelinen bu noktada Islami mesajin ve hukukun bu yeni
duruma uyarlanmasi gerekiyordu. Bu yeni durum, bir-
cok baska cesur degisiklikle basarildi. En 6nemli 6rnek,
Hz. Omer’in fethedilen arazileri gaziler arasinda ganimet
olarak boliistiirmeyip kamu mali sayarak bu konudaki
ayetin lafzina agik¢a aykurt bir karar almast ve bu konuda
sahabenin elestirilerini de cesaretle gogiislemesidir. Ciin-
kit biliyordu ki, asil kendi yaptig1 “mekasid-i seria”ya uy-
gundu; her ne kadar “lafzi hitkiimle” ¢elisiyor goriinse

de.

Omer bunu yapmasaydi ne olurdu? Genis tarim arazile-
ri ve hatta tizerindeki koyliiler bir azinligin mali haline
gelir; Avrupa Ortagag'inda goriilen feodalizmin aynisi
[slam devletinde de cari uygulama olurdu. Ama o Islam
toplumunu bu agik adaletsizliklerden korudu. Kendisine
ctkugi bu yeni yolda ilham veren ise “Mal iginizden yal-
niz zenginlerin arasinda dénen bir diizen olmasin.” ilahi
emri oldu. Kurdugu adil diizen Emeviler iktidara gelene
dek siirdii ve onu tarihte adaletin timsali haline getirdi.

Yiizyillar sonra Selcuklu ve Osmanli imparatorluklar: da
o dénemden aldiklari ilhamla bir “ikta diizeni” kurdular.
Osmanlinin son donemlerinde bu diizen dejenere olun-
caya dek giiclii ve adil bir toplumsal yapinin ekonomik
altyapisini olugturdu.

Karl Marx, Osmanli ve diger Dogu imparatorluklarin-
daki bu merkezi devlet gozetiminde siirdiiriilegelmis
toprak diizenine “Asya Tipi Uretim Tarz1” (ATUT) diye-
rek onu Ortagag Avrupas’'nin feodal toprak diizeninden
ayirir. Batrda feodalizmi yikarak yerine gecen Burjuva,
feodal agalarin serf (kole) adi verilen koyliileri, iizerlerin-
de yasadiklari topraklarla birlikte miilk edinerek, soyup
emeklerini yagmalamasini ve bu yolla zenginlik birikeir-
mesini, hizla kendi kapitalist {iretim diizenine uyarlaya-
rak, atelye ve fabrikalara y1gdig1 topraksiz-yurtsuz koyli
siiriilerinin (proleter) emegini ayni derecede acimasizca
yagmalayarak yiikselmis; ancak Dogu'da merkezi devlet
eliyle iyi-kotii adil sekilde bélistiiriilmeye ¢alisilan top-
lumsal hasila bir servet birikimi gelenegi olusturmadig:
igin iilkemiz de dahil birgok Dogu-Islam iilkesi modern
kapitalizme adapte olamamustr.

Kimilerine gore tarih dncesi, premodern ya da Dogu’'nun
makiis talihi olarak gériilen bu sosyo-politik gelenek ta-
rihimizin emek ve insan yagmasina biiyiik capta yabanci
olduguna bir kanit olsa gerektir. Ama biz dykiimiize geri
donelim.
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Tarim imparatorluklari dénemi yiizlerce yil siirdii; ancak
sonunda 18. - 19. yylar geldi catt. O dénemde Islam
uygarlig1 tekrar ilk donemlerindeki kadar muazzam bir
degisimin meydan okumasi ile karst kargiya kaldi: Sanayi
devrimi.

Ne yazik ki bu kez uygarligimiz gen¢ zamanlarindaki gibi
bir ceviklige ve meydan okumaya karsi ¢ikacak enerjiye
sahip degildi. icinden cesur reformcular da gikaramadi,
clinkii skolastisizm tiim ufuklari karartmus, ictihat ka-
pist kapanmis, diisiince donmus, ilmi faaliyet serhler ve
hasiyelerden ibaret kalmigti. Zaman zaman bu alacaka-
ranlik i¢inde parildayan kimi sahsiyetler ortaya ¢iksa da
bunlarin cabalart miinferit olaylar olarak kaldi, onlarin
yaydigi 151k genele aksedemedi. Bugiin biz bu 200 yillik
sikinwilart yagtyoruz.

Orijinal bir ¢6ziim gelistiremeyince bize de yapilanlar:
taklit etmekten bagka bir yol kalmadi. Neticede Islam
toplumlarinin aydin-elit kesimi hemen hemen heryerde
ikiye boliindii: Batcilar ve Gelenekgiler.

Baucilar uygarligin dogusu ve baust olmadigini, su an
uygarlik megalesinin Bat’'nin elinde oldugunu, &yleyse
geri kalmamak ve yok olmamak i¢in bunun aynen taklit
edilmesi gerektigini sdylediler ve birgok iilkede gelenekei
aydin-ulemadaki tereddiit ve kararsizliktan faydalana-
rak bu fikirlerini uygulamaya caligular. Sémiirgeciligin
boyundurugundan kurtulduktan sonraki Kuzey Afrika,
Balkan miislitman toplumlart, Tiirkiye, iran, Suriye, Irak
ve 6nce Carlik Rusyasi sonra da Sovyet egemenligi altin-
daki, Kafkas ve Orta Asya Tiirk ve Islam beldelerinde
Baucilar ve gelenekgiler arasindaki ¢ekisme yer yer acik
bir catisma boyutunu ald; Baticilar Gelenekegileri gerek-
tiginde siddet kullanarak tasfiye etti.

Ancak tasfiyeden sonra iktidarda rakipsiz kalmalarina,
cliZi itiraz ve engelleme gormelerine ragmen Baucilarin
planlari toplumlarini kalkindirmak ve “cagdas uygarlik
seviyesine getirmekte” basarili olamadi. Ortaya uygar-
lik koklerinden koparilmis, ama modern ¢aga da ayak
uyduramamig muallakta toplumlar, yersiz yurtsuz aydin
zihinler, kendi kiiltiirlerinden utanan nesiller, saglam
koklere tutunamayan toplumsal ahlakin gecirdigi sarsin-
ular nedeniyle tiiredi bir yagmact liimpen-burjuva ke-
simi ¢ikt. Toplumsal ahlakin hukuk ve diizene mesned
teskil etmesi gorevi de gecirdigi stirekli sarsinular nede-
niyle sekteye ugrayinca adalet, siyaset, egitim ve iktisatta
toplumsal kurumlarin yozlasmalar: kaginilmaz oldu.

Gelenekgi aydin ve ulema kesimleri bu menfi degisik-
liklere direndiler ve Batidan tiimiiyle ithal edilerek bize
astlanmaya calisilan bir kiiltiir ve uygarligin biinyemize
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uymayacagini her firsatta hakli olarak tekrarladilar. An-
cak onlarin yaygin toplumsal islevleri genelde itiraz nok-
rasindan ileri gidemedj; iglerinden ¢ikan “alternatif fikir”
sahipleri ne toplumlarinda ne de kendi fikir yoldaglar:
arasinda yaygin bir olumlu etki yaratamadi.

Herseye ragmen Gelenekgi kesimin direnisi toplumlarin-
da bir itiraz ve karst iddia burcunu yiikseltiyor ve bugiin
olmasa da yarin bu topraklardan insanligin, artk herkes-
ce kabul edilen, felakete dogru gidisine dur diyebilme,
ona bagka yollar gésterebilme timidini diri tutuyordu.
Ulkemizde ve kimi baska Islam toplumlarinda Gelenekgi
kesimlerin de giderek bu direnisi terk ettigi ve Batili top-
lumsal ¢oziimlere kucak agmaya bagladiginin gdriilmesi,
tarihimizde bir dénemin daha kapandigini simgeliyor.
Acaba tarihin bundan sonraki seyri buradan nereye ola-
cakur? 200 yildir direnis ve alternatif getirebilme adina
yapilagelenler, belki mevzi ve kisami bagarilar getirebil-
miglerse de, genelde yetersiz olmuslardir; yoksa bugiine
dek kalici sonug verirlerdi. Bunu acik yiireklilikle kabul
edelim. Oyleyse basta da séylendigi gibi kinayicilarin ki-
namasindan korkmayan cesur fikirlere ihtiyacimiz var.

[ktisat konusuna baktigimizda “Miisliiman sermaye nasil
olmalidir.”, “Miisliiman isci-isveren iligkileri nasil sekille-
nir”, artik, ne yazik ki, kimi gelenekgilerin de tekrarladigs
“Faiz ekonominin geregi midir?” yoksa “Faiz yasak ama
rant helal midir?”, “Zekat nelerden 6denir, neler zekata
dahil degildir.” gibi tartismalardan 6teye gegebilmeliyiz.
Asli mesajimizi hatrlamaliyiz.

Bu dinin asli mesajt ve iddiast insanlar arasinda kardeslik
ve barigt tam ve kesin olarak tesis etmek ve her tiirlii kul-
luktan kurtararak dzgiirlestirmektir. Ozgiirliik insanin ig
ve dis korkularini yenmesi ile olur. Tanimlarsak 6zgiir
kisi korkularini fethetmis kisidir. Artik davranislarina
korkular1 degil, akli yon verir.

Dis korkular iki kaynaktan gelir:

Once Can-mal emniyetini tehdit eden siyasal zuliim. Bir
hukuk giivencesinin olmadig;, bask: ve zulmiin kisilere
korku ile boyun egdirdigi bir iklimde ne kisilik, ne 6z-

giirlik ne de iman gelisemez.

Ve insani rizk endisesine diisiiren fakirlik. “Fakirlik kiif-
re cok yakin geldi” demis Peygamber. Kisi bu iki digsal
korkudan kurtarilmalidir. Bu, bugiin, basarili ya da baga-
risiz, her toplumsal diizenin iddiasidir zaten.

Ancak dis korkularin izalesi yeterli olmaz, kisiyi tam
ozgiir kilmaz. Coziim yarim kalmugtr. Cagdas Bau top-
lumlar1 bu dis korkulardan kurtulan nesillerin simariklik,
tiiketim, bagibosluk bencillik ve diger ahlaki zaaflar ve
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Ancak tasfiyeden sonra iktidarda rakipsiz
kalmalarina, ciiZ’i itiraz ve engelleme
gormelerine ragmen Baticilarin planlar
toplumlarini kalkindirmak ve “cagdas
uygarlik seviyesine getirmekte” basarili
olamad:i. Ortaya uygarlik kéklerinden
koparilmis, ama modern ¢aga da ayak
uyduramamig muallakta toplumlar,
yersiz yurtsuz aydin zihinler, kendi
kiiltiirlerinden utanan nesiller, saglam
koklere tutunamayan toplumsal ahlakin
gecirdigi sarsinular nedeniyle tiiredi bir
yagmact liimpen-burjuva kesimi ¢ikt1.

sonunda gelen ruhsal huzursuzluklar, intiharlar ile malul
nesilleri ile bu hale iyi bir 6rnek teskil eder.

Ote yandan, ancak kisinin dis korkularindan kurtarilma-
st ile kisi i¢ korkulariyla yiizlesebilir ya da ancak onlarin
farkina varabilir: Varlik bunalimi, ya Sartre’in “angoisses”
, yok olma korkusu gecmis ve gelecegini sorgulama, var-
ligina, benligine, hayata bir anlam arama gibi.

Oyleyse, kisi dis korkularindan uygun bir toplumsal
diizen ile kurtarildiktan sonra i¢ korkularin: tasfiye et-
mek {izere goniil huzuru ile Rabbine olan yolculuguna
baglar. Ve ancak O’nunla bir/birlikte olmak ya da “Ol-
meden Olmek’tir ki, insani i¢ korkularindan, ruhunun
en derinliklerindeki o zehirli/Seytani esaretten kurtarir;

o artik 8zgiir olur: “Kalpler ancak Allah’t anmakla huzur
bulur” (Rad: 28).

O halde her tiirlii ciddi iddiadaki toplumsal diizenin ki-
siyi siyasal baskidan ve rizk endigesinden azade kilmasi
ciddiye alinabilirliginin temel sarudir. Toplumda, az da
olsa kimilerinin siyasi baskt gormesinin ya da rizik endi-
sesi cekmesinin normal oldugunu sdylemek, bir siyasal
diizen iddiasini, incelemeye bile gerek duymadan “usu-
len” adayliktan diigiiriir.

Ote yandan, miisliiman kardesligi sinifli toplumu kal-
dirmaz, ciinkii “Insanlar arasinda iistiinliik ancak takva
iledir.” ve “Miiminler ancak kardestir.”; oysa biz bugiin
sinifli bir toplum olduk ve is¢ilerimizin gecim endisesiyle
ezilmesi, asgari iicret denen bir toplumsal traji-komikligin
pengesinde yar1 ag-yari tok bir hayata mahkum edilmesi,
korkung kétii ¢aligma sartlarina bile razi iken giivenlik
tedbirleri alinmamus igyeri yanginlari-patlamalarina kur-
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Islam ve Iktisat Uzerine Tartisma Notlar:

ban gitmesi, tersanelerimizde sokak hayvanlar gibi telef
edilmeleri vaka-i adliyeden oldu.

“Milletin efendisi” kdyliiniin yasadig1 ekonomik trajedi-
ye ise girmek bile gereksizdir.

“Zekat ve infak nelerden ve ne kadar yapilmalidir” diye
tartisirken, asil noktayi kacirdik: Bu toplumda hala muh-
tag ve agtkta insan varsa zenginlerimiz yeterince infak
etmiyor demektir. Demek ki daha ¢ok infak gerekiyor!
Daha ¢ok maldan ve kalemden, daha yiiksek oranlarda!

Stiphesiz bu séylenenler ¢ok hayalci ya da asirt olarak
goriilebilir ilk bakista. Ancak ideallerimizin ve hayalle-
rimizin tekrar haturlanmasina hepimizin ihtiyact var. Biz
onlart bu diinyanin hayhuyu i¢inde kaybettik.

Ve nihayet calismak ve iktisadi faaliyette bulunmaktan
toplumsal ama¢ nedir? Para kazanmak neden toplum-
da megrudur? Calismaya 6rnek gosterilen arinin adiyla
anilan Kuran'in Nahl (Ar1) suresi 70. Ayeti der ki: “Allah
rizikta kiminizi kiminizden tstiin kilmistir. Ama {istiin
kilinanlar, kendi altlarindakilerin hakkini vermezler.
Opysa onlarin hepsi rizikea esittir. Allah’in nimetini bile
bile inkar m1 ediyorlar?”

Cagdas kapitalist diizenin temeli olan, 1ngiliz liberal filo-
zoflarinin su inli “Gretimin 4 unsuru: Toprak, sermaye,
tesebbiis, emektir. Bu 4 unsur {iretimden kendi paylari-
n1 alirlar: Topraga rant, sermayeye faiz, tegebbiise kar ve
emege ticret diiser” formiilii acaba dini bir elestiriye tabi
tutuldu mu? Yoksa bir zamanlar yarim a1z yapilagelen
“Faize hayur, digerlerine evet.” itirazi da artik yerini “Faiz
de ekonominin geregidir.” anlayisina m1 birakmugtir?

Hangi dini tartismada iiretim araglari {izerinde serma-
yenin miilkiyeti ve bunu emek ile paylasmaya yanasma-
madaki israr1 ele alindi ve elestirildi? Madem ki emek de
sermaye kadar iiretimin asli bir unsurudur, o halde ne-
den onun da iiretim araglar tizerindeki miilkiyet ve s6z
hakki yadsinir? Yoksa bunlar dini tartsmalarin “kirmizt
cizgileri” midirler?

Son 200 yilin miisliiman diisiincesi bir veba gibi tilkele-
rimize giren ve her yeri saran kapitalizme ciddi bir elegtiri
yoneltemedi, simdi onun ejderha yumurtasindan ¢ikan
“globalizm” canavarina da birgey séylemiyor.

Kapitalizme en ciddi elestirileri yonelten Karl Marx'in
“artik deger” teorisi dini acidan ele alinmamugstr. Eger bu
teori yanlis ise dini bir elestirisi dahi yapilmamustr.

Bugiin din acimasiz bir kapitalist bir sémiirii diizeninin
payandasi haline gelmistir. Emeginden bagka satacak
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birseyi olmayan emekgiler ve miilksiizler acimasiz bir
somirl carkinin onlar yari ag-yari tok yasatan dislileri
arasinda omiir titketirken din onlara “bu diinyada ¢ekti-
gin acilar nedeniyle cennette biiyiik miikafat goreceksin”
demekten oteye gidemez. Yani yapuginin, Batrda kili-
senin kapitalizme payandalik edisinden bir fark: kalma-
mustir. Bu hali ile din “halklarin afyonudur”, baska bir
sey degildir.

Opysa Islam insanlari diinyevi zuliimden de kurtarmak
icin geldigi iddiasini tagimiyor muydu? Kimse kimseye
tstiinliik taslamadan ortakea ve kardesce iiretip, ortakca
ve kardesce bu helal riziktan tiiketilecegi bir iktisadi dii-
zeni “kinayanin kinamasina” aldirmadan distintip uygu-
lamaya koymamizin zamani gelmistir.

“Insan, elinin emeginden daha hayirlt bir lokma yeme-
mistir” der Islam Peygamberi. Oyle ise emek en yiice de-
gerdir. Uretimin diger unsurlari olan toprak ve sermaye
ise emege yardimeidir. Tegebbiis ise emekten farkls bir
unsur degildir. Emegin icinden ¢ikar ve onun adina ikti-
sadi isletmeye yon verir. Oyle ise tesebbiis ancak emegin
onay1 ve rizastyla ve onun adina is gorebilir. Uretim arag-
larinin sahibi ise iiretimin sahibi olan emektir.

Yukaridaki ilkeler dogrultusunda miilkiyeti tamamen
calisanlarina ait iktisadi miiesseseler bugiin diinyanin
bircok yerinde kurulmus, test edilmekte, isletilmekte-
dir. Ispanyada bir kéy rahibi tarafindan Hiristiyanligin
paylasimer ilkeleri temelinde kurulan Mondragon koylii
kooperatifleri, Isvigrede bir Protestan vaizince temelle-
ri aulan bir ¢alisan kooperatifi olan Migros, Arjantin’in
IMF elinde ekonomik olarak ¢8kertilisiyle yurtdisina ka-
can miilk sahiplerinin terkettikleri fabrika ve tesislerine
el koyarak kendileri icin calistirmaya baslayan iscilerin
kooperatifleri, Diinyada bu konudaki sayisiz uygulama
icinde akla hemen gelen 6rneklerdir. Yeter ki, bunlara
bakacak, bunlari gérecek bir hiisn-ii niyet olsun.

Esitsiz iliskileri kurumlagturan bugiinkii hikim diizeni
ise zaten bagkalari diisiinmiis, yapmis ve uygulamaya
koymustur. Onlar bizden ancak kendi “dinlerini” aynen
tekrarlamamizi beklerler. Belki biz “onlarin dinini” onlar
gibi ya da belki daha iyi uygulariz. O zaman bizden razi
olurlar

Ya da biz Rabbimizin rizasini arar, esitlik ve kardesli-
gin iktsadini kurariz. Rabbimizin emrettigi budur ve
oniimiizde agilan yeni yiizyilda Islam’in, eger bir iddiast
olacaksa, insanliga sunacag bundan daha az1 olmasa ge-
rektir.
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Temel problem Islam’da
Otorite’nin kékenleridir. Bir
dogruluk yargisi, bir hukuk
kurali (hukm), kimin adina,
neyin adina ve hangi ispat-
layicr siireglere gore, insan
i¢cin yalnizca mecburiyetlere
degil, ayn1 zamanda Kurtulus
Yolu’'nda (Seriat) ilerleyisinin
kaginilmazlarina doniigiir?
Goriilecegi gibi, bu sorgula-
ma tek bagina hukuk meto-
dolojisinin sinirlarini agar;
Otorite’nin kaynaklar1 olarak
Kur’an metinlerini ve hadis-
leri okuma ilkesini tanimlar,
Otorite de en ug kertede, ha-
lifenin ve temsilcilerinin siya-
sal erki, kad’’nin hukuki erki,
alim’in entelektiiel erki gibi
insancil erklerin megrulasti-
rilmast olarak algilanmisur.
Kutsal metinlerin Otorite’si,
ozellikle kutsal metinler
acikea yasa koyucu oldukla-
rinda, Tanr’'nin Mutlakligina
referansla her zaman hukuki
normu agar.
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[SLAMI AKIL KAVRAMI'

Muhammed ARKOUN
Cev: Ahmet Zeki UNAL

“Rahle-i tedrisat akilsiz olamayacagr gibi, akil da rahle-i tedrisatsiz olamaz. Verili
agretiye koriikiriine boyun egmeyi kabul ettirmeye ve akly biitiiniiyle dislamaya
calisan kimse diisiincesizin biridir; ve surf akilla yetinen ve Kurian ve Siinnetin

nuruna aldirmayan kimse de bos hayal kurbanidyr.
Gazali, Ihya, 111, s. 15.

Vahyedilmis bir dgretiyle ¢oktan olusturulmus uyum icerisinde ezeli bir
Akil iddiast yalnizca Islam’in degil, Yahudilik ve Hiristiyanligin da degisik
diisiince ekollerinde her zaman goriilmiistiir. Vahyedilmis veri icerisindeki
inang, kendi bagina kaldigindan hatadan bagka bir sey yapmayan insan ak-
lini rahatlatr, aydinlatir ve ona rehberlik eder. Aklin islemlerinin ontolojik
koklesmesini teminat altina alan Akl'in (Intellect) ilahi kaynagina imani,
[slam’da, intisarct diisiince akiminin dile getirdigi su tinlii adis genelles-
tirmistir:

“Allab’in yaratugs ilk yaratk akil olmustur; ona o zaman soyle demistir:
Seninle kabul eder ve seninle reddederim.”

Akil béylece kendisini hem Tanr’nin Sézivniin semantik belirleme-
lerine boyun egmis hem de agkinlagturilmis olarak bulur. Gergekten, L.
Massignon'un® yazdigi gibi, Kur'ani her ad (ism), esyaya, Tanrr'nin ilmi-
ne gore esas gercekligini (hakikat), Alemde nesnel varligini (kevn), insan-
larin tarihsel varolusunda mesru statiisiinii (hukm) verir. Béylece biitiin
[slami diisiince, ok acik bir dilsel kiilliyat tarafindan somutlastirilmis bir
inang (aklin ilahi kaynak ve dayanagi) temeli tizerinde gelismistir: Kuran
ve Saft’'nin miidahalesiyle ona cklenecek olan Sinner. Ancak bu anlamda
[slami akildan s6z edilebilir.

Bu aklin bigimsel tasviri, iiriinleri ve déniisiimii iizerine ¢ok sey yazilmis-
tur; fakat hala onun ilkelerinin, siire¢lerinin, kategorilerinin, iceriginin, dsi-
stindilebilirin tipik yapilanisindan dékiilen diigiiniilmemisin epistemolojik
elestirisi ve yapibozumcu ¢oziimlemesi yoktur. Bugiin, boyle bir aragtirma
iki nedenden dolay1 gereklidir:

1) Genel disiince tarihi agisindan, diisiincelerin soyut ve ¢izgisel tarihinin
tehlikelerine ve yetersizliklerine ¢are bulmak i¢in yeni yéntemleri ve prob-
lematikleri (= tarihsel, dilbilimsel, gostergebilimsel, antropolojik, felsefi
acgilimlar; akillarin iiretim ve yeniden iiretiminin sosyal kosullarinin arasti-
rilmast) Islam arastirmalarina uygulamak acil olarak gereklidir.

2) Mevcut siyasal Islam, klasik Islam1 aklin mesrulastirict islevine bagvuran
bir akillar diizeninde kendisini ortaya koyuyor: Boyle bir iddianin dinsel,
tarihsel ve felsefl gecerliligi tizerine kendi kendimizi sorgulamak énemlidir.
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Islami Akil Kavrami

Bu da ii¢ agamay: gerektirir:
Klasik Islami aklin epistemolojik konumu nedir?

Klasik Islami akil ile giiniimiiz Islami soylemlerde bas-
vurulan akillarin diizeni arasinda, sezilebilir bir tarihsel
devamlilik mi, yoksa gecmis tizerine bir dizi kiiltiirel gos-
terimle iistii ortiilmiis fiili bir kopma mi var?

Giiniimiiz Islami diisiince, genel olarak aklin, 6zel olarak
Islami aklin tarihselligi tizerine ne diyor?

Bu sorular su bagliklar altinda gruplandirilmig olacaker:
I.- Klasik Islami Akal.

I1.- Islam(lar), Ortodoks Akil ve pratik anlam.

I1L.- Cagdas Arap soylemleri ve Islami Akil*

I.- Klasik Islami Akil (K.1.A.)

Bu akil nasil sinirlanir? Nereden sezilir? Sona ermis bici-
mi, igerigi ve isleviyle ortaya ¢itkugt bir kiilliyat ve bir ¢ag
gosterilebilir mi? K.I.A. teorik ve pratik kavramint ileri
siirmek icin bir anlaysslar tiirtini, bir ekoli, bir disiplini
ayricaliklilagtirmak mi gerekir?

Gergekten, birgok yol diisiiniilebilir: Ya Kuran'dan III.-
IV./IX.-X. yiizyila kadar kavramin dogusu yeniden olus-
turulabilir; ya da cesitli ekoller tarafindan ileri siirtilen
akln farkls igerikleri gozden gegirilebilir ve Islam?® nite-
lemesini en fazla hak edeninki belirlenebilir; yahut ta si-
nurlt bir kiilliyattan hareket edilip, zaman agisindan bas-
tan sona dogru, mekan acisindan ¢esitli sosyo-kiiltiirel
cevrelere dogru gidilebilir. Birinci siire¢ bizi diisiince-
lerin ¢izgisel tarihine gotiirecektir; ikincisi islevlerinin
ve anlamlarinin dogru olarak yeniden bulunmasini
gerektirecek olan diisiince sistemlerini parcalayacakur;
tiglinciisit kaginilmazdir, ¢iinkii II1.-IX. yiizyildan beri
mubhtelif parilular ve birliktelikler merkezi olarak ta-
ninmus bir test-metni vardir: S6z konusu olan Safi’nin

(150-204/767-820) Risalesidir.

Bu tercihin @ priori bir aciklamasini vermekten daha
cok, ilerlerken, Usilu'-fikh ilminin ve ilk defa olarak
Saftnin giristigi diizenleme caligmasinin nereden bir
K.I.A. -tarihsel olarak ve kurgusal olarak- islemsel kavra-
mint ortaya ¢tkarmaya imkan verdigini gostermek tercih
edilecektir.

I-1) Safi’nin Risale’sinin Takdimi

Bizim niyetimiz agisindan, Risale’nin, Basrali bir hadisci
olan Abdurrahman b. Mehdi (6l. 198/813) adinda bi-

rinin sorusuna cevap olarak mi, yoksa yalnizca, ekoller
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arasindaki sik sik canli bir rekabet atmosferinde tartigilan
problemleri aydinliga kavusturmak i¢in mi hazirlandi-
gin1 bilmek pek 6nemli degildir. Bize ulagan tek niisha
olan ve yazarin dliimiinden az 6nce tamamlanmis olan
Misir niishast ile Irak niishast arasindaki iliskileri ince-
lemeye takilip kalinmayacakur artik.® Buna karsilik, ya-
zarin mezari, Misirda hala kutsal bir yer olarak kalacak
derecede, inanan kusaklar tarafindan okunmus, incelen-
mis, 6ziimsenmis olan” nihai degisikligi icindeki kitabin
temel ozelliklerini belirlemek oldukea 6gretici olacakir.

Saff’nin zamaninda, kitaplarin bicimi, Aristoculugun et-
kisiyle (krs. Maverdi, Gazali, Razi, vb...) IV./X. yiizyildan
itibaren kendisini kabul ettirecek olan ardr ardina bo-
liimleme ve siniflandirma kurallarina heniiz sahip degil-
di. Iste Risale' nin kendisini az-gok bagimsiz noktalardaki
gelismeler dizisi gibi gostermesinin nedeni budur; gercek
ya da hayali bir muhatabin sorularina yazarin cevaplarin-
da risale tiiriiniin tipik didaktik kaygisi 6ne ¢ikar.

Acik-secik metin birliklerini yapay paragraflar bicimin-
de (1821 paragrafa varan Muhammed Seyyid Keylani,
Kahire,1969 baskisinda yeniden bagvurulan yéntem)
parcalayan A. Sakir'in baskisina (Kahire, 1940) gelince-
ye kadar, metnin i¢ béliimlemesine gosterilen ilgi azlig
ortadadir.

Bununla birlikte eser, béliimler halinde bicimsel ayrim-
lar igeriyor: M. Hadduri, Ingilizce cevirisinde, Arapga
baskilarindakinden daha fazlasini gerektirmeyen 825
paragraf halinde alt-boliimlemelerle birlikte 15 béliim
onerir. Bu demektir ki, Risalenin ve genel olarak kla-
sik eserlerin okuma ilkesi Saffden beri degismemistir:
Risale'nin biitiin sdylemini olusturan ve treten gizli il-
kelerini sezmeye calismaksizin, bir yazinin tezahiir ettir-
digi bigimler (akil yiirtitmeler, ispatlamalar, ¢iirtitmeler,
tanimlamalar, yargisal nermeler, vb...) Safi’nin dinleyi-
cilerinin yapug: gibi, kaydedilmeye devam edilir. Hepsi-
nin merkezi bir problemden s6z ettigini fark etmek icin
icindekiler tablosunda siralanmis béliimlerin baglikla-
rina goz gezdirmek yeterlidir: Temel problem /slamda
Ororitenin kiokenleridir. Bir dogruluk yargist, bir hukuk
kuralt (hukm), kimin adina, neyin adina ve hangi ispat-
layict siireglere gore, insan icin yalnizca mecburiyetlere
degil, ayn: zamanda Kurtulus Yolu'nda (Seriaz) ilerle-
yisinin ka¢inilmazlarina donistir? Goriilecegi gibi, bu
sorgulama tek bagina hukuk metodolojisinin sinirlarini
asar; Otorite’'nin kaynaklart olarak Kur'an metinlerini
ve hadisleri okuma ilkesini tanimlar, Otorite de en ug
kertede, halifenin ve temsilcilerinin siyasal erki, kad7 nin
hukuki erki, 4/im’in entelektiiel erki gibi insancil erk-
lerin megrulastirilmasi olarak algilanmigtir. Kutsal me-
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tinlerin Otoritesi, ozellikle kutsal metinler agik¢a yasa
koyucu olduklarinda, Tanr’'nin Mutlakligina referansla
her zaman hukuki normu asar.

Risalede islenen biitiin konular, hem siyaset felsefesine,
hem hukuk epistemolojisine, hem de hakikat ile tarih
arasindaki, dil, hakikat ve hukuk arasindaki iliskilere
bagli olan bu arastirma cevresinde yer aliyorlar. Yazar bu
kavramlari kullanmamasina ragmen, bunlarin her biri
i¢in yazilabilir zengin bir malzeme ortaya koyar. Termi-
nolojisine geri déniilecek olursa, M. Hadduri tarafindan
onerilen on bes baslik soyle gruplandirilabilir: Genel bir
baslik:

Islam’'da Otoritenin Temelleri
ve dort boliim:
a) Dinsel Otorite

b) Ilahi Otorite’ye dayali normlarin agik kaynag: olarak
Kur’an; okuma ilkeleri ve hazirlama siiregleri;

¢) Stinnet ve Peygamber’in Otorites;

d) Insancil hazirlama siiregleri ve Otorite saygist: lerma
ya da Ummet'in fikir birligi; ictihad ve baslica bigimleri:
kzyas, istibsan, ibtilaf (6rnekseme, daha iyiyi degerlendir-
me, ayrilik).

Ele alinan konularin ve rneklerin tamami bu dért bityiik
béliimiin altina kolaylikla dagilabilir. Bu ilk ¢6ziimleme-
nin verilerini teyit etmek icin ekleyelim ki, eger birinci
boliim bir giris olarak degerlendirilirse, geriye kalan iicii,
yalnizca siralanig diizeniyle degil, aynt zamanda genisle-
me biiytikliigiiyle de Otorite kertelerinin hiyerarsik one-
mine terciiman olurlar: Kur'an tam yetkilidir (alintilan-
mug 220 ayet); hadis Ingilizce cevirisinde 105 sayfa isgal
eder (alintilanmis 100 hadis); dérdiincii béliim yalnizca
67 sayfa yer tutar.

Risalenin sekilsel ozelliklerinin bu takdimi, siki sikiya
cercevelenmis ve yonlendirilmis bir aklin miidahalesi-
ni ¢oktan kanitlar: Bu akil tamamlanmis ve kapatilmig
bir kiilliyac (Kur'an + sahih hadis) cercevesinde evrilir;
biitiin islemlerini idare eden, aydinlatan ve asan mutlak
Otorite’nin sezgisine dogru yonlendirilmistir. Az sonra
Risalede bulunan iki arastirma ¢izgisini derinlegtirerek
bu aklin sinirlariny, siireglerini, iceriklerini ve ufuklarini
daha da belirginlestirecegiz: Bu ¢izgiler: Dil, Hakikat ve
Hukuk; Hakikat ve Tarih.

I-2) Dil, Hakikat ve Hukuk

Cok zengin olan bu konu, daha kitabin baginda Kur'an'da

berrak agiklama  (el-beydn) konusuna  girigmistir.
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“Toplumlarin dilleri, kendi aralarinda
anlasamayacaklari kadar béylesine farkl:
olduklarina gore, bazilarinin digerlerinin
dilini 6grenmesi ve iistiinliigiin, benimse-
yenler tarafindan benimsenen dile tanin-
mast kaginilmazdir. Béylesi bir iistiin-
liigiin kendisine taninmayi en fazla hak
eden toplum, dili Peygamber’in dili olan
toplumdur. Dili Peygamber’in dili olan
bir toplumun, bir harf bile olsa, bagka bir
dili benimsemesine izin verilmemistir;
tersine biitiin diller Peygamber’in dili-

ni izlemek zorundadir ve biitiin 6nceki
dinlerin halklari Peygamber’in dinini
izlemek zorundadir...

Spekiilatif teoloji (kelam, Usitlu'd-din) kitaplari, Aristocu
entelektiielligin izinde, genel olarak i/m tizerine elestirel
degerlendirmelere genisleyen bir yer ayiracaklart halde,
Usitlu'l-fikh kitaplari, Saft'nin ardindan, her zaman dilsel
bir girisle baglayacaklardir. Hukukeu, icerigi yasa koyucu
olan ayet ve hadislerle sinirli bir kiilliyat tizerinde ¢alis-
ugt icin; biitiin anlam belirsizliklerinden uzak ifadelere
ulagmak i¢in, kaynak-metinlerini ¢ok hassas bir filolojik
ve retorik ¢oziimlemeye tabi kilmakla baglamalidir. Yine
de tefsirin genel problemlerinden ilisigini kesmez; vah-
yedilmis verinin agkinligini ve tutarliligini dogrulama
kaygisini teologla paylagmay: stirdiiriir. Daha sonra el-
Amidi (6l. 631-1231)’ye, hukuk ilmi ti¢ temel iizerine
dayanur: Spekiilatif teoloji, Arap dili ve ser hitkiimler (e/-
abkamug-ser’iyye), seklinde yazdiracak olan sey budur.®

Arap dilinin yabana dillere (/isanu'l-acem) nazaran ay-
ricaliklt yerini savunmak icin anlambilim ve belagat
problemlerini atladigina gore, $afi’nin girisi bu uyariy:
onceden dogrulamakeadir. Bilinmektedir ki, bu konu
Kuranda sik sik ortaya cikar, zira vahyi aktarmak ve
vahyin ilahi sahihligini iiretilmis sdylemin taklit edile-
mez (icdz) niteligi araciligiyla ispatlamak icin Arap dili-
nin segilmesini haklilagtirmak gerekti. Safi, kendisinden
sonra uzmanlarin dillerin kaynagi ve Kur'an'in taklic
edilemez sdylemi iizerine tartismalarda kullanacaklart
teknik terimlere ve argiimanlara sahip degildir. Onun
agiklamast yalnizca Islami inancin birtakim kurucu giig-
diistincelerini sezdirmeye izin vermesi agisindan degil,
ayni zamanda yazarlari akz/a baglamasi agisindan cok
ilgi cekicidir. Elestirel ¢oziimleme, inangtan akla bu ge-
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¢isin, imanin emirlerine boyun egmis diisiincenin biitiin
isleyisinde tipik oldugunu gostermeye dikkat etmelidir.
Tspat edilemez 6nermeler, zihinsel varliklar, zorunlu ol-
maksizin pratik aklin biitiin kullanicilarinda ortak olan
kurallar yardimiyla nesnellestirilebilir, ispatlanabilir,
dogrulanabilir realiteler alanina taginir.’

Bu acidan bakildiginda, Risale'nin ilk dokuz sayfasinin'®
[slami inancin temel unsurlarint hatirlatmaya ayrildiging
yazmak énemlidir: Biitiin eser boyunca aklin icerisinde
calisacagt sinirlar ve ydnler béylelikle tam olarak tanim-
lanmis bulunuyor. Hatta modern okuyucunun ihmal
etme egiliminde oldugu meth-ii senalar degerlendirmeye
alinmaya degerditler, zira onlar inananin asla diistineme-
yecegi diisiiniilebilirin bir sinirina isaret ederler. Inang
ile akil arasinda, ya da kargilikli giivene dayalt s6zlesme
(contrat fiduciaire) ile dogru-sozliiliige dayali sézlesme
(contrat de véri-diction) arasinda anlagilmast zor gegisle-
ri, baglanulari iyi algilamak icin, $afl tarafindan titizlikle
ifade edilmis inan¢ maddelerini buraya kaydetmek gere-
kir. Bunlar ona indirgenebilir:

1) El-hamdii  li-llahi... Yazarin ilk Allal’in
Peygamber’e ve insanlara, Allah’la biitiin digerlerinin,
varliklarin, diinyanin, tarihin'' iligkilerinin kurucu on-
tolojik iligkisini sgylemek ve yasamak tizere dgrettigi soz-
diir. 2) Insanlar iki kategoriye ayrildiklari sirada Allah
Hz. Muhammed’i gonderdi: -kendi dilleriyle yalanlar
uydurup, Allah'in belirledigi konumlari degistirmis olan
Kitap halklari...; -Allah’t inkar edip elleriyle taglardan ve
agactan giizel bulduklari, isimler koyduklar: sekiller yon-
tan kimseler. 3) Allah Hz. Muhammed’i gondererek bu
inkércilart kurtarmadan énce, inkar (fufr) tstiin geliyor-
du; yasayanlar isyan icerisinde wsrar ediyorlar ve Allah'in
gazabina yol actyorlardy; dliiler Allah tarafindan yazilmig
iskenceyi gekiyorlardi. 4) Inkérci toplumlarin isyani son
sinirina varinca, Allah -6nceki asirlar boyunca yapu-
g1 gibi- tercih edilen Din’ini ortaya koyarak Karar'ini
(kdzd) uyguladi. 5) Vahyini ulagurmak icin, yaratiklarin
en istiinii olan, dini ve diinyevi hayat i¢in biitiin mak-
bul nitelikleri tizerinde toplayan Hz. Muhammed’i secti.
6) Ona Kitab’in1 vahyetti, ki orada, yaratklara sozleriy-
le ve eserleriyle O’na kul olma zorunlulugunu getirerek
onlarin itaatlerini denemek i¢cin megru ve gayri mesruyu
actkea tanimladi. 7) Kitab'inda vahyettigi her sey O’nun
Merhametini ve Varliginin Kanitni ortaya koyar; Kitabs
bilen bunu bilir; bilmeyen bilmez. 8) Allah’in Kitab’inda
belirledigi hiikiimlerin ilmine vakif olabilen ve oradan
edindigi bilginin islevine gore konusmayi ve hareket et-
meyi kazanan kimse, dini ve diinyevi hayatta erdeme ula-
sir; dini 6nderlik sayginligt ona taninmayi getirir (7mame

sozu,
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fi-d-din). 9) Bizi, insanlar arasinda ortaya ¢ikan toplum-
larin en iyisinin i¢ine koyarak, bizim hak etmemizden
once bize iyilikler bahseden Allah'in inayetine ulastiran
sey, yalnizca Allal’in Kitab'ini, O’nun Peygamber’inin
Siinneti’ni derinden diisiinmektir. 10) Allah’in dinine
kaulan hi¢ kimse, hakkinda Allah'in Kitab’inda uygun
iyi davranis tizere bir kanit (de/il) bulunmayan bir du-
rumda bulunamaz.

Hepsi de Kur’an ayetleriyle “ispatlanmis” bu 6nermelerin
onemi, bunlarin yalnizca ne bir yazarin soyutlanmig ba-
kis agisini, ne de gegmis bir zamansal-mekansal cergevede
kapali olan bir kiiltiiriin anlayisini ifade etmeleri degil,
hatta bunlarin giintimiiz misliimanlarinin kollektif mu-
hayyilesinin yapisini olusturmay siirdiirmekte olmalari
da degildir; ilging olan ayni zamanda bunlardan her biri-
nin denginin hiristiyan ve yahudi dogmatik ifadelerinde
de bulunabilir olmasidir: Muhammed’in yerine Musa ya
da Isa'y1, Kur'an'in yerine Tevrat ya da Incilleri koymak
yetetlidir. O halde Kitap toplumlarinda, eserde bulunan
ve yasayan bir reolojik akildan soz edilebilir.

Tarihi gnce ve sonra seklinde bélen bir ¢ikis-olaydan ha-
reketle, akil, diistinceyi zorlayici, ruhu yaustiricr (sukiin
en-nefs), kalbi besleyici bir tutarlilik kurmaya 6zen goste-
rir; boylelikle, hem reddedilemez hakikatlere kalbin ke-
sintisiz katilimi anlaminda bilme/birlikte dogus'*’, hem
de metinlerden pratik davranig kurallari ¢ikarmak icin
teknik siireclerin biitiinti anlaminda bilim olarak ilm’i
ortaya koyar. //m’in iiretimine, aktarimina ve uygulan-
masina akil-zekanin (#£/), ruhun ve kalbin katilimi, im-
gesel ile rasyonelin, fiziksel ile psikolojik olanin, mitsel
biling ile tarihsel bilincin, sembolik algilama ile filolojik
¢oziimlemenin... {ist tiste yigilmasini gerektirir. Dint dii-
stiincenin modern tarihgilerinin gdstermeyi ihmal ettik-
leri ya da unuttuklari sey budur: Yalnizca felsefi-teolojik
kitaplarin kavramsal spekiilasyonlart kopya edile edile,
Kitap toplumlarinda insanin ve kiiltiiriin yagayan birligi
paramparca edilmektedir.

Saft’nin soziiniin devami bu gozlemleri teyit eder. Biitiin
insanlarin Kurtulug'unun yollar: ve araglar1 Kitap'ta agtk-
ca dile gedirildigine gore, aklin ilk gorevi biitiin Kitab’
dogru olarak okumaktan ibaret olacakur. Bunun icin,
oncelikle teorik bir engeli ortadan kaldirmak gerekir:
“Allal’in Kitabrnin biitiintiyle anlagilmasinin noktala-
rindan biri, onun tamamen Arap dilinde vahyedildigini
bilmektir.” (s. 39). Bu yargt gercekten, Kuran'in ayni
sekilde yabanci terimler kullandigint savunan Arap-
olmayanlarin (‘acem) suskunluklarina ve elestirilerine
neden oldu. Safl, farkli bir goriisiin taraftarlariyla goriis-
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meksizin ve kanit olmaksizin konusmaktan daha fazla
sakindiracak olan bu insanlara alcakgonillilikle cevap
Verir.

“Fakat, Kur'an'in Arap¢aninkilerden farkli terimler icer-
digini savunan ve bu diisiincenin bagkalar: tarafindan ka-
bul edildigini géren kimseler, belki, Kur'an’in bazi Arap-
larin kismen bilmedigi 6zel terimler icerdigini sdylemek
istediler. (...) Biitiin diller icerisinde, Arapca, en genis
kaynaklara ve en zengin sdzcitk dagarcigina sahip bir
dildir. Biz, onun tamamini anlayan bir Peygamberden
baskasini tanimiyoruz; ve onun hicbir parcasi, onu tani-
yan hi¢ kimse kalmayacak derecede, biitiin konuganlari-
nin goziiniin éniinden yitip gitmez. (...) Eger, Allah'in
Kitabr'nin hicbir sey karismaksizin Arap dilinde oldu-
gunun hangi kanit vardir, diye sorulursa, diyecegim ki:
Kanit, “Biz hicbir resul gondermemisizdir ki halkinin
dilinde konugmasin” (Kur'an, XIV, 4) diyen Allah’in
Kitabr'ndadir... Hz. Muhammed'den énce peygamberle-
rin yalnizca kendi toplumlarina génderildigi, oysa Hz.
Muhammed’in biitiin insanlara gonderildigi ileri siirii-
lirse, bu, onun yalnizca kendi halkinin diliyle génde-
rildigini ve dolayisiyla digerlerinin de bu dilden olabil-
digince 6grenmek zorunda oldugunu, yahut da onlarin
her birinin diliyle gonderildigini diisiindiiriir; o halde
yalnizca kendi halkinin diliyle génderildigini kanitlayan
nedir? Derim ki: Toplumlarin dilleri, kendi aralarinda an-
lasamayacaklari kadar boylesine farkli olduklarina gore,
bazilarinin digerlerinin dilini 6grenmesi ve tistiinltigiin,
benimseyenler tarafindan benimsenen dile taninmas: ka-
cinilmazdir. Boylesi bir tstiinliigiin kendisine taninma-
y1 en fazla hak eden toplum, dili Peygamber’in dili olan
toplumdur. Dili Peygamber’in dili olan bir toplumun,
bir harf bile olsa, baska bir dili benimsemesine -Allah
daha iyisini bilir- izin verilmemistir; tersine biitiin diller
Peygamber’in dilini izlemek zorundadir ve biitiin 6nce-
ki dinlerin halklar1 Peygamber’in dinini izlemek zorun-
dadir... Allah’tan bagka ilah olmadigini, Muhammed’in
O’nun kulu ve el¢isi oldugunu, bu dille, itiraf edinceye,
Allab’'in Kitabr'ni ezberden okuyuncaya, rekbir (=Allah
en biiytiktiir), zesbih (=Allah yiiceltilmis olsun), zesehhiid
(inang bildirisi), vb. emir verilmis anmalari telaffuz edin-
ceye kadar Arapca’yr 6grenmek igin biitiin ¢abasini sarf
etmesi her miislimandan beklenir.” (s. 43—47).

Yazar, Kur'an'in Arap dilinde vahyedilmis oldugu olgusu
tizerine kamunun (‘amme) dikkatini ¢ekmesinin ii¢ ne-
deni oldugunu agikea belirtir: -Arap¢anin genisligi bi-
linmiyorsa, Kitab’in bilgisinin biitiinciil ifadeleri aydin-
latilamaz; -misliimanlara 6giit vermek (nasibaz) dini bir
vecibedir (farz); Allah’a itaatin gerektirdigi gibi, dogruyu
(hakk) aydinlatmak ve uygulamak (s. 49).
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Biiyiik ¢ogunlugun (‘amme) inanglarin
giiclendirmek icin, otorite delili (=ayet ve
hadislerden alinular) yeterlidir; kati te-
olojik semalarin halka mal olmas: ve gii-
niimiize kadar bunca etkin kollektif 6n-
yargilar olarak islev gormesi, hakikatlerin
basit¢e bu ardarda dizilisi yoluyla olmus-
tur. Hukuki séylem bu semalarin yayilma-
sina ve devamina ne kadar fazla katkida
bulunmussa, fikh da, baska disiplinler rag-
bet gérmedigi ya da ortadan kayboldugu
halde, skolastigin yeniden iiretildigi cag
(VIL-XIIL/XIV.-XIX. y.y.) boyunca ken-
disini en iistiin ilim olarak kabul ettirmeyi
o kadar siirdiirmiistiir.

O halde, Tanr1 (e/-Hakk) tarafindan vahyedilmis askin
Hak, haklar-hakikatler (hukuk) ve Kuranda Arapca
olarak aldiklari ifadeler ile baska her sey arasinda orta-
dan kaldirilamaz dilsel bir bag vardir. Bu bag, II./VIIL.
yiizyildan beri spekiilatif teolojide (‘ilmul-keldm) ve
Arap dilbiliminde araliksiz aragtirma konusu olmustur.
Fakat goriiliiyor ki $afl, bu iki disiplinde gelistirilen
teknik delillendirmelere hicbir gekilde sarilmiyor. Ger-
cekten de Mutezile'nin yaraulmig Kur'an dogmasi ancak
213/827'de resmi olarak ilan edilecektir ve Safi Misir'a
gitmek tizere Irak’t 198 / 814’te terk etmistir. Bu diisiin-
ce akimi karsisinda onun kisisel tutumu ne olursa olsun,
onun agiklamasinin kaydettiginden daha ¢ok digladigiyla
anlamli oldugu 6zellikle belirtilecektir. Gergekten biiyiik
cogunlugun (‘@mme) inanglarini gii¢lendirmek icin, oto-
rite delili (=ayet ve hadislerden alinular) yeterlidir; kat
teolojik semalarin halka mal olmasi ve giiniimiize kadar
bunca etkin kollektif nyargilar olarak islev gérmesi, ha-
kikatlerin basitce bu ardarda dizilisi yoluyla olmustur.
Hukuki séylem bu semalarin yayilmasina ve devamina
ne kadar fazla katkida bulunmussa, f25 da, baska disip-
linler ragbet gormedigi ya da ortadan kayboldugu halde,
skolastigin yeniden iiretildigi ¢ag (VIL.-XIIL/XIV.-XIX.
y.y.) boyunca kendisini en iistiin ilim olarak kabul ettir-
meyi o kadar siirdiirmiistiir. Kendisi de tek bir ekoliin
(mezheb) ilkelerine indirgenmis olan hukuk metodolo-
jisi, cocuk ve yetiskinlerde teolojik refleksler gelistiren
Kur’an egitimini uzun zaman taglandirmistir. Bu sekilde
olusturulan ve genisleyerek tekrar iiretilen Islami aklin,
ilk teorik sinirlamalarint ekollerin kurucu énderlerine
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borglu oldugunu kaydetmek ilgingtir. Simdi, Risalede
Hakikat ile Tarih arasindaki iligkilerin islenisinin hangi
noktaya kadar bizim [slami akl iizerine ilk tespitlerimizi
degistirmeye ya da onaylamaya imkan verdigini gore-
lim.

I-3) Hakikat ve Tarih

Bu iki kavramin kargilagstrilmasi, modern disiinceye
ozgi felsefl ve teolojik bir kaygtyr dile getirir. Gergek-
ten, bu kargilastirma, pozitif tarihsel bilginin, yani yal-
nizca olgularin dizilisi ve gergekligi tizerine tarihselci
gerekliligin degil, ayni zamanda insanlik durumunun
tarihselliginin ortaya ¢ikardigi problemlerin de derinle-
mesine niifuz ettigi bir kiiltiirde ancak miimkiindiir. Ye-
niden dogan mitolojilerin baskisindan kurtulmaksizin,
modern diisiince, ¢oziimleme yoluyla tarihsel boyuttan
ayirdig1 mitsel boyutu kazanmugur. Bundan dolayi, mo-
dern diisiince, geleneksel dinsel diisiincenin yapug: gibi,
vahyedilmis Kitab’t Kanun, yani hicbir insani inisiyatifin
bozamadig1, ontolojik olarak gecerli, agkin norm haline
getirmek i¢in, soyutlanmis olgularin tarihselci tahkikle-
riyle aruk yetinemez."

Béyle bir ayrim Safi'de aranacak olursa, kabul edilemez
bir anakronizme diisiilecektir. Fakat tarihselligin yiiriir-
litkeen kaldirilisinin bir stratejisi olarak iglev gorecek bir
metodoloji igerisine Islami diisiincenin kapatilmasina
Risale yazarinin nasil katkida bulundugunu géstererek,
daha sonraki aragrmalarimizin hazirligint yapmamiz
gerekir. Gergekeen, simdiki ihtiyaglar kadar baslangicta
da yasanandan koparilmis formel metinlere (Kur'an ve
hadis) uygulanan hukuki akil yiirtitmeyi sistemlestirerek,
yazar, astl Norm'dan az-cok uzaklasarak yasayan gelenek-
lerle kaynasan kisisel akil yiirtitmeleri (re); istibsan) dig-
lamaya calismistur. Hukuku ahlaki-dinsel degerlere bu-
lagtirmak yeterli degildir; ilahi ya da nebevi ifadelerden
olusan kapali bir kiilliyattan hareketle hukuki kurallar:
ctkarsamanin (istidlal) formel teknikleri yoluyla agkin-
lagtirilmast gerekir. Biitiin bunlar agik¢a J. Schacht' ta-
rafindan ¢oktan gdsterilmistir; geriye, Hakikat ve Tarih
iligkisine Safi’nin metodolojisinin yerlestirdigi yonelim-
leri ortaya ¢ikarmak kaliyor.

Oncelikle, Risalede hakikat (hakk) sik sik sorun olarak
ortaya cikiyorsa da, bir disiplin olarak tarihin agtkca
orada yer almadi: goriilecekeir. Tarihsel kisiliklere ya da
olaylara géndermeler ayni sekilde nadirdir. Su bilgi yaza-
rin askinlagtirict bakis agisiyla biitiiniiyle uyusmakeadir:
Insanlik tarihi gok 6nemli degildir, giinkii Kur'an vah-
yinden dnce bozuk, bastbos ve olumsuzdur; sonra Tanri
ve El¢isi tarafindan bildirilen Emir ve Nehiy'lerle temiz-
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lenmis ve yonlenmis olmalidir. Saglikly aklin (el-aklu3-
sahib) ilahi Yasanin Otorite’sine boyun egmesi, Saff'nin
yazisinda, “Allah dilerse”, “Allah daha iyi bilir” seklin-
de ifadelerle kendini gostermeye kadar varir; basmaka-
liplagmig olsalar da, bu ifadeler, birtakim baglamlarda,
kad: tarafindan uygulanabilir hukuki tanimlamalarda
Tanrr'nin Isteklerini agiklama dlgiitiine tabi olan titiz bi-
lincin sinirlanmast anlamina gelirler.

Bu, Hakikat ve tarih iligkisinin tek bir anlami oldugunu
soylemektir: Kur'an, insanlarin tarihi tizerine Tanr’nin
Sozi'ntin bir “inisi”dir; insanlarin tarihine hicbir sey
bor¢lu degildir; tersine, onu, bu hayattaki (ed-diinya)
biitiin davranglar ger¢ek anlamlarint ancak 6te diinyada
(el-ahiret) kazanacaklarina gore, uhrevi bir zamanin aki-
st icine koyar. Ve biitiin bireysel hayatlarimizin (es-siyer)
tarihimiz tizerindeki Tanr’'nin Plant’na siki eklemlenme-
sini saglamak icindir ki, Yasa uzmaninin (e/-2/im) cals-
mast titiz bir diizenlemeye tabi olmalidir. Iste bu alanda
insani bir otoritenin biitiin miidahalesi icin gegerlilik
kosullari:

“Herhangi birisinin [kisisel bir degerlendirme yapmasi-
na] ne izin vermek ne de kabul etmek yéneticinin elin-
de degildir; hatta hukukcu da boyle yapan bir kimseye
goriis bildirmemelidir; meger ki, nasih ve mensuhunun,
genel durumlara dayanan ifadeleri ve ozel durumlari
amaglayan ifadeleri ile iyi tutum (444b) kurallar: tizerine
Kitab’in bilgisine sahip olarak; Allah'in El¢isi’nin stinnet-
lerinin ve eski ve yeni i/m sahiplerinin aldiklar: tavirlarin
bilgisine sahip olarak; Arap dili bilgisine sahip olarak;
kapali metinleri ayirt edebilen ve dogru sekilde kiyasla-
ma (kzyas) yapabilen akila sahip olarak oy bitligiyle kabul
edilmis olsun. Eger bu niteliklerden bir tanesi onda eksik
olsa, onun kiyas yapmasina izin verilmez; ayni sekilde,
temel veriler (usiil) bilgisine sahip olsa, fakat tiirev (fer)
bir yontem olan kiyasin teknigini bilmese, onun kiyasla
akil yiiriitme istegine izin verilmez; kiyas teknigini bilse,
fakat temel verilerin bir kismini ya da hepsini bilmese,
ona: bildigin seyle kiyas yaparak diisiin, denmesine daha

fazla izin verilmez.”"

Bu pasaji yorumlamadan &nce, yazarin, Tanr’nin
El¢isi’nin siinnetlerine baglanan otoriteyi ve sonugta ilm
olarak anlagilan seyi belirlemesine bir bakalim.

Yalnizca hukukun degil, ayni zamanda inanilacaklar ve
inanilmayacaklar sistemi olarak Islam’in da ikinci Temel-
Kaynagi olarak Hadis'i -Peygamber’e uzanan rivayetlerin
biitiinii- kabul ettirme onuru genel olarak Saf’ye tani-
nir. Ona gelinceye kadar, Sababe’ye ve de Tabiiin’a uza-
nan rivayetler Peygamber’e kadar varanlari basuriyordu:
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Muvattada, 5rnegin, 898 dsir’a, yani Sahabe'ye (613) ya
da Zabiin’a (285) kadar ulasan rivayetlere karsilik 822
hadis yer alir.' Kargit iki rivayet kargisinda kalindiginda,
kigisel goriis (rey) ozgiirce caligsin diye, ikisinden birisi
atliyordu; ayni sekilde yerel otoritelerin gdriis birligine
ayricalik taniniyordu: Cografi ve sosyolojik olarak birbi-
rinden ayrilamaz {i¢ ekolle birlikte yasayan yerel gelenek-
lerin gliglenmesine neden olan biitiin tutum ve usuller:
Malik’le birlikte Medine ekolii, Ebu Hanife ile birlikte
Irak ekolii ve Evzai’yle birlikte Suriye ekolii."”

Safl Kitab ihtilif el-hadis inde ve Risalesinde bu egilimle-
re karsi tepki gosterir. Tam deyimiyle i/mu’l-furd’ huku-
kunun konusunu olusturan istisnai durum ¢éziimlerinin
otesinde, tartgmanin nihal amaci, merkezi siyasal erkin
(hilafet, imamet, sultan)'®, yetkilendirme (zefviz) yoluyla
ondan dogan adli erkin (k2za) mesruiyet kertesi olarak
Otorite'dir. Otorite’nin yalnizca Peygamber’in gelenek-
lerine bagli oldugunu «ispatlamak» amacindaki $aff’'nin
wsrarindan net olarak bu sonug ortaya ¢ikiyor. Bu amag-
la, Peygamber’e itaatin her inanan icin dini bir vecibe
(farz ‘ayn) oldugunu agikca ortaya koyan Kur'an ayetle-
rini alinular. Konumuzun devami igin bu ayetleri buraya
koymak zahmete degerdir:

“O halde Allah’a ve elcilerine inanin ve “ti¢tiir” demeyin!
Buna son verin! Bu sizin i¢in daha iyi olacakur. Allah
birdir; O, ¢ocuk sahibi olmaktan yticedir.” (IV, 171).

“Mit’minler ancak o kimselerdir ki Allah’a ve El¢i’sine
inanmuglardir; ortak bir iste onunla birlikte olduklarinda
ondan izin talep etmeksizin oradan ayrilmazlar.” (XXIV,

62)

“Rabbimiz, onlara kendi iglerinden bir El¢i gdnder:
O onlara Senin ayetlerini okuyacak, onlara Kitap ve
Hikmet'i dgretecek ve onlart arindiracaktir. Gergekeen
Sen ustiinstin, Bilgesin.” (II, 129)

“Nitekim sizin aranizdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi
arindiran, size Kitap ve Hikmet'i 6greten ve size bilme-
diklerinizi 6greten bir El¢i gonderdik.” (IL, 151)

“Allah mi‘minlere biytik bir Lituf’ta bulundu: Daha
once acik bir sapiklik icinde bulunuyorlarken onlara,
kendi i¢lerinden, kendilerine ayetlerimizi okuyan, ken-
dilerini arindiran, kendilerine Kitap ve Hikmet'i 6greten

bir El¢i gonderdi.” (111, 164)

“O’dur ki, itmmiler"" (ummiyyiin) arasina, kendilerin-
den olan, ve onlara O’nun ayetlerini okumasi, onlari
arindirmasi, onlara Kitap ve Hikmet'i 6gretmesi icin bir
El¢i génderdi, oysa onlar, eskiden, agik bir sapiklik i¢in-
deydiler.” (LXIIL, 2)
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Kur’an, insanlarin tarihi iizerine Tanri’nin
S6zir'niin bir “inigi”dir; insanlarin tarihi-
ne hicbir sey bor¢lu degildir; tersine, onu,
bu hayattaki (ed-diinya) biitiin davraniglar
gercek anlamlarini ancak 6te diinyada (el-
ahiret) kazanacaklarina gore, uhrevi bir za-
manin akisi i¢ine koyar. Ve biitiin bireysel
hayatlarimizin (es-siyer) tarihimiz tizerin-
deki Tanr’nin Planr’na siki eklemlenme-
sini saglamak icindir ki, Yasa uzmaninin
(el-Alim) galigmas: titiz bir diizenlemeye

tabi olmalidur.

“Allal’1n size olan nimetini ve size 6giit olsunlar diye size

indirdigi Kitap ve Hikmet'i hatirlayin.” (II, 231)

“Allah, sana Kitab’1 Hikmet’i indirdi ve sana senin bil-
medigin seyleri 6gretti; Allab’'in sana liitfu dleiisiizdiir.”

(IV, 113)

“[Peygamber’in esleril] sizin evlerinizde okunan Allah’in
ayetlerini ve Hikmet'i hatirlayin. Gergekten Allah latif-
tir, haber alandir.” (XXXII1, 34) (Risale, s. 72-77)

Saft’nin alintilamaya mecbur olduguna inandig1, ayni ifa-
delerle ayni diisiinceyi tekrarlayan, El¢i’nin Otoritesi'ni
Kitabin ve Hikmetin Otoritesine baglamak icin
Kur'an’in zaten yogun olarak iizerinde durdugu biitiin
bu ayetler, mesajin alicilarinin hangi noktada boyun
egmediklerini gosterirler. Yine de bu tarihsel olay, daha
cok, “Kur’an’in ilminde derinlesmis olanlar1” ¢agristira-
rak, Hikmet'i Tanr’'nin El¢isi'nin Sinner iyle hemen 6z-
deslestiren yazarimizin dikkatini ¢ekmez. “Su halde, bu-
rada Hikmet'i Allab’in Elcisi'nin Siinnefinden baska bir
seyle 6zdeslestirmeye izin verilmemistir -fakat Allah daha
iyi bilir. Gergekten Hikmet, Allah’in Kitabr'na baglidir
ve Allah Elgisi’ne itaati bir vecibe haline getirmistir...”
(s. 77). “Ispatlama”y1, Elgi'ye itaatin gerekliligi Allah’a
itaatin gerekliligiyle birlestigi ayetlerle birlikte, yalnizca
El¢i’ye itaatten soz edilen baskalari izler:

“Allah ve El¢isi, bir Diizen (e/-Emy)’i ilan ettigi zaman,
artik ne inanmug bir erkege ne de inanmigs bir kadina ken-
di secimlerine gore davranma hakk: yoktur. Kim Allah’a
ve Elcisi'ne kargt gelirse, apacik bir sapiklik icindedir.”
(XXXIII, 36)

“Ey inananlar! Allah’a itaat edin, El¢i'ye ve sizden olan
buyruk sahibine itaat edin.”” Eger aranizda bir anlagmaz-
lik ¢ikarsa, Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, onu
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Allab’a ve El¢i'ye gotiirtin; bu daha iyidir ve sonug olarak
daha giizeldir.” (IV, 59)

“Allab’a ve Elci'ye itaat edenler, iste onlar Allah’in nimet
verdigi peygamberler, dogru sézliiler, taniklar ve salihler-
le beraberdir. Onlar ne muhtegsem arkadastir!” (IV, 69)

“Sana biat edenler gercekte Allah’a biat etmektedirler;
Allab’in eli onlarin elinin {izerindedir; kim ahdini bozar-
sa, yalnizca kendi aleyhine bozmus olur; ve fakat Ekim
Allab’a verdigi sozii tutarsa Allah ona dl¢iistiz bir mitka-

fat verecektir.” (XLVIII, 10)

“Hayur, Rabbin hakki i¢in, onlar aralarinda ¢tkan anlag-
mazliklarda seni hakem yapip, sonra da senin kararlarin
kargisinda iclerinde bir burukluk duymadan tam anla-
miyla boyun egmedikce inanmig olmayacaklardir.” (IV,

65)

“Onlar, aralarinda hitkmetmesi icin Allah ve Elgisi’'ne
cagrildiklari zaman, hemen onlardan bir grup yiiz ¢e-
virirler; fakat hitkiim onlardan yana olursa, itaat etmis
olarak ona geri gelirler. Kalplerinde bir hastalik m1 var,
yoksa onlar siipheci midirler? Yoksa Allah’in ve El¢isi'nin
kendilerine haksizlik yapacagindan m1 korkuyorlar? Ha-
yir, onlar zalimlerdir! Gergekten aralarinda hitkmetmesi
icin Allab’a ve Elcisine ¢agrildiklart zaman inananlar
ancak soyle derler: Isittik ve itaat ettik...” (XXIV, 48-51)

El¢i’'ye itaatin dayanag da sudur: “Allah, Elci'ye vahyedi-
len seye, El¢i'nin gergekten izledigi seyler olarak Allah’in
buyurdugu emirlere ve yonlendirmeye uyma konusunda
El¢isi’'ne itaati emrettigini agik¢a mahltkatina bildirmis-
tir.” (s. 84):

“Rabbinden sana vahyolunana uy; O’ndan baska tanr
yoktur, miisriklerden (polythéistes) yiiz ¢evir.” (VI, 106)

“Sonra seni Diizen'in (e/~Emr) bir yolu tizerine koyduk;
o halde ona uy ve bilmeyenlerin ihtiraslarina uyma.”

(XLV, 18) (s. 84-85).

Saffnin “kanitlama’st nasil nitelenebilir? Neye dayan-
maktadir? [slami baglamda aklin islevi ve igerigi agisin-
dan ve daha genel olarak Hakikat ve tarih iligkisi acisin-
dan neyi icermekeedir?

Bu durumda akil ve akillari ayirmak énemlidir. Arap,
akl'1, bir taraftan akillarin aciklamasina ya da anlamay1
saglayan ve gegerlilestiren agiklamalara dogru caba gos-
termek i¢in @kale fiilinin ismi olarak; ve diger taraftan
md’kiil a gonderme yapmak, yani anlagilir kilana ve genel
olarak olgular icin varlik nedeni olan, hukuk kurallar:
icin yasamaci akil yiiriitme (ratio legis) olan, illeri elinde
bulunduran seye gonderme yapmak i¢in isim olarak ayni
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anlamda kullanir. IIT./IX. yiizyilda, akil, Yunan felsefesi-
nin etkisi altnda, bir kesfetme ve ispatlama giicii olarak
kendisini kabul ettirecektir; fakat sistemlestirilmis bi-
cimsel ilkelerle, yontemlerle, dillerle donanmis bu teknik
akil, tanik-aktaricilarin hayatinda viicut bulan, genisle-
yen, yeniden canlanan Peygamber’in yasanmis tecriibe-
sinin ve Kur'an'in dile getirdigi sekliyle Hakikat'in asil ve
dogrudan niifuzunu goz éniinde bulundurmak zorunda
kalacakuir. Boylece, epistemolojik amaglari Islam diisiin-
cesinin 6zel durumunu agan kargitliklar olusur: hfz / ilm-
sind'a = hafizaya alinmig pozitif verilerin biitiinii / aklin
teknik stratejileri yardimiyla kazanilmig bilgiler sistemi;
rivaye | diraye ve sem-nakl | akl = dogrudan tanikliklar
yoluyla pozitif verilerin aktarimi / akil yiiriitme yoluyla
elde edilen bilgi. Bu ayrimlar salt kurgusal degildirler;
hicri ilk dort asir boyunca yayginligi ve ozellikleri cok
cesitli olan sosyo-kiiltiirel cercevelere kargilik gelirler. Soz
konusu olan, bir¢ok kusak boyunca bir ekoliin 8gretisini
yeniden o6greten “Alim siniflart” (tabakdz) degildir; fakat
yalnizca sozlii gelenege boyun egen gruplar ile yaziya ge-
cen gruplar arasinda; sosyal tahayyiilleri biitiin ermislik
hikéyelerini, dogaiistii tasvirleri, kutsalin tezahiirlerini...
benimseyenler ile iktidarin icrast ve dinsel ortodoksinin
kontroliinde aklin yerlestirdigi “belirli bir ilim”in yazili
pratigine bagli olanlar arasinda antropolojik diizey ay-
rimlaridir.

Bununla birlikte, arastrma ve olusturma yiizyillars bo-
yunca ayirimlar su gecirmez degillerdi. Boylece, Saff’yle
birlikte, sozlii olarak aktarilmis ve ezberlenmis dinsel ri-
vayetlerin teoloji ve hukuk gibi teknik disiplinler iceri-
sinde kanttlar (delil, hiiccet) olusturmak icin elestirel bir
dokiime ve aklilestirici ¢dziimlemelere konu olacaklari
asamada #/m’i hissetmeye basliyoruz. Ihtiliful-hadiste
“ihm iki tirdiir, diye yazar: Takip edilmekten ibaret olan
ve cikarsanmaktan ibaret olan (ittibdlistinbit). Birinci-
si, 1) Kur'an'a, formel metnin yoklugunda, 2) Stinnete,
onun yoklugunda, 3) hi¢ kimsenin, bildigimiz kada-
riyla, karsi ¢tkmadigi Seleflerimizin tiimiiniin dgretile-
rine, onun yoklugunda, 4) Allah’in Kitabr'na dayanan
kiyaslamaya (kzyas), dayanak durumu olmadiginda, 6)
hi¢ kimsenin itiraz etmedigi Seleflerimizin tiimiiniin
ogretilerine dayanan kiyaslamaya uymaktan ibarettir.
Kiyasin diginda baska bir seyin telaffuz edilmesine izin
verilmemistir; otorite kisilerce yapilan kiyaslama sonu-
cunda da degisik konumlar ortaya ¢ikarsa, her birinden
kisisel dustintisiine (igtihad) bagli olarak soz edilebilir;
fakat bu durumda biri, kendinden farkli konuma sahip

olan digerine uyamaz.”'

Safide islev gordigii sekliyle ve giiniimiize kadar de-
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vasa bir literatiir igerisinde baskin ¢ikacag: sekliyle akil
kavrami iizerine sorularimiza cevap bulma konusunda,
bu metinle ve éncekilerle birlikte yeterince ipucu elde
ediyoruz.”?

Inanan agisindan, Siinnetin otoritesini Kur'an’inkiyle
resmen onaylamak, bizzat Tanr’nin kesin emrinin bir
uygulamasindan bagka bir sey degildir. Toplanan ayet-
lerin hicbir dilsel, teolojik ya da tarihsel giicliik olmak-
sizin okunmus oldugu kaydedilmektedir; onlarin, higbir
tiirde yorum gerektirmeyecek kadar yeterince agtk (be-
yan) olduklarina karar verilmistir; onlara, bir teori ve bir
metodoloji gelistirmeye yarayacak tek diisiinceyi agik-
lamaktan ¢ok giiclendirmek icin kisa bir agiklama eglik
eder. Boylesi bir okuma Kur'an'in seffaflzg: duygusunu
giiclendirir: Eger Arapcada gerekli tiim yetenege sahip
olunursa, Tanrr'nin istedigi ve her inananin tutumunda
giincellegebilir biitiin anlamlar sezilir.

Kur'an'in hukukeu okuyucu tarafindan ileri siiriilen bu
seffafligs, Kur'an sdyleminin statiisii i¢in ve insanin ha-
kikat ve tarihle iligkilerini belirleyen normatif diistince-
nin kullanimi i¢in sonuglar dogurmaktadir. Gergekeen
Kuran soylemi dilbilimsel, edebi ve gostergebilimsel
karmagikligs icerisinde digiintilmemistir; mecazin, sem-
boliin, mitin rolit hem yavas yavas baslayan edebi bir
elestiri® yoluyla, 6z anlamint (mecaza karst hakikat)
zenginlestirmeye ve siislemeye adanmus taklit edilemez
(i'caz) bir belagata indirgenmis, hem de hukukcu-teolog
tarafindan, zengin sosyo-tarihsel bir verinin (teolojide)
biligsel, ya da ahlaki-hukuki bir kavramlagtiriminin gés-
terilenleriyle Kur’ani gésterilenlerin (signifiés coraniques)
esitlenmesi yararina silinmistir. Tek-anlamli bir lafizeilik
ya da kavramcilik alaninda ¢ok-anlamli dinsel séylemin
bu daralisi, otorite kavramini ¢alismak icin Safi tarafin-
dan segilen ayetlerin iglenisinde ortaya ¢cikmaktadir: Ger-
¢ekten yazar bu kavrami, Askin Tanri'nin, Peygamber’in
somut eyleminin gerceklestigi siyasal ve sosyal ickinlige
kadar indirgenmesi ve Peygamber’in reel olarak vakif ol-
mast gerektigi konjonktiirlerin ve olaganliklarin iizerine
cikarilmasi pahasina, Peygamber’in Siinner ine vardirma-
y1 basarir. Bu ikili hareket araciligiyla Muhammed’in si-
yasal stratejisi kendi tarihselliginden kopup Otorite’nin
tarih-agan bir Figiiri'ne déniisiir: Tanni-Elci iligkisi As-
kinlik tarafina geger, ¢iinkii Tanri, biitiin Yanilmazligiyla
(ismet) karar veren ve lyi Yonde (hudd) yol alan El¢i’nin
aracilifryla tarih icerisinde gercekten konusur ve eylem-
de bulunur; o halde insan, “peygamberlerin, sahitlerin ve
velilerin yakini (reffk)"na déniiserek bu iliskiye girebilir.
Askinlastirilmis Siinnet, askinlastirma islemini insanlik
tarihinin bitiintiine yaymak icin Kur'an’a yardim edebi-
lir, onu tamamlayabilir.
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Kur’an’in hukukeu okuyucu tarafindan ile-
ri siiriilen bu seffaflig1, Kur’an séyleminin
statiisii i¢in ve insanin hakikat ve tarihle
iligkilerini belirleyen normatif diigiince-
nin kullanimi i¢in sonuglar dogurmakta-
dir. Gergekten Kur’an séylemi dilbilimsel,
edebi ve gostergebilimsel karmagiklig: ice-
risinde diisiiniilmemistir; mecazin, sem-
boliin, mitin rolii hem yavas yavas basla-
yan edebi bir elestiri yoluyla, 6z anlamin:
(mecaza karsi hakikat) zenginlegtirmeye ve
siislemeye adanmuis taklit edilemez (i’caz)
bir belagata indirgenmistir.

Bir hukm -teorik bilginin diizeni ya da ahlaki-hukuki
tutumlarin diizeni icerisinde bir hakikat yargisi- verme
ustaligina sahip her alimin kat etmek zorunda oldugu,
hiyerarsiye oturtulmus (icma kaularak) yedi asama, ge-
rektigi gibi calisan aklin formel metinlerden (nusis) ¢i-
kardig: haliyle Tanr’'nin hitkmiinii bitiin sartlarda 6n-
gorerek toplumlarin tarihselligini kontrol altinda tutma
kaygisini ¢ok acik bir sekilde dile getirir. Tanr’'nin mut-
lak Otorite’sine biitiiniiyle boyun egmis olan bu aklin
becerikliligi, illet ya da ratio legis (Sibeveyh'in gramerin-
de?® oldugu gibi, Safide de mana olarak adlandirilmus-
ur) lzerine dayanmak zorunda olan kiyas kuraminda
heyecan verici bir diizeye ulastr. /llet = ma'né temel (sl)
bir durum ile tiirev (fer) bir durum arasinda bir kiyas
yapmaya imkan veren degismez bir unsurdur, bu da ayn1
mesru nitelemeyi (bukm) iki duruma da uygulamay:
mesru kilar. Baska bir deyisle her yeni durumun, formel
metinler tarafindan sinirlandirilan -yalnizca semantik
degil- ontolojik alanda herhangi bir kékiiniin (as/) olma-
st gerekir; bu nedenledir ki, Usélud-din ve Usilu'l-fikh,
-dogrudur, ayrim gozetilmeksizin- ontolojik, teolojik,
metodolojik, semantik ve ikinci derecede de tarihsel bir-
cok alana gonderme yapar.

Illet-mand’yr aydinliga kavusturmak igin s/ durum
ile tiirev durumu kargilagtirmaktan ibaret olan siire-
cin kirilganligi, kiyasa karsit bazi yazarlar tarafindan
belirtilmisti.”> Fakat bunlar da vahyedilmis veriye sartsiz
rizadan dogan normatif aklin temel tutumunu s6z ko-
nusu etmeyen tali ayriliklardir: Bu akil ister kullanimi
alimlerden olugan bir elite ait olan bir metodoloji (sunni
yol) kursun, ister toplumun goriis birligiyle stirdiiriilen
Imanr'larin otoritesini (sii yol) ileri siirsiin, ister Kilise'nin
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doktrinal egemenliginin (Katolik yol) ya da Talmudi ge-
lenegin (Yahudilik yolu), ya da nihayet evrensel bilimin
pozitivist iddiasinin arkasina sigimsin, insanlik durumu,
her zaman, mutlak otoritenin ve yoldan ¢ikmus, kontrol
edilemez gliglerin ayni diyalektigi icine kapanmig olarak
bulunuyor. Tektanrict Vahy'in bakis acist icerisinde ina-
nan aklin, diinyevi tarih boyunca Tanr’'nin Hitkmi'ne
aracilik etme agirt iddiasini, aramizda yasayan bir
Tanrr'yla iliski seklinde derin bir anlamla, ibadete iliskin
icaplara miitevazi boyun egmeyle, ahiret hayatna iligkin
vaatlerin algakgdniillii kabulityle dengeledigi soylenebilir
mi? Islam 6rnegiyle ilgili olarak, kesindir ki, ilkeleriyle ve
metodolojileriyle techiz hukukeu-teologlar, biitiin bid ar
bigimlerini kovalayarak, davranislari 8lgiisiizce ritiielles-
tirerek, tekillikleri ortodoks tanimlarla kaynagmaya ya
da yok olmaya zorlayarak, toplumlarin kaderi iizerinde
agirliklaring hissettirmiglerdir. Buna kargilik, maddi, bi-
yolojik ya da sosyolojik giiclerin mekanik oyununa ve
dagilmaya kapilmis toplumlarin anomisini kisitlamayi
basarmuslar; saf inanclarin, etkili fakat sinirli hiinerlerin,
yabancilagtirict mitolojilerin baskin ¢iktigi sosyo-kiiltiirel
havalarda ve zamanlarda, aklilik alanlarinin kurulusuna
katkida bulunmuslardir.

Fakat, denecektir ki, Islami akil, hukukeu-teologlarin
kurduklar: ve bir bilginin her dogru eklemlenmesine ve
her saglam harekete genellestirmeye giristikleri akla in-
dirgenemez. Usilul-fikh pozitif bir yap1 ve bir uygulama
olarak gelisme hakkini elinde tutan spekiilatif bir ilim ol-
may1 stirdiirmiistiir; usiilu’l-din ne deneysel bilimsel bir
aklin gelismesini ne de ¢ok farkli diisiince okullarinin
¢ogalmasini -en azindan biitiin klasik dénem boyunca-
sintrlandirmamugtir. K.I.A. kavramini epistemolojik ve
sosyo-kiiltiirel olarak daha iyi sinirlandirmak icin, ger-
cekten, geriye agagidaki sorulari aydinlatmak kaliyor:

1) K.IA., temel problemlerini agikladigi anda ortaya
¢tkan mubhalif ya da rakip akillar kargisinda etkinligini
gostermek ve stirekliligini kabul ettirmek icin, Usilul-
fikh disinda hangi disiplinlere dayanmistir?

2) Olusturulmus K.I.A. tarafindan bikmaksizin saskin-
liklar ve sahte akillar olarak nitelendirilen bu rakip ya
da muhalif akillar nasil bulunuyorlar? (krs. Ehlis-Sunne
vel-Cemda nin sapkin mezhepler tarihi literatiirii). Ge-
nis Islam topraklari iizerinde yayilmis gesitli etno-sosyo-
kiiltiirel gruplara uygun ideolojik ve sembolik yararlari
izleyen -epistemik olarak konusan- tek bir akildan mi1
yoksa farkli episteme’leri ifade eden bircok akildan mi
soz edilebilir?

3) Hicri ilk beg asir boyunca ortaya ¢ikmis baska bicimler
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disinda Ortodoks bir Islami Akil'in uzun siiren zaferini
nasil aciklamali? Ve bu Akil'in, Islam tarafindan kaza-
nilan toplumlarin biitiin varolus diizeylerine ve biitiin
alanlarina, gliniimiize kadar paylagmaksizin egemen ol-
dugu soylenebilir mi? Bu son soru bizi, Ortodoks Islami
Akil'in  etno-sosyolojik bir yaklagiminda bulunmaya
gotiirecektir; bunu, bu ¢aligmanin ikinci boliimiinde,
[slam(lar), Ortodoks Akil ve pratik anlam baslig1 altinda
ele alacagiz.

I- 4) Tarihyazimsal S6ylem ve Teolojik Soylem
Burada sgyleniden

a) bir dil durumunun ve bir dil diizeyinin 6zel zorluk-
larina;

b) bir tarihe bagimli bir grubun iiyesi olarak her bir
konusucu-yazarin gidimli ameliyesinde tezahiir ettirdigi
bilginin eleman secimi baskisina;

c) tekil varolugsal bir deneyime bagimli olan bir 6znenin
atlimlarina, sezgilerine, itirazlarina, yaraticiliklarina;

bagli olarak bir anlamin biitiin eklemlenmeleri anlagila-
cakur.

Bu tanimlama &zel bir dilbilim ekoliinden alinmis de-
gildir; kesfettirici iceriginden dolayr onerilmistir; bu
tanimlama, Islamda tarihyazimsal ve teolojik soylem
¢oziimlemesinin, Safi’'nin Risale’sinden daha énce cikar-
digimiz anlama ayni anlami eklemlemek i¢in aklin ayni
stratejisini bulmaya imkan verdigi 6l¢iide akilda tutula-
cakur. Tekrar edelim, bizi ilgilendiren sey bu sdylemlerde
birikmis olan bilgiler degil, fakat eklemlenmelerini idare
eden biligsel ilkelerdir, onlarin anlamlarini (= yonlendir-
me ve anlamlandirmalar) gegerlilestiren temel akildir.

Baslangig olarak, Ibn Ishak'in (85-151/704-767)*
sundugu katki icerinde bize ulasug: sekliyle Sirerin
[Peygamber’in biyografisi] sdylemini degerlendirelim.
Ibn Ishak’in anlaominin sekilsel 6zellikleri daha 6nce
tespit edilmistir: Denetimleri imkinsiz otoritelerin ar-
kasina gizlenir (zeami; fi md zukire lf; fi ma belagani);
kissacilarin ve vaizlerin (kass, vaiz) rivayet ettigi halk
hikayelerinin, veliler hakkindaki abartlarin, siirsel alin-
tlarin baskisina boyun eger: Cabiliyye'ye karst Kur'an
tarafindan baslatilmis nesnellegtirici kamuflaja katilir:
[slam’in agik hakikati daha iyi ortaya ¢iksin diye cabiliyye
olumsuz olarak sunulmustur ya da kamufle edilmistir;
uygun anekdotlarla, yeni Islami kimligin kurucu isa-
retleri, degerleri, sembolleri tizerinde durur; mucizeler,
kahramanliklar, soy agaclari, dramatik durumlar... akta-
rarak, Kur'an'in tam anlamiyla insani boyutu tizerinde
durmasina ragmen, cogunlukla Resulullah, Tanri’nin
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Elcisi, ad1 verilen bir adamin biyografisini yeniden kur-
maktan daha ¢ok, ortak tahayyiilii isgal etmeye, canli
tutmaya adanmis bir Ideal Sembolik Figiir olusturur.

Fakat gstergebilimde, manipiilasyon (ikna operasyo-
nu), yetenek (yapmak-olmak), performanslar (durum-
larin déniigiimii), tasvip (anlati parcasinin baglangic
asamasinda manipiilasyonla miimkiin olan yorumlama
operasyonu) olarak adlandirilan seylerin bilinen yollarin:
yeniden kurdugunu gostererek anlati ¢oziimlemesinde
daha 6teye gidilebilir. Bu dort asgama anlaudan asagidaki
tabloya gore anlamli bir yap: ¢ikarir®:

Son Hamidullah baskisinda, metnin biitiinii, esit uzun-
lukta olmayan fakat degismeksizin Hadis'in sekilsel cer-
cevesi (isnad + metn) igerisinde sunulan 520 anlat par-
casina boliinmisgtiir. Her bir parca ayni gostergebilimsel
semalarin yardimiyla olusturulduguna, (gostergebilimsel
goziimlemenin gergekten agikliga kavusturdugundan
daha edebi anlamda) sahnelenen olaylarin, durumlarin,
kisilerin varliklari ve ortaya cikiglart arasinda ayni kargi-
likli giivene dayali iliskiyi (anlatinin dogrulugunu sart
kosan inan¢ sozlesmesi) varsaydigina gore, anlaularin
biitiinii, bizim Ortodoks Islami Akil’a iliskin tanimimiz

" (1) (4)
Bilissel manipiilasyon tasvip
boyut (ikna) (yorumlama)
Edimsel JBIETES
E— performans
2

icin makul isaretlerini tespit edecegimiz devasa bir anlat
kompozisyonu olarak islev goriir.

Ibn Ishak tarafindan sozii edilen biitiin olaylari, biitiin
kigileri, biitiin olgulart kendi dogru yerlerine gore kale-
me alma kaygisinda olan tarih¢iler, amaglanan caga ve
ozellikle bag aktore gdre anlatinin gosterdigi agik yapi
degisikliginin altint gizerek, Ibn Ishak’in diiriistliigiinii
teslim etmislerdir. Bu anlamda en ileri elestiri P Crone
tarafindan seslendirilmistir; onun, hakli olarak, kaydet-
tigine gore, ilk donem Islam tarihi, icerisinde algilandi-
g1, anlauldigy, sonra da kaleme alindigs sosyo-politik ve
kiiltiirel sartlar tarafindan caresiz olarak bozulmustur:
Anlatici-yazarlar, gercekten, wlema grubunu olusturma
egiliminde olan akeorler olarak “fetih toplumu”nda or-
taya cikiyorlardy; oysa, ulema, gii¢ yoluyla kazanilmig ve
elde tutulan sekiiler ikcidarlara karst koymak ve dinsel
otoriteyi kendinde toplamak icin ¢oktandir miicade-
le veriyordu. Dine yeni katlanlar, degisik ideolojik ve
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Islam’in sosyo-kiiltiirel baglaminda, ag1-
lacak birinci epistemolojik engel, modern
milliyetgilikler tarafindan kullanilan ya
da yerine gecilen teolojik askinlagtirmaci-
liktir. “Islam’in Nuru” ile “Cahiliyye’nin
Karanliklar1” arasinda Kur’an tarafindan
baslatilan rekabet, hilafet devletiyle, daha
sonra cesitli yerel iktidarlarla, hatta tekke
seyhleriyle ya da Murabitlarla birlikte ge-
lismesini hi¢ kesmemistir. Kurtulus Yolu

iizerinde aydinlatlmis, hidayete erdirilmisg
Kitap Halklari (ehli-kitab) ile “hi¢ Kitap
tanimayan, fakat kendisini bog arzular ve

AP

tahminler icinde kaybeden ummiyytn
arasinda Tanr tarafindan dile getirilen
hiikiimler, ayrimlar kanunnamesi halinde,
goriildiigii gibi, sistemlestirilmistir.

sembolik ilgiler getiriyorlar ve kabilevi Arap geleneginin
malzemelerini ve hatta yapisal cercevesini -Sirefde bu-
nun ortaya ¢ikugi gibi- ¢ok hizli sekilde marjinallegtiri-
yorlardi. Inananlarin davraniglarinda yeniden iiretilebilir
ornek durumlar, zaman-dist anekdotlar, milletlerin ebedi
bilgeligini besleyecek olan yargilar ve 6zdeyisler, objekdif
tarihsel bilgiye tstiin gelitler, ¢linkii, #lema acisindan,
oncelikle Ortodoks Akil'in kendisi adina ifadede bulu-
naca@ askin bir otoritenin temellerini saglamlagtirmak
sz konusudur.?®

Siret'in ve onun izinde gelisen tarihyazimi literatiiriiniin
tarihsel-elestirel okunusunun bu sonucuna, gostergebi-
limsel ¢oziimleme eklemektedir ki, bu literatiiriin ilgilen-
digi gecmisin birtakim bilgilerine ulagilabilmekle birlik-
te, ne var ki, genel olarak tarihin -fakat 6zel olarak belki
de vahyedilmis Kitap ya da Kutsal Metinler fenomeni
tarafindan kaydedilen alanda- sdylemi, tarihe 6zgii bir
alanin ya da yontemlerin zor, yeni ve tamamlanmamig
fethine varincaya kadar, ilahiyatun sdylemiyle baglanti-
li bir parcast olmustur. Saft'nin, ikamet edilen mekani
bir Islam toprag: ve bir sirk topragy, tarihin zamanint da
anlamdan yoksun bir dnce ve her seyin Kur’ani Hakikat
ve Muhammed’in égretisinden hareketle anlam kazan-
dig1 ve siralandi@y bir sonra bi¢iminde nasil boldiigiini
gordiik. Taberi, Kuran'in biitiiniinii, Sirerin anlatila-
rinin modeline gore olusturulmus anlaalar yardimiyla
yorumlar.?” Tezkire ve sapkinlar edebiyati da teolojik ige-
rikli ayni tanimlamalar ve ayni béliimlemeler tarafindan
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yiiriitilmistiir. “Yihk” (bavliyyit) tiirii, teolojik zaman-
mekéin cercevesinde algilandiklar1 gekliyle anlamdan
yoksun, olagan, kopuk kopuk olaylari kronolojik olarak
kaydeder. Miskeveyh ve Ibn Haldun pozitif bir aklilige
girisi denerler; fakat hicbir gekilde, dilin, hukukun, ta-
rihyaziminin ve teolojinin (= nahv - luga - fikh - ahbir
- dsdr - hadis - tarib - keldm: ortodoks aklin kurulan ve
kuran, iiretilen ve iiretici bir akil olarak kendini gosterdi-
gi geleneksel, dint ilimler) normatif bir pratigi sayesinde
yer etmis biligsel yapiy: parcalamazlar.®

Teolojik sdylem, kendi acisindan, Kur’an ve Hadis hafiz-
larinin okumalarinca sabitlenen biligsel sinirlarda, gerek-
liligini ve sonuglarin: sergiler ve kabule zorlar. Teolojik
akil yiiriitme ilk olarak otorite argiimanlarini (delil kat’i
= ayetlerin ya da hadislerin yeniden aktarilmasi), ikinci
olarak mantik-anlambilim, diyalektik, belagat yontem-
lerini kullanir.?' Tipk: gelenekgi-tarihgiler gibi, teolog da
Kuran'in ya da Peygamber’in bir séziinii aktardigs her
defasinda gerceklestirdigi gizli manipulasyona dikkat at-
fetmez: Bunun tizerinde durmak gerekir, zira Islami Akil
-Ortodokslugu ifade etmek ve siirdiirmek i¢in postiilat-
lar ve usuller sistemi bigiminde kurulan Yahudi, Hiris-
tiyan, Marksist Akil gibi- kendisine, elestirel akil olarak
akli oyun dist birakan kolayliklar saglar.

Yalnizca antropolojide ve dilbilimde degerlendirilmeye
baslanan yapisal ve epistemolojik sonuglart olan birin-
ci manipulasyon, sozlii ifadeden yazili metne ge¢mek-
ten ibarettir. Kur'an icin oldukea erken gerceklestirilen
budur; Ibn Hazm (6l. 213 ya da 218/828 ya da 823)
gibi siret yazarlarinin yapugt da budur. Uygulama, kagit
tiretimine gecisten sonra (II./VIIL y.y. sonu) daha hiz-
Ii bir bi¢imde yayilmistr. Abbasi devletinin ydnetim ve
ideolojik ihtiyaglariyla baginuli olarak, sozlii gelenege
ozgii -akillarin bir eklemlenme bicimi- akildan “yazili
akil”? adiyla tasvir edilen seye gecilir. Gegis, geleneksel
toplumlarin yapisinin, toplumsal kategoriler arasindaki
giic iligkilerinin, bir tarafta din adamlarinin diger tarafta
tiiccar burjuvazinin ortaya cikiglariyla bu iligkilerin oyu-
nunun temelden bir degisimini dile getirir. Bununla bir-
likte, Ortodoks Islami Akl biitiiniiyle, devletgi, kiliseci
ve burjuvact “yazili akil”in yerine oturtulamaz; gdrece-
gimiz gibi, o, toplumsal, siyasal ve antropolojik sinirlari
her zaman agmusur, ¢iinkii gercekte, halkin giiciinden
beslenmekten ve hatta orada kék salmakean da hi¢ vaz-
gecmemistir.

[kinci manipiilasyon, séziin baslangsc zaman-mekant (=
ayetin ya da hadisin, ilk kez olarak, ifade edildigi séylem
durumu) ile metne (nusis) dontismiis ayni sozlerin ye-
niden dile getirildigi degisik zaman-mekanlar arasinda
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yapisal bir devamlilik ve anlamsal bir tiirdeslik oldugunu
varsaymakur. Burada da, imkan sartlart tizerine sorgula-
ma olmaksizin, (Peygamber’in) indirgenemeyen deruni
ya da (Peygamber’in ve arkadaglarinin) ortak bir eyleme
eslik eden bir tecritbeden dogan sézden, dogusu, yapisi,
icerigi zorunlu olarak degisken olan tecriibeler ve ey-
lemler tizerine yansitilmak icin ezberlenmis ya da yazili
olarak kaydedilmis iceriklere gecilir. Metne déniigmiis
sozlerin ya da ezberlenmis iceriklerin, baslangictaki dilsel
yapilariyla, biitiin yansitma ve evrensellestirme islemleri-
ne elverisli olduklart dogrudur: Bagka bir yerde gosterdi-
gimiz gibi, mitsel yapida bir dil s6z konusudur.

Fakat burada ¢dziimleyici, kendi miidahalesinin mesru-
iyetini ve miimkiin sonuglarini sorgulamas: gerekir: Bii-
tiin yagayan gelenekler tarafindan varsayilan devamlilik
ve tiirdeslik, gercekte, sosyo-kiiltiirel degerde verili bir
sistem tarafindan {retilen ve bu sistemi yeniden {ireten
mitsel bilincin (P. Bourdiew'niin tanimladig1 ve ileride
yeniden ele alacagimiz anlamda) bir orgiitlenisini ve bir
pratigini tanimlar. Falan sisteme bagli falan bilince ana-
litik ve elestirel ayrim koymay: ancak, bolitnmez olarak
yasanan ve algilanan seyi ayiran bir akil gerceklestirebilir:
Mit ve tarih, inan¢ ve deneysel bilgi, tasvir ve reel gercek,
kiyaslamaci algilama ve pozitif ayirdetme, v.b... Kisinin
psikolojik ve bedensel egilimleri (Bourdieu'niin habitus
ad1 alunda tasvir ettigi sey) diizeyinde oldugu gibi, pra-
tik diizeyinde birbirine indirgenemez, birbirinden &zel
biligsel iki yapiyr doguran aklin iki stratejisi. Kargitlik,
ayni sosyo-politik alanin farklilagtirilmig bélgeleri arasin-
da ya da tarihsel evrimin hi¢ esit olmayan ritimlerinin
ayirdigt toplumlar arasinda savaglar ya da ideolojik geri-
limler bigiminde yasanmistir (krs. Iran ile Bati, gelenek
ile modernlik, manevi bilgi ile pozitivist bilgi... v.b. ara-
sinda siiren miicadele).

Elestirel aklin teshisini, tasarimini, siniflandirmasint ve
yetersizlik itirafint bugiin agmanin miimkiin olup olma-
digini kendi kendimize soracagiz. Daha 6nce rakip akil-
lara gore K.I.A.'t konumlandirmamiz gerekiyor.

I-5) Rakip Akillar

[slam'da sayisiz diisiince ekolii arasinda tartisilan sorular
icinde, ak/1n (= intellect, intelligence, raison) dogasina
ve noolojik®" 8l¢ekte onun yerine iliskin olanlar birinci
sirada yer alirlar. L. Massignon, ak/da, “hilm, sorum-
luluklar1 olmayan, kiiciik ¢ocuklarda, delilerde ve ap-
tallarda tohum olarak bulunan sagduyu”yu géren giin-
liik kullanimdan, hukuk okullari, egariler, mutezililer,
felasife..*den gecerek Israkiyyin'a® varincaya kadar,
oniki temel tanimdan olusan salt siniflandirict bir tablo
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diizenlemistir. En egsizleri bakimindan, ayni yazar agagi-
daki ciftleri siralar: akl ser’ (sem’, ilm); vucibu-fikr (fabhs,
istidlal, i'tibar) kabl es-sem’s ‘ilm nazari ilm zariivi; fikr
gikr; riaye el-aslah li-1-"akl; ilm marife; marife kesbiyye
ev zariiriyye; marife vicibe (a.g.e.). Her doktrinal konu-
ma bir ekol ad1 kargilik gelir. Béylelikle IV./X. yiizyildan
once bir zihinsel coskunluk ve aragtirma heyecani ha-
vast yayan biiyiik bir diisiince dagilimiyla karsi kargtya-
yiz. Birlegtirilmesi 300/912’ye dogru gerceklesecek olan
Makélar el-islimiyyin’inde el-Egari’nin ¢ok iyi gordigi
ve kaleme aldig1 da budur. “Miisliimanlar, der yazar, on
gruba ayrilmuglardir: Siiler, hariciler, miircie, mutezile,
cehmiyye, zirariyye, huseyniyye, bekriyye, ehl-i halk,
ehl-i hadis ve kullabiyye...”** Gériiliiyor ki ekollerin,
gruplandirmalarin, distincelerin diziligi, daha sonraki
tarihgilere kutsal bir agiklama cercevesi olarak kabule
zorlanmugur. H. Laoust Les schismes dans [Islam*”da yon-
temi eksiksiz bigimde isletmistir: Orada doktrinler ve ya-
zarlar belirli bir siyasal kronoloji icerisinde 6zet olarak
sunulmusgtur; fakat Islami akil kavrami, bir diisiinceler,
sahislar ve olaylar yiginina yayilmistir. Yizeysel kargit-
liklar -yalnizca aciklik getirilenler- ayni zihinsel alanin
-gostergebilimsel anlamda- derin 6zelliklerini gizletler.
Oysa, [slam’da aklin kullaniminda, ideolojik, savunma-
c1/dvglict, diyalekrik, siibjekdif... kullanimlarin sale bilis-
sel amacint ayirt etmek, gercek baglamlarindan yoksun
ve genellikle olagan olan konumlarin listesini yapmaktan
daha énemlidir.

Esart’'nin durumu, bize, bu teshisin kosullarini tanimla-
ma imkanini verebilir. Gergekten, baglica i eseri®® acik-
¢a sunlari resmeder:

a) bir ihtilaf anlaysgs;

b) kendisinden sonra Ortodoks Islami Akil olarak (bii-
yiik harf A bu Akil'in yandaglarinin bakis agisini ifade
etmeye yarar) kabule zorlanacak olan seyin bir islevi;

¢) Islamda aklin dolaysiz ve nihai amaglari.

1-5-1) 1lk biiyiik eserinin ayni adw: “Ilambigini ifade
edenlerin diigiinceleri ve ibadet edenlerin ayriliklars”, 111./
IX. ylizyilin sonunda, temel niteligi bir inang ifadesi ve
ibadet uygulamasi olan slami zihinsel bir alanin olusu-
munu kanitlar. Ayriliklar (ibzilafj tizerine tartuigmalar-
da muhatap statiisiinii kazanmaya izin veren en kiiciik
inang ifadesi, Safl tarafindan dile getirilen on 6nermenin
yardimiyla, yukarida tanimlanan karsilikli giivene daya-
li sdzlesmeye tekabiil eder. Daha 6nce bu énermelerin
[slam'da aklin aksiyomatigi olarak islev gordiigiinii kay-
detmistik: Onlardan bir tekini ihlal etmek, isldmiyyin
(Islam’in baglilar1) alanindan ¢ikmak demektir. Zhtilaf
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Dilbilimsel olarak, Kur’an séylemi,
Isadan sonra VL.-VIL yiizyilda Arap dili-
nin sistemiyle belirlenemeyen derecede ve
diizeyde bozugur; dil-diisiince iligkilerini
yeniden, dolaysiyla Islami aklin kullani-
muini sartlandiran ifadenin bicimlerini ve
igeriklerini olugturur. Yunan diigiincesinin
etkisiyle, 6zellikle, bir logosantrizme (s6z-
merkezcilik, gev.) yol agan bir logokrasi-
den (s6z-yonetimi, gev.) hakli olarak soz
edilmigtir.

-ya da aksiyomatik icerisinde dogru-sozliiliikte esic iddi-
alarini muhafaza etmek i¢in benim rakip akillar dedigim
sey- aynz sonuglart hedefleyen, ayn: konularla seferber
olan ayn: aklin farkli araclarina ve stratejilerine tekabiil
eder. Miskeveyh, Tahtavi ve Ebu’l-Hasan el-Amiri 6rnek-
leri yardimiyla bu sorulara daha énce hasrettigim uzun
coziimlemelere® burada dénmeyecegim. Bir metodolo-
ji ve bir problematik, “daha énce kanitlanan” bilginin
usullerinin ve semalarinin titiz yeniden iiretimine bagli
uzmanlari serbest birakuginda, tekrarin kendisini zorla-
dig1 dogrudur. Boylece, son gelismelere ragmen, Islami
diistince tarihgilerinin ¢cogunun, hem toplumlarin ve on-
larin kiiltiirlerinin genis bir tarihi i¢in, hem de bunlarin
epistemolojik bir gelisim seyri i¢in episteme kavraminin
islemci degerinden haberdar olmadig1 ortaya cikiyor.

O halde Makdilit el-islamiyyin’in 6nciilere ait ortak konu-
larini haurlayalim. Yazar, yeni ayrilmis olan mutezililerin
itirazin1 ve safl ve hanbeli ¢izgisinde Ehl-i s-siinne vel-
cemda’nin -Ortodoks Akil’in tek sahibi, Kurtulug'a aday
Toplum- savunmasini gozden gegirir. Dolayisiyla teolog-
larda ve filozoflarda ortak hale gelmis, fakat Mutezile’nin
sistemini kuran bes ilkeye ya da alana (zopoi) gore dii-
zenlenmis konulara déniiliir. Yine burada, L. Massignon
tarafindan terkip edilmis daginik fakat kullanislt bir tab-
loya gidilecektir; Massignon tarafindan getirilen yorum-
larin bilindigi farzedilecektir ve asagidaki gozlemlerle
yetinilecektir (Bakiniz: uyum tablosu):

A) Arasurmanin konulari ya da alanlari, her geleneksel
yunan-tekeanrict diisiincede ortak olan zihinsel bir ala-
nin sintrlarini gizerler. Bunlar klasik ve helenistik Yunan
tarafindan intikal ettirilmis disiplinlere gére boliiniirler:
Ontoloji, teoloji, fizik, metafizik, psikoloji, mantik, ah-
lak, siyaset. Bu disiplinlerin siniflandirilmast kiiltiirel
cevrelere ve yiizyillara gore degisir; bu, ister zihnin bir
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Arap diline, anlam diinyasinin, ciimle
yapisinin, ifade bi¢iminin, belagatinin
iistiinliigiinii ve egsizligini garanti eden
ontolojik bir statii vermek, Kur’an soy-
leminin ilahi gecerliligini dinsel Yasa'nin
biitiin sdylemine aktarmaktan bagkasini
gerektirmeyen zihinsel bir varlik yarat-
makur. Gergekten goriilecektir ki, Saf’nin
biitiin hukuki mantgi, diizenlenmis
olmaktan ¢ok postiile edilmis bir asI'dan
hékimin uygulamak zorunda oldugu seri
hiikiimlere gegisin s6z konusu oldugu
her defasinda ontolojik atlamalar yapar.
Siinnet’in, icmanin ve kiyasin otoritesi
mantiksal olarak Tanr’ninkine dayanir;

bakiginin olsun (biitiin bagka her seyin kaynag: olan,
hayat sahibi, konusan, yaratici Tanri, ya da Ik Muhar-
rik; ya da Ilk Varlik: Cerceve metafizik ve diisiincelesti-
rici kalir), ister aklin bir aracinin olsun (tiimdengelimci,
kategorici, kavramsal manuk; kiyas; benzetme ve simge;
dilin manuiksal-anlambilimsel giiglitkleri: krs. Saff'nin
beyan teorisi ve Usili; bilinebilirci ve mistik tahayytiliin
i¢c dékmeleri; yazili aklin gidimli yapilarinda simgesel
sermayenin (bkz. P. Bourdieu, asagida) baskinlari) farkli
vurgulamalari dile getirir. Unutulmayacakur ki, bu vur-
gulamalar icerisine sosyal ve siyasal etkenler de girecek-
tir: Kullanilan entelektiiel yontemlerin, bir doktrinin,
bir disiplinin yalnizca asli gegerliligine bagli olmayan bir
diisiince akiminin basarist ya da basarisizligy, istegi ya da
zulmii; Memun déneminde zulme ugrayan Hanbelilik
Islam’in en ortodoks ifadelerinden birine déniismiistiir.
Islam'da aklin kullanim tarzlarinin olaganiigr ya da, di-
lerseniz, kokten tarihselligi tizerinde bu nedenle duru-
yorum: Ortodoks Akil’a dayanarak, her miisliiman ekol,
bagkalarini gecicilige, tekillige, sapmaya daha iyi hapset-
mek icin bu tarihselligi kendi durumlarina uygulamay:
reddetmistir.

B) Siralanan alanlar bir akil tipinin tecessiislerini, fa-
kat ayni zamanda, bundan dolay1 marjinallestirilmis ya
da distiniilemeze aulmis alanlart da gosterir: Bagka bir
deyisle, Egari ve onun 8gretisine uyanlarin kuracaklari
akil (kuruldugu, yani birtakim iglevlere yetkili kilindigy,
bidatlardan korudugu olciide inananlar icin kurucuya
déntisiir), bir inanma-bilgileri ve inanmarma-bilgileri
istemine bagli olacakur. Genelde Kitap toplumlarinin
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tarihinde, boyle kurulmus aklin kutsallastirict ve askin-
lagturict giicti degerlendirildigi zaman, olumsuz tanim-
lama, (sadece tarihgiler tarafindan kaydedilen) olumlu
tanimlamadan daha 6nemli hale gelir.

Konularin biiyiik bir kisminin tarugildigi ideolojik ve po-
lemik cerceve, kelam’in ve felsefe'nin sekilsel olarak kargit
¢oziimleri tarafindan dile getirilmistir. Eg'arf’nin onurla-
rindan biri (ve kuskusuz, basarisinin nedenlerinden biri)
yaratilmig/yaratlmamis Kur'an, dzgiirce secilmis ya da
tersi insan eylemleri, reddedilen ya da ispat edilen sifat-
lar... gibi noktalarda miimkiin olan asma denemelerine
girismis olmakur. Ne kendisi, ne 8grencileri, ne de onun
tutucu savunuculari, diisiincelerinin yarauciliginin, ha-
simlari tarafindan ortaya aulmis problemlerin biiytikli-
giine ve asiriligina borclu oldugu seylerin hicbirinin far-
kinda degil gibidirler. Biitiin rakip akillarin bu olumlu
rolii, diyalektik ve ogul bir Islami akil kavramini deger-
lendirmek icin yeterince vurgulanmamiustir. Béylesi bir
akil, sosyolojik, tarihsel ve hatta 1.-V./VIL.-XI. yiizyillar
arasinda biitiin rakip akillar Iran-Irak-Suriye'de onaylan-
digina gore, cografi bir gergeklige tekabiil eder. Islami
aklin yalnizca maliki versiyonuna ¢ok erken boyun egmis
olan misliiman Bat’'nin, Orta-Dogu'da yasanan egitici
gerilimlerle temasinin pek az olmast anlamlidir; ve V./
XI. yiizyildan itibaren Iran'in yeniden 6ne gtkmasinin ve
Selguklularin siinni siyasetinin, sii/stinni ayrigmasini ve
ayr1 skolastiklerin gelismesini tahrik etmis olmasi daha

az dikkat cekici degildir.*!

Hicri IV. yiizyildan 6nce Imamilerden ve Yunanca konu-
sanlardan yapilan felsefi alintlar ile Kelam'in ilkeleri(1)
arasinda

(1) Hallac tarafindan benimsenen ilkeler italik yazilmis-
tr. -(2) Cehm, Ibadiler, Hisam, Nazzam, Ibn Keysan,
Zahiriler tarafindan benimsenmistir (fzrk, 114). -(3) Ibn
Sina potansiyel sonsuzlugu kabul eder (atomizme karsi
arglimanlari icin bkz. Curcni, L. c., yukarida). -(4) Hi-
sam ve Nazzam tarafindan kabul edilmistir. -(5) Ibadilere
gore isbat el-hayat. -(6) [Bes i¢ duyu sunlardir:] 1° hiss
mugtarik (biitiin duygulari icine alir); 2° hayil (duyum-
lar, hissedilebilir tiirde bilme iizerinde calisir; 3° vehime
(kendine 6zgii anlamlar algilama: tahmin eden, deger-
lendiren [akil]; 4° hafiza (duygusal bellek); 5° mubayyile
(idrak eden akil) = (birlestiren ve ayiran) mutasarrife. To-
mascilikta (yalnizca) dort tanesi vardir: 1°, 20, 3° ve 4°.

C) Kisa olmasina ragmen, tablo, bir¢ok ekoliin nasil ayn:
¢oziimii benimsediklerini gdstermekeedir; sinirlar net ol-
madigs gibi kesinde degildir. Geg donem Iran dissiiniirii
Molla Sadra Sirazi’nin eseri incelenerek daha belirgin
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Insan sahst

eflik, tabia, makilit, eshis

UYUM TABLOSU

flkeler Kelam Filozoflar
Varlik kadim, hades vacib, miimkin.
Cisimler cevher farz ta'yin (madde + suret).
Oler ma leyse fi mahall mé leyse fi mevzii’
Duyumlar Oznel (hulil el-mucerredat).
Diisiinceler 6znel mubagere mizdc el-ecsim (2) (harekar).
Sonsuzluk devamlilik-aksamasizlik tevlid, hustl es-stire (#2/ + arz).
Topluluklar nefy el-makadir, akvir, tenasuh,teselsul (3),

israk-siireklilik (4).

hasr cismani

I¢ duygu yapay heykel (nefy el-hayat) (5) isbat el-makadir.
Kozmogoni akl = yalnizca (altinct his) r#th, maddi soluma.

Yasal yiikiimliiliik tecviz, mehabbe akl ve bes i¢ duygu (6).
Niibiivvet Jfarz, haridm adl, inaye ezeliyye.

Imam tedib, tenib el-enbiyi vacib, mahzar (Ii'l-akl).
Yeniden dirilis saglam bir miimin tesfiye, istidad 1i’l-mucize.

efdal, ma’stim.

midd rihini.

bir diisiince elde edilebilir: Fazlur Rahman, Islamt aklin,
biitiin nitelikli temsilcileriyle bir diyalog kurdugu za-
man yaratict dinamizmine yeniden kavustugunu agikea
gdstermigtir.

Bu veri tarihgiye bir yéntem ve bir problematik empoze
eder: Yalnizca, rakip akillarin bigimlerini ve iceriklerini
olusturan baslangictaki diyalektigini ¢oziimleme yoluyla
yeniden kurmak degil, ayni zamanda, olumsuzlugu an-
latan bir aragtirma yoluyla, her defasinda, engellenmisi,
sansiirlenmigi, unutulmusu géstermek gerekir. Bu ¢alis-
manin parlak bir 6rnegi, J. Van Ess tarafindan toplum-
dan dislanmis Ibn er-Ravendi konusunda verilmistir®;
yontemi, IV./X. ylizyildan giinimiize kadar biitiin Or-
todoks Akil’a genellestirmek gereklidir.

D) Ihtilafta “Ummet igin bir rahmet” goren iinlii ha-
dis, kollektif ruhsal diinyay: saglam bir gekilde kuran
konularin giincellestirme modelleri tizerinde farklilikla-
rin kullanimini kendi tarzinda ifade eder. Niibiivvetin,
Imam’in, ruhun, yeniden dogusun (ahiret bilgisi), biitiin
ekollerin konularina katilmasi, modern bilimsel devrim
baglaminda parcalanmasindan énce teolojik aklin ozel
ufkunu gosterir. Yeniden diriligi, yalnizca manevi ruhun
ya da her fiziksel sahsin yasayacagini, diisiinebilen ru-
hun Tanrr'nin bir yaratgt ya da ilk Akil (Intellect)’in bir
tezahiirti oldugunu, Tanr’nin Soézi'niin bizim iletigim
kurdugumuz sesler ve kelimelerden yarauldigini ya da
bu seslerden ve bu kelimelerden yaraulmadigini yahut
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da tek yaraulmis olanin ifadelerde tezahiir eden i¢ soz
(keldm nefsi) oldugunu... sdylemek, ¢oziimiin birini ya
da 6tekini savunmak, bitmez-titkenmez ve ayni zamanda
herkes tarafindan talep edilen konular iizerinde sayisiz
zenginlestirici bakus acilari olarak degerlendirilebilir.

E) O halde, giiniimiize kadar lanetlemeleri, aforozlari,
savaslari, caresiz ayrilislart nasil agiklamak gerekir? Yal-
nizca uzmanlar tarafindan agiklanmis doktrinlerin kar-
stlastrilmastyla yetinerek bu soruya cevap verilemez; her
bir inancli-bilgi ve inangsiz-bilgi sisteminin, kendisini
tireten grubun ideolojik ve simgesel ilgileriyle baginuli
olarak dogusunu ve islevlerini degerlendirmek gerekir.
Biz burada &zellikle, Islami diisiince tarihcisinin, idealist
ya da materyalist kaliplarin aragurilmasini ortaya ¢ikar-
mak icin, “reelin “diisiinsel” tarafini ve basatligin temeli
problemi”*ni diisiinmek zorunda oldugunu hatirlatmak
isteriz.

Degisken iki temel fakedriin biitiin durumlarda dikkat-
le incelenmesi gerekir: Rekabet halindeki biitiin grup-
lara ait orzak kiilliyann ideolojik ve simgesel verimliligi;
[slami kiilliyatin temas ettigi toplumlarda yapilarin ve
islevlerin agirlig1 veya daha iyisi basatligin figiirlerine dé-
niigme oyunu.

Bu 6nemli kavramlar: kisaca aciklayalim.

Rekabet halindeki biitiin gruplara ait ortak kiilliyattan,
Egari gibi, “islamiyyin”den soz etmeye imkén veren me-
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tinler, ibadetler, inanglar anlagilir. IV./X. ylizyilda, Kur'an
kiilliyatinin bigimi ve icerigi tizerine -biiyiik tartigmalar-
dan sonra- goriis birligi gerceklesmistir; buna siinniler
icin Buhari ve Miislim, siiler i¢in Kulayni tarafindan
hazirlanan nebevi siinnetin kiilliyatt eklenecektir. Bu
diisiinsel diizeyde, Islami akil, ayn1 dinsel (ya da simge-
sel) ufka sabitlenir, metinlerin ayni aktarim ve kullanim
yollarini kullanir®, fakat hayatta kalmast veya istiinliigii
icin miicadele halindeki her bir grubun dogrudan men-
faatlerine uyarlanmus anlamlar iiretir; bu sekilde iiretilen
anlamlar, biitiinctil toplumun varolugsunu diizenleyen
bagatlik figiirlerinin 6zel oyunuyla ilintili olarak, grubun
tiyeleri tarafindan hafizaya alinir. Bu toplumun sinirlari
da bir merkezi iktidarin fiili miidahalesiyle degisir. s-
lam olgusunun ortaya ¢ikisindan beri rekabet halindeki
basatlik figiirleri sunlardir: 1) Islam’dan 6nce ayn1 soy-
dan gelen toplumlarda gegerli olan akrabalik sistemleri;
2) miisliiman / misliiman olmayan, hiir / kole, erkek /
kadin, gehirli / koylii / gocebe... arasinda islevsel hiyerar-
sileri kabule zorlayan Site-Devlet; 3) soya ve akrabaliga
dayaly, sosyal, ekonomik, etnik sinirlari ihlal etmeye ¢a-
lisan, fakat ne kavramsal araclar, ne kiiltiirel cerceveler,
ne de tam cerceveleme teknikleri tanzim eden Ummet-
Devlet.

Sapkin mezhepler tarihi (hérésiographie) literatiirii icin-
de bir araya getirilmis her ekol ya da mezhepte ifadesini
bulan grup ya da gruplarin cevresel, yapisal, islevsel ayirt
edici 6zelliklerini yeterince agik bir gekilde tanimaya ne
yazik ki kaynaklar izin vermiyor. Ornegin, P. Crone’un
kaydettigine gore, ebniud-devle, Abbasi devletinin aci-
limina istirak etmis olan Horasanlilar Iranliliklarini
unutmuglar ve hanbeli akiminin canlandiricilarina dé-
niismislerdir; yine M. Watt, harici hareketinin Kuzey
Arabistan kabilelerinin baskisina tekabiil edecek iken,
imam{ ideolojisinin ilk tezahiirlerinin Yemen kabileleri-
ne baglanabilecegini diistiniir; Roy P. Mottahedel’e ge-
lince, o Buveyhogullarinin adem-i merkeziyetci iktidari-
nin yol acug ekonomik ve sosyal degisimlerin ahlaki ve
dinsel dildeki karsiligin1 ortaya koyar. Kirilganliklarina
ragmen, bu sosyo-tarihsel gercekligi desifre etme giri-
simleri, inananlar (=sosyal failler) tarafindan tegvik edi-
len ortak kiilliyatn tiretkenliginin, kategorileri (rabakdit,
esndf), gruplari (kabile, kavm, asiret), Site-Devlet’i ve
onlar arasindan Ummet-Devlet tasarimint etkileyen de-
gisimlerin siddetine bagli oldugunu gosterme kaygisini
tagimaktadirlar. Islami akil biitiin bu olusumlari, ekoller
ve mezhepler tarafindan iiretilen ya da ¢ogalulan cesitli
sdylemlere eklemler.

1-5-2) Bu eklemlemeler arasinda, Ortodoks Akil'inki,
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yani kiilliyatta kaydedilmis biitiin 6gretileri kesinlik
icinde ve sadakatle belirten eklemleme yavas yavas ken-
disini en dogru olarak kabule zorlar. Bu teolojik iddiayla,
az once gorildigi gibi, tarihsel, sosyolojik ve dilbilimsel
aragtirma catgir. Ortodoks Akil, ne rakip akillara kendi-
sininki kadar gecerlilige ulagma imkén: tanir; ne tarihsel
ve kiiltiirel olarak tanimlanmis bir akil tarafindan kulla-
nilmig usullerin ve gergevenin kimligini, ne islevsel ola-
rak kendisinin dogmatik stratejisini ve olaganligini, ne
de kendi yapilarinin teorik zayifligini kabul eder. Biitiin
ortodoks akillarin ortaya ¢ikugt epistemik baglamda ¢ok
tipik bir 6rnek anlatida bu ozellikler kanitlanacakr.

Egari versiyonu icerisinde siinniligin atesli savunucusu
Ibn ‘Asakir (6. 571/ 1176), Esari tarafindan goriilen su
rityay1 rivayet eder:

“Mutezililerden beni uzaklastiran, beni onlarin kanitlart
lizerine diigiinmeye ve onlarin bozulmuglugunu gozler
oniine sermeye yonelten gerekee sudur, diyordu Seyh
Ebu’l-Hasan el-Eg’ari: Ramazan ayinin baginda uykuday-
ken Peygamber’i gordiim. Bana: “Ey Ebu’l-Hasan, hadis’i
not ettin mi?” dedi. —“Evet, elbette, ey Allah'in Elcisi”
diye cevap verdim. —“Oyleyse doktrini 6gretmekten seni
alikoyan nedir?” dedi. —“Beni alikoyanlar akli delillerdir;
dolayistyla hadis'i yoruma (revil) tabi tuttum.” dedim.
—“Sana gore, Allah'in 6te-diinyada goriilecegini ortaya
koymak icin akli deliller yok mu?” dedi. —“Evet, var, ey
Allal’in Resulii, dedim, fakat onlar yalnizca iki siipheli
delildir.” Bana —“Bu deliller itizerine diisiin, onlar1 de-
rinden diisiin, zira onlar siipheli deliller degil, saglam
kanidardir...” dedi. Uyandigim zaman biiyiik bir korku-
ya kapildim ve Peygamber’in sdzleri iizerine sebatla dii-
siinmeye bagladim. Iste 0 zaman onun soyledigi seyleri
buldum: Allah’t gérmenin lehine olan deliller kalbimde
giiglenirken, karsic deliller giiglerini kaybediyordu.”

Bu anlatinin icerigini, yalnizca, Tanrr'nin gériiliisii prob-
lemi tizerine Egar’nin konumunu hakli gdstermek icin
kullanmak, onu ¢ok daraltmak olur; bu anlati, artik her
yerde ve her zaman, “Kurtulusa eren toplum” (e/-firka-
n-naciye) i¢in dogru Islam’t dile getirecek olan Ortodoks
Akil'in tinlii efendi degistirmesine manevi ve teolojik ¢er-
¢eve sunar. Efendi degistirme “Ramazan ayinin baginda”
Peygamber’in dogrudan miidahalesiyle kutsallagtirilmis
ve de agkinlagtrilmigur. Peygamber, Egari’nin uykusu
esnasinda, elestirel yetilerin kullanimi askiya alindiginda,
yani Tanr’'nin El¢isi’nin talimatlarini alisin ideal kosulla-
rinda ortaya ¢ikar ve teologa déniisiir; hayatinda kendisi
tarafindan kullanilmayan, fakat Eg'arf’nin dihil oldugu
akilci ¢evrede yaygin olan bir sozciik dagarcig kullanir.
Hasim Mutezililer yalnizca, kolaylikla reddedilebilir &ir
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teologun entelektiiel tistiinliigiiyle degil, ayni zamanda
Peygamber’in tartisilmaz otoritesiyle de oyun dist biraki-
lirlar; genel olarak, deliller -gidimli faaliyet- “stipheli”dir;
ancak “kalpte”, vahyedilmis ogretilerin igsellestirilme
organinda gii¢ kazanirlarsa, ispatlayict olurlar. Tefekkiir
tavsiye edilir, zira bu, kanitlara déniigmiis, yani kutsal
metinlerin otoritesi tarafindan kabule zorlanmus deliller-
le biitiinlesmenin yavas isleyen bir siirecidir.

Bir ¢erceve-anlatinin, biitiin “kalpler”in duyarl: oldugu
basit bir gekilde, en hazirlikli sonuglarin teolojisinden
daha etkili ve daha &zlii bir teolojiye nasil gecis yaptira-
bildigi goriiliiyor. Baslica teolojik kaliplarin popiilerlesti-
rilmesi bu tiir yazili ve sozlii literatiir yoluyla saglanmusur.
Mutezile'nin ve felasifénin teknik akilciliginin tersine,
hukukeu-teologlarin akilciligs, seriat ve anlaulardan olu-
san ikili vardiya sayesinde popiiler gelenekleri beslemis
ve onlardan beslenmistir. Bu, Ortodoks Akil'in, -genel-
likle epistemolojik iistiinliikle karigtirilan- sosyolojik
baskinligini agiklar: Ciinkii yerel agirliklar (krs. hukuk,
inanglar, mitler, ibadetlerde) anlaminda her seyi oluruna
birakarak yasayan Islami gelenegin kurucu unsurlarin
Ortodoks Akil se¢mistir, bugiin de en kiiltiirli seckinler-
den yalnizca sézlii gelenege bagli kalmig halk katmanlari-
na kadar etkinligini ve islev tarzlarini yaymakeadir.

1-5-3) Su halde, boylesi bir Akil'in dogrudan ve nihai
biitiin amaglarini kusatmanin neden gii¢ oldugu anlagi-
liyor. Eg'ari'de ve bagka biiyiik yazarlarda, kisisel dargin-
liklar, gecici tutkular, zorunlu (aile, kabile, ekol, parti,
etnik) baghliklar tarafi ile entelektiiel gereklilik, dinsel
cosku, bilimsel merak, metafizik kayg: tarafi nasil birbi-
rinden ayirt etmeli?

Gergekten geleneksel miisliiman toplumlarda her diisiin-
cenin uygulanma kogullart her zaman dolaysiz amaglari
baskin ¢ikarmugtir: Polemigin -i¢ savunma ya da itiraz-
gerekleri, tistadin ogretilerini yeniden {iretme emri, ko-
ruyucularin belirli siparisleri, basat ideolojiye isteyerek ya
da bilingsiz boyun egme, arasurmacilarin yaratict cesare-
tini ve elestirel etkinligini sinirlamigtir. Bu zorlamalarin
kullanilmasi ger¢ekten biitiin toplumlarda bulunmakta-
dir; Islami diisiinceye 6zgii durum, toplumsal diyalekti-
gin yavaslamasi, dolayistyla ideolojik hareketlilik ve kay-
nama ddéneminin eserlerini yeniden iiretme ve unutma
seklinde uzun asirlara yayilir. Bu -Bati'da diistincenin ev-
riminin tersine- tarihsel evrimin olumsuz sonuglarindan
biri, klasik donemden belki de daha ¢ok bugiin, dindist
(profane) tarihin dolaystz amaglarinin Islami bir 6rtiiye
birtindirilmesidir: “Tanr’nin Ayeti” (Ayetullah) seklin-
deki tartgilmaz otoritesiyle, gercek inananlart ve yeryii-
ziinde bozgunculari, Islami devrimi ve seytani rejimleri
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Dogu'dan déniisiinde, ibn Tumert bu tip
bir iletisim kurar, ¢iinkii kutsal metinle-
rin tartigma gotiirmez yorumculari olan
ulema’dan usuliince elde ettigi 6gretilere
dayanarak, seriat’a yabanci topluluklara
Berberice -pratik anlamin ifade bicimini
koruyan bir dil, ya da yaban diisiince- hi-
tap eder. Fakat cesitli topluluklari boyle
harekete gecirerek, yeni vaiz, merkezi
iktidarin iistadlar1 olan El-Murabut’larin
tepkisine yol acar. Ortodokslugun resmi
denetgileri -Gramsci’nin terminolojisine
gore organik entelektiieller- olan maliki
fukah, bir keramet sahibinin sapkin ya-
nilgilarina kargt kurulan ve kuran Akil’in
otoritesi kilicini geker.

Ortodoks Akil tanimlar. [ran’in durumu yalnizca, Islami
aklin her faaliyetinde mevcut bir egilimin en u¢ 6rnegini
sistemlestirmeye yarar. Dindist amaglar, askinlikla mes-
gul Kur'an sdyleminde yiiceltilmekle baglamigtir; Kur'an
-icaz adiyla yetersiz olarak tasvir edilmis- essiz bir sekil-
de dindigint kutsala, cismaniligi ruhanilige, ekonomik
olani ahlakilige, fiziksel cevreyi gosterge-simge evrenine
doniistiirii. En dolaysiz, en somut gondermenin arka-
sinda ya da i¢inde, Kur'an'in dinleyici-okuyucusu nihai
Gosterilen’i kegfetmeye ya da tecriibe etmeye davet edi-
lir. Béylece en olagan amaglar, ontolojik, uhrevi, ilahi
amaglar olarak anlagilmaya ve yasanmaya hasredildiler.
Insan eyleminin statiisii, Tanr'nin sifatlari, yaratlmig
ya da yaraulmamis Kur’an, nedensellik, yaratilmis ya da
ebedi diinya... konulart tizerine kavga edildigi, aforoz-
lar yapildig1, zulmedildigi zaman, amag olarak Tanr’'nin
birligi, adaleti, iradesi, reel varligindan bagka bir sey al-
gilanmiyordu.

Dinsel otoriteler olarak biitiiniiyle kendi zaferleri-
ni saglamakla mesgul, esarf, mutezili, imami énciiler,
Tanrr’nin haklari konusunda birbirleriyle yarigirlar; ken-
di otoritelerini kabule zorlarken, kendi siyasal iktidarla-
rint giiglendirme konumuna geldikleri olgusunu gozden
kacirirlar -veya en azindan soziinii etmezler-; Tanr’nin
bayle sunulmasini, akil yiiriitmede kurnazliklarla, egip-
bitkmelerle, atlamalarla savunmaya sarilmalarinin insan
icin sonuglarini fazla merak etmezler. Gergekten, Or-
todoks Akil acisindan, Tanrt zizerine hakikat, Tanri'nin
Hakikati’ne yaklastrir ve dolayisiyla insan icin yalnizca
iyi ve reddedilemez sonuglari olabilir.
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Insan eyleminin statiisii iizerine tartismalarda, Eg'ari’nin,
ald hakikatibi, ‘ald-l-hakika, fi'l-hakika (Luma’ S, 85—
90)* ifadelerini mide bulandirincaya kadar tekrarladig:
gozlemlenmistir. Ayire edici ozellikeeki bu pasajin dilbi-
limsel ¢éziimlemesi, hedeflenen nihai gergekligin Kuran
soyleminde ortaya ¢tkan Tanr'nin gereekligi oldugunu
gosterir; bu Tanrr’yr kabul edenler ve savunanlar Ehl-i
Hakk olarak adlandirildilar. Belagatta (asil anlamda) Aa-
kikat mecaza (métaphore) kargilik geldigi biliniyor; oysa
mecaz, Kur'anda ifadeyi zenginlestirmenin ve giizelles-
tirmenin edebi araci (krs. 7tz konusundaki literatiir)
olarak c¢ok calisilmissa da, reelin biitiin siirsel, dinsel,
ideolojik déniisiimlerinin yeri ve aract olarak epistemo-
lojik boyutunda asla ele alinmamigtir. Ne tarihselligini,
ne dilbilimsel ickinligini*’, ne de gdstergebilimsel islevini
algilayabildigi bir sdylemin kesfine hapsolmus bir teolo-
jinin resmettigi devasa diisiiniilmemisin ol¢iisii boylece
ortaya ¢ikiyor. Bu diisiiniilmemis, klasik ¢agin hasimla-
rindan yoksun kalan ve, ya toplumsal hayatn siikunetli
sathalarinda zaviye'nin gereksiz yere tekrarlanan mono-
loguna ya da dis tehdit karsisinda atesli cibad ¢agrilarina
indirgenen Ortodoks Akil tarafindan titizlikle oldugu
gibi korunmus, hatta arturilmisgur. Bununla birlikte, bu
Akil'in nihai amacinin kayboldugu séylenemez: Ihlis
suresinde tanimlandi sekliyle Tanr’'nin Mutlakligi’nin
anlami biitiin Islami bilinci mesgul etmekten asla vaz-
gecmemigtir. Din, tarihsel ve kiiltiirel baglamlara gore,
insani varolusun simgelestirimi, toplumsal protesto,
oturmus diizenlerin aklanmasi, mevcut iktidarlarin mes-
rulagtirimi, kollektif yabancilagma gibi muhtelif islevle-
rini yerine getirmeye devam ediyor. Biitiin durumlar-
da, K.I.A. tarafindan hazirlanan delillere ve séylemlere
bagvurulur. K.IA., #lema'nin etkili fakat indirgenmis
alaninin étesinde oturumunu genisletir; degisken psiko-
sosyal ve ideolojik isteklere cevap verdigi olciide, gitgide
genisleyen toplumsal ¢ercevelerde otoritenin en ug ker-
tesi olarak kendisini kabule zorlar.

Bu tarihsel ve sosyolojik siire¢ kisaca hatrlaulacaker.
I1.- Islam(Lar), Ortodoks Akil Ve Pratik Anlam

Buraya kadar 6zellikle, yol boyunca, temel hazirliklari-
nin ideolojik icerigini ve sosyolojik sinirlarini biitiiniiyle
gostererek Islami aklin teorik yiiziinii sunduk. Geriye,
pratik yiiziind, yani toplumsal gruplara ve onlarin kiil-
tiir diizeyleri ya da tiplerine gore bu aklin mevcut kul-
lanimlarint degerlendirerek ¢oziimlemeyi tamamlamak
kaliyor. Bunun igin, problematigi Islami aklin bir etno-
sosyolojisi boyutlarina ulastirmak icin Kur'ani safhaya
yeniden donerek geriye gidip-yavas yavas gelen yontem
(la méthode régressive-progressive) uygulanacakr.
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Kur'an séyleminin polemik 6zelligi yeterince vurgulan-
mamugtir: Bunun nedeni, Peygamber’in biitiin tarihsel
eyleminin, Cahiliyyenin simgesel sermaye®sini, yerine
[slan’inkini ikame etmek iizere saf digi birakmayt he-
deflemis olmasidir. Kur'anda ortaya ¢ikugr sekliyle, ca-
hiliyye kavrami -en azindan ideolojik islevleri icerisinde-
modern etnograflar ve etnologlar tarafindan kullanilan
primitif mantalite, arkaik toplum, yazisiz toplum, yaban
diisiince kavramlarina denketir. Yitksek kiiltiir/halk kiiltiir-
leri, evcillesmis, uygarlagmis toplum/arkaik toplumlar,
v.b... kargithiginin yinelenen igeriklerini terk etmek icin-
dir ki, P. Bourdieu bsiziin toplum tiplerinde ideoloji-6tesi
bir pratikler anlayist i¢in teorik aklin yeni bir tutumunu
empoze etmeye girisir. Pratik anlam kavrami, ¢dziimle-
yicinin ilerlerken hem fenomenolojik 6znelciligi hem de
yapisalcr nesnelciligi asmak icin nesnellestirmek zorunda
oldugu iki ayrilmaz anlam ve eylem alanina aufta bulu-
nur: Bir tarafta, gozlemlenen faillerin pratiginde bélerek,
parcalayarak, ayiklayarak bilimsel konularini olusturan,
kendi raylarini kurarak gelistiren her yiiksek séylemin
sosyal sonuglari var; diger tarafta, pratigin manug; tara-
findan, yani “bilin¢li ve degismez kurallarin degil, fakat
durumun manugma gore, onun zorladigi, hemen her
zaman kismi, bakis acisini degistirecek dznelerin bizzat
kendilerine ait pratik, donuk semalarin manu@™' tara-
findan harekete gecirilen faillerin reel pratigi vardir.

[slanr’in sosyo-kiiltiirel baglaminda, asilacak birinci epis-
temolojik engel, modern milliyetcilikler tarafindan kul-
lanilan ya da yerine gecilen teolojik askinlagtirmacilikeir.
“Islam’in Nuru” ile “Cahiliyye nin Karanliklar” arasinda
Kuran tarafindan baslatlan rekabet, hilafet devletiyle,
daha sonra cesitli yerel iktidarlarla, hatta tekke seyhle-
riyle ya da Murabitlarla birlikte gelismesini hi¢ kesme-
migtir. Kurtulus Yolu iizerinde aydinlaulmis, hidayete
erdirilmis Kitap Halklar: (ehli-kitab) ile “hi¢ Kitap tani-
mayan, fakat kendisini bos arzular ve tahminler icinde
kaybeden wummiyyin™* arasinda Tanri tarafindan dile
getirilen -dolayistyla askin- karsitlik teolog hukukeular
tarafindan titiz bir tanimlar, hiikiimler, ayrimlar kanun-
namesi halinde, gériildtgi gibi, sistemlestirilmigtir. Her
yiiksek sdylemin toplumsal etkileri konusunda az énce
haurlatlan epistemolojik kural, miisliimanlar tarafindan
aligildigy tizere algilanmayan ya da cevresinden dolani-
lan merkezi teorik bir giicliigii burada incelemeye zorlar:
Aracihigtyla Kur'an'in, Cahiliyye ninkinin yerine yeni bir
simgesel sermayeyi ikame ettigi belagat, siir, gostergebi-
lim islemlerini eksiksiz olarak nasil desifre etmeli? Islami
aklin kendine ozgii yorumlarini yansittugs toplumlar
lizerine daha ileri biitiin aragtirmalar, gergekten, baglan-
gictaki bu iglemlerin yorumuna baglidir. Eksiksiz olarak
desifre etmek su anlama gelir:
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a) Konusucu-gdnderen fail (inananlara gore bizzat Tanri,
elestirel tarihgilere gére Muhammed) tarafindan, yar-
dimcilar (Sahabe) ve de (Kur'an'da her zaman olumsuz
olarak haurlatilan) karst cikanlar tarafindan hedeflenen
baslangictaki biitiin -simgesel ve maddi- amaglari hesaba
katmak;

b) Zaferi kazanan K.I.A. tarafindan, kopustan sonra,
yerlestirilmis verimli yargt ve hareket kaliplar1 kargisinda
biittincil bir bagimsizlik gostermek (inanan icin bu is-
lem, inanca bagli pratik anlam icinde olmanin ayni anda
gdzlemci konumunu isgal etmeye izin vermedigi ol¢iide
imkansizdir); -aragtirmact toplumun (degisen) biligsel
sisteminin bakis agisinda oldugu gibi sz konusu faille-
rin bakig agisinin da- anlam (olmak, sahip olmak, irade
etmek, isaret etmek, bilmek...) kertelerinin hiyerarsisine
saygt gostermek.

Girigsim gerceklestirilemez, dyle goriiniiyor; ya da daha
cok, her zaman yeniden baglamasi gerekir: Bu yabanci-
lagtirict manipiilasyonlara oldugu gibi yaratici inisiya-
tiflere de genis dzgiir bir alan birakacakur. Cok titizlik
isteyen bir problematigin kurulmas: yikici ideolojilerin
basarisint az bile olsa sinirlandiracakur; yalnizeca bunu
umabiliriz.

Her seye ragmen nasil ilerlemeli? Birtakim tespitler ya-

parak:

Dilbilimsel olarak, Kur'an sylemi, [sadan sonra VI.-VII.
ylizyilda Arap dilinin sistemiyle belirlenemeyen derece-
de ve diizeyde bozusur; dil-diisiince iliskilerini yeniden,
dolayistyla Islami aklin kullanimini sartlandiran ifadenin
bigimlerini ve iceriklerini olusturur. Yunan diisiincesinin
etkisiyle, ozellikle, bir logosantrizm™e (s6z-merkezcilik,
cev.) yol acan bir logokrasi**den (s6z-ydnetimi, cev.) hak-
l1 olarak s6z edilmistir.

Topolojik olarak, Kuran sdylemi, evrensel diisiincenin
kurucu alanlarina ulasir: Varlik ve varliklar (yaratiklar),
4lemler, zaman, mekan, hayat, 6liim, hakikat, yanilgi,
otorite, irade, sahis, hukuk, adalet, v.b.

Tipolojik olarak, doga ve kiiltiir, bilinebilir ve bilinemez
(giz=gayb), akli ayirdetme ve akildist karigtirma, agkin ve
ickin, kalici ve olumsal, durum ve siireg, temiz ve pis,
v.b. arasindaki ayrimlari belirler.

Mantiksal olarak, sozdizimi (kelimelerin diizeni), aklin
kullanimina bagli bir egya diizeni iiretir; anlaulart sim-
gesel Figiirler, 6nemli olaylar yardimiyla, egya diizeni-
nin kendisini araciligiyla kabul ettirdigi delillendirmeyi
geligtirirler, insan davraniglarina uygulanan hitkiimleri
megsrulastirirlar.
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Eger, binlerce ve her zaman canli pratikler
icerisine kék salmis toplumlarin giinliik
hayatindan hareketle Islam’in iglevleri ve
yayilimi degerlendirilerek bakis agist ter-
sine gevrilirse, etno-kiiltiirel gruplar kadar
Islam(lar) kesfedilir. Hatta, Magrib gibi
tiirdes etno-dilsel bir hava iizerine -ayn1
Ortodoks Akil’a: Maliki Islam’a inanan
Berberilerin ortak temelini kastediyo-
rum-, yerel pratiklerin ¢esitlendirilmesiyle
ilintili olarak bircok Islam tespit etmek
kolaydir.

Tarihsel olarak, olagan olaylart Kurtulug Tarihi'ne, insan
eyleminin zamanini ebediyet zamanina, gecici hayat
Orteki Hayat’a, dindigi diinyay ilahi diinyaya eklemler.

Semiyolojik olarak, her yananlam, Kur'an metninin bii-
tiintinit kuran bir i¢ kodun ve her inanan tarafindan
algilanan yananlami onun varolusunun 6zel kosullarina
eklemleyen bir dis kodun baslangicidir.

Semiyotik olarak, degisik pratik anlamlardan bir kaynas-
ma yapist (une structure d’intégration) olusturur: Boy-
lece her seyi Cahiliyyenin evreninden kopararak onu
cok sayida simgesel mesnetle kaynagtirir (krs. dzellikle
hace, ve de bagka etno-kiiltiirel baglamlarda da bulunan,
17z, onur merkez kavramiyla birlikte her ahlaki kod, P.
Bourdieu'niin yazdig gibi Kabail'deki simgesel sermaye-
nin islevinin kargiliklari, Orta-Dogu’'nun arkaik toplum-
larinda da vardir.)*®

Bu degisik pratik anlamlarin semiyotik kaynasma yapisi
kavramy, en farkli etno-kiiltiirel baglamlarda Islami din-
sel degerlerin basatlifina gotiiren tarihsel ve sosyolojik
stirecin hesabini vermek i¢in 6nemlidir. Agiklama, ger-
cekten, miisliman olduktan sonra toplumlarin iiretim
ve doniistiirme tarzlarini hesaba katmak zorundadir;
[slamdan once ve sonra, bu toplumlar “akrabaligin,
komsulugun ya da isin kabule zorladig1 kaginilmaz ve
kaginilmaz olarak da ilgili iligkileri, ¢ikar giitmeyen bir
miibadelenin ictenlikli kurgusuyla, se¢ime dayali kargi-
Liklilik iliskilerine donidistiirmeyi, ve daha derin olarak,
keyfi sémiirii iliskilerini (erkegin kadini, agabeyin kar-
desi ya da yashilarin gengleri), dogada kuruldugu icin
stirekli olan iliskiler haline getirmeyi amaglayan simgesel
calisma”®ya ayricalik tanirlar. Varolusun reel kogullarini,
yani zistelik uydurma olan maddi ve entelektiiel modern-
ligin kosullarint bilince kapatip-acan®” sosyal bilimlerin
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biligsel stratejilerinin, tiretimci ekonominin soguk hesa-
binin, disaridan, giirtleili girisinin meveut miisliiman
diinyada siddetli karisikliklara yol agmasinin nedeni an-
lagiliyor.

Dinsel kaynasma yapisinin kendi tizerine hem agik hem
de kapali oldugunu unutmuyoruz; inananlarin trettigi
biitiin anlamlar icin o bir yansitma alanidir; fakat Or-
todoks Akil'in belirttigi ve buyurdugu inanclar her fail
tarafindan, “bir beden durumu”na déniisme noktasinda,
ritiiel tiretim giictine katlirlar; kisinin sahip oldugundan
cok kisiye sahip olan, diisiince ve eylem ozgiirliigiinii
sinirlandirma nokrasinda jestlerini, bedeni tutumlarini
ve muhayyilesini yapilandiran giiglii habitus’lar kurmak
icin, bireysel ve kolektif ritiiel yoluyla, -biitiintiyle edim-
sel olan®*- Kur'an sdyleminden kaynaklanan algilama,
degerlendirme, davranis degerleri, tasarilari, kaliplari,
pratikte, arkaik simgesel sermayeninkilere karigir™.

Klasik Islam medeniyetini, bilim literatiiriiniin siirdiir-
diigii resmi goriislere gore tasvir etmek aligkanlik haline
gelmistir; halkin hareketlerine birkag yer verilmigse, bu,
seckinlerin konusulmasina razi olduklari 6l¢iidedir. O
halde, Ortodoks Akl tarafindan, goriildiigii gibi, coktan-
dir yerine getirilmis ise uygun olarak tiirdes, aklilesmis,
birlesmis ve birlestiren bir Islam kurmak miimkiindiir.
Fakat eger, binlerce ve her zaman canli pratikler icerisi-
ne kok salmis toplumlarin giinliik hayaundan hareketle
Islam’in iglevleri ve yayilimi degerlendirilerek bakis agist
tersine gevrilirse, etno-kiiltiirel gruplar kadar Islam(lar)
kesfedilir. Hatta, Magrib gibi tiirdes etno-dilsel bir hava
iizerine -ayni Ortodoks Akil'a: Maliki Islam’a inanan
Berberilerin ortak temelini kastediyorum-, yerel pra-
tiklerin ¢esitlendirilmesiyle ilintili olarak bircok Islam
tespit etmek kolaydir. Farklilik yalnizca her bir grubun
kimliginin (inanclar, adetler, sanatlar, ¢evresel yerlesme
tarzlari, kollektif hafiza, akrabalik sistemi, is boliimii:
Bazilart Islam &ncesi bazilart Islam sonrast, glindelik
varolusun platformunu olusturan biitiin veriler) siirek-
liliginden kaynaklanmaz; her bir grup ile Islam devleti
arasindaki iliskilerin tarihine de baglidir. Islam devleti ne
kadar giiclii ve saglam idiyse, Seriaf1n alanini da o kadar
genigletmeyi basartyordu; zayifladiginda, sosyal oturu-
mu degistiginde ya da Kur'anda 6rneklendirilen pratik
anlamda -veya Medine Tecriibesi adin1 verdigimiz sey®-
arasindaki rekabetle ve biiyiik metropollerle iligkilerini
kopardiginda, kurulan ve kurucu olan Ortodoks Akil ya
da geriat ve hi¢ durmaksizin yinelenen bilesenlere ait pra-
tik anlam, bu pratik anlamin yararina is gériiyordu.

Bu sosyo-tarihsel durumun ilk 6rnegini bize inlii Ibn
Tumert (473-525/1080—1130) verir; onun tecriibesi, bir
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ozerkligi korumak ya da geligtirmek i¢in miicadeleye gi-
ren gruplarin, tekke kurucusu ya da yasaticis olan biitiin
sufl seyhler, misyoner-marabutar, mehdiler tarafindan
az-gok biiyiik capta tekrarlanmigtir. Ibn Tumert 6rnegi
anlamlidir, giinkii o, Islam’a inanan toplumlarin ayirt
edici 6zellikteki Tarihsel Eylem Sistemi’nin bilegenlerini
ve stratejilerini bir araya getirir. Fas'in Anti-Atlaslarinda
dogan Berberi 6ncelikle Mesmuda kabilesinin Herca so-
yuna iiyedir; grup tarafindan kabul edilen onur, itibar
ve niifuz tutumlarini yeniden iiretmeye izin veren biitiin
habituslara kaulmustur; fakat daha énceden, bélgesinde,
baska seylerden ¢ok dinsel kaynagma yapisiyla temasta
olmugstur: Cevredeki animizme kargt ilahi agkinligin bir
anlami, Ibn Ishak’in sonra Ibn Hisam’in literatiir haline
getirdigi, doniistiirdiigii sekliyle Peygamber’in biyografi-
sinin (s7rez) bir temsili s6z konusudur: Ayni zamanda bir
kabilenin iiyesi olan Muhammed, énce kendisininkini
sonra bagka kabileleri kollektif bir kurtulus yoluna ge-
tirmek i¢in Tanr tarafindan segilmis, yon gosterilmis ve
desteklenmistir. Mekke'nin Beni Hagim’inki gibi Anti-
Atlaslarin Herca'larinin sosyo-kiiltiirel ortaminda, kro-
nolojik bir tarihe, hukuki bir kanunnameye, teolojik bir
sisteme dayanan Ortodoks Akildan daha ¢ok, her yer-
de hazir ve nazir bir kutsalin iglevine uyarlanmig uhrevi
goriis, Tanrt [radesi’nin baskini, karizmast séz konusu-
dur. Ibn Tumert, bu Akil'in olusturanlarini ve usullerini
Dogu'dan elde edecekeir: Gazali'yle kargilagmasinin edebi
canlandirilis, Islam'da toplumun iig iiretim faktsriiniin
hiyerarsisini ortaya koymak i¢cin mitkemmel bir 6rnektir.
Gergekten kotii islamlasmis bir topluluktan, bir kavim-
den dogmus olan Ibn Tumert, dlim, yani Ummet igin
Tanr’nin S6zi'niin ve Peygamber’in 6gretilerinin yetkili
agtklayicist mevkiinde oldugunu ileri stiremez; dolayisiy-
la onun igin hem manevi hem de ilmi (Islami akil anla-
minda, i/m) bir kabul gerekir. Kur'an'a ve Peygamber’e
bagli karizmanin, i/n/’in sayginligiyla degerlenen gidimli
bilginin, giiclerini yeniden olusturmak ve yaymak icin
seferber olmalari s6z konusu olan topluluklarin pratik
anlaminin bu birbiri icine gegmisligi, bireysel akil kadar
kollektif tahayyiilii de tehlikeye sokar; kurtulus umu-
duyla hareketlenen bir tahayyiil ile agikliga kavusturma
ve dogrulama kaygisindaki bir aklin bu ayrilmazlig sa-
yesindedir ki iletisim, yiiksek diizey wlema (veresetu’l-
enbiya’ = peygamberlerin varisleri), karizmatik kisilikler
(6zde manevi karizma, biiyii giicii, biiyticiiliik ile karg-
urtlabilir; “Ortodoks” Akil bu karisiklig [bn Tumert'in
kisiliginde ortaya koymustur.)®' ve halk katmanlar: ara-
sinda miimkiindiir. Dogu'dan déniisiinde, Ibn Tumert
bu tip bir iletisim kurar, ¢linkii kutsal metinlerin tartis-
ma gotlirmez yorumculari olan #lema’dan usuliince elde

Yil 1/ Say1 6-7 / Temmuz/Agustos 2008



Islami Akil Kavrami

ettigi dgretilere dayanarak, seriar’a yabanci topluluklara
Berberice -pratik anlamin ifade bi¢imini koruyan bir dil,
ya da yaban diisiince- hitap eder. Fakat cesitli topluluk-
lar1 béyle harekete gegirerek, yeni vaiz, merkezi iktidarin
tistadlart olan El-Murabut’larin tepkisine yol acar. Or-
todokslugun resmi denetgileri -Gramsci’nin terminolo-
jisine gdre organik entelektiieller- olan maliki fukaha,
bir keramet sahibinin sapkin yanilgilarina karst kurulan
ve kuran Akil'in otoritesi kilicint ¢eker. Saldirtya kargt
durmak amaciyla, Ibn Tumert, otoritenin ve mesru ola-
rak ondan dogan iktidarlarin uygulamalart icin, benim,
rakibi oyun digt birakmanin ve kendine madalya verme-
nin benzesik artirimi adini verdigim seyin icine girer:
Birlik¢i (revhid) askinligin titiz bir doktrinini ilan ede-
rek fukahd’ nin ortodokslugu tizerine artirimda bulunur;
dogrudan dogruya sirer'i daha fazla taklit ederek (iktida-
rin ritiiellegtirilmesi, yasaklarin ¢ok titiz uygulanigi, bir
inang ilanini, bir kimligin onaylanmasi ve igsellestirilme-
si olarak ortiistiirme) geriar’a boyun egmis miisliimanla-
nn pratik davransglarinda artrima gider. Ondan sonra,
Abdul-Mumin’le birlikte, onun #lema sinifiyla, kutsal ve
yliksek dilde ifadesini bulan Akil’tyla, dolayisiyla, tarihsel
bir tasarmnin hem amacini hem de dayanagini, hareketin
kaynaginda, kuran pratik anlamin kargilikli marjinalles-
mesinin ve ortodokslugun yayilmasinin siyasal ve kiiltii-
rel bir araciligryla resmi devlet asamasina gegilir.*?

Bu Tarihsel Eylem Sistemi, bir¢ok boyutuyla, Islam olgu-
sunun olusturdugu toplumlara 6zgii degildir; bu, Kutsal
Metinlerin dogru anlami i¢in miicadelelerin hegemon-
ya iktidarini ele gecirme ve uygulama mekanizmalarini
gizledigi ve kutsallagtirdigt biitiin Kitap toplumlarinda
goriilir. Kitap toplumlarinin 6zel durumu agilarak, siya-
salin, sosyalin, kiiltiirelin ve ekonomik olanin antropo-
lojik bir problematigine ulagilir.

[slam tarihinin sikistrildigi kronolojik gergeveyi, bu
goriis acisinda, hangi akla-yatkinlik muhafaza eder?
Kurulus dénemini, klasik ¢ag1 ve mubafaza, kopuslar ve
yeniden canlanmalar® bashigiyla hatrlatugim dénemi
birbirinden ayiran nedir? Bagkalarina asla indirgene-
mez bir Tarihsel Eylem Sistemi'nin Baglangic Ani’nda
kurulmus olan Medine Tecriibesi de, antropolojik aci-
dan, Arap ortamina gerekli uyarlamalarla birlikte, Orta-
Dogu’nun halklari tarafindan hafizaya alinan nebevi bir
modelin benzesik bir kopyasina doniisiir. Nebevi model,
Kuran tarafindan tekrarlanan ve yeniden islenen ok
sayida anlat yoluyla siddetle ileri siiriiliir. Bir devlet ya-
ratan Muhammed’in somut eylemine uyarlanmis, Arap
dilindeki bu yeniden okuma icerisinde, gergekten de,
yeni bir varolugsal kodlamanin baslangict ve sonradan
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dine giren toplumlar tarafindan abarulmis, Hicazda ya-
sanmug tarihin aktorlerinden baskasina anlaminin kapali
oldugu yeni bir yananlamlar sistemi vardir. Ayni yapisal
cercevede gelismis, kurulus anlaularinda kaydedilmis,
yasayan gelenek (bkz. hadis ve her Islami bilgi) tarafin-
dan ezberlenmis ve aktarilmig bu yananlam sistemleri, ne
var ki, gruplar ve halklar arasinda anlambilimsel sinirlar
olustururlar. Bu anlamda, hilafet icin miicadeleler Islami
yananlamlar sistemini zenginlestirir, oysa yerlesik iktida-
1 megrulastirmak ya da reddetmek icin -her iki durum-
da da- doktrinal hazirliklar, baslangicta birdenbire ortaya
ctkis ve gecmis pratigin kokten degistirilmesi soz konusu
iken, varolugsal kodlamay1, varoluscu bir kodlama, yani
hanedan cercevesinde yeniden iiretilecek paradigmalar
biciminde bildirirler. {lkeleri ¢ikarmak, kurallari ifade et-
mek, bilgi konularini tespit etmek i¢in yananlam sistem-
leri icinde calisan rakip akillar problemine biz de bagka
bir yonden katliyoruz.

Dolayisiyla benimsenen donemlegtirme kesfettirici bir
akla-yatkinlik iceriyor; Kurucu An’in teolojik ayricaligini
stirdiiren, klasik tiretimler ¢agini alun ¢aga doniistiiren,
Ortodoks Akil'in yerel pratiklere gdmiildiigii uzun asir-
lar1 ¢okiistin karanliklarina koyan, XIX. yiizyildan sonra
kaynaklarin saf Islam’in1 ve altin gagin yaratici faziletle-
rini dirilten (Nahda ve Sevre) cizgisel hikiyeden vazge-
cilmek sartiyla. Olusum dénemi, gercekeen ¢ok tiretken
bir Tarihsel Eylem Sistemi tarafindan sevk edilmis ol-
maktan ve mevcut toplumsal giiclerin keyfi oyunundan
kurtarilmis olmaktan zaribsel ayricaligiyla korunur; dnce
kabile-6tesi, sonra sosyal-6tesi ve kiiltiirel-6tesi bir devlet
kurmak ve siirdiirmek i¢in miicadele edenler, tarihgiye
ve antropologa, klasik medeniyetin sundugu yeni arac-
lardan ve cercevelerden yararlanan kugaklarin yol agtk-
larindan farkli problemler sunarlar; ayni sekilde, IV./X.
yiizyildan itibaren Islam bayrag altinda artmaya basla-
yacak olan yerel iktidarlar, tarihte tersine cevrilebilme
tizerine, doga ve kiiltiir arasindaki kesintisiz diyalekeigi,
insani varolusun degismez verileri olarak yorumlamaya
alisilmis olunan figiirlerin ve gii¢lerin tarihselligi tizerine
diistinmeye tegvik ederler. Yalnizca her gruba ozgii gii-
venlik sisteminin iglevine bagli Ortodoks Akil'in 6tesin-
de, bodylece, dgretilerinin, gecmiste oldugu gibi, bilimsel
ve felsefi diisiinceye ilgisiz kalamadig; tarihsel siire¢ ola-
rak Islami aklin ger¢ek boyutu bulunur.

1* Annuaire de I'Afrique du Nord, C. XVIII, 1979, CNRS, 1981, s.
305-339. Bu metin ayrica yazarin Pour Une Critique de la Raison Isla-
mique adli eserinde II. Béliim olarak yer almaktadir.

Metnimi 6zenle okuyan Christiane Souriau, ideolojik degerlerin tartisma-
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It yan anlamlariyla agir1 yiiklii olan ve klasik Islami diisiincenin biitiin en-
telektiiel donaniminin elestirel bir onarimi agisindan tam olarak yeniden
diizenlemeye cabaladigim kavramlar: icine aldigim urnaklari kaldirma-
mi dgiitledi. Gergekten tirnak isaretinin sikligi okuyucu igin rahatsizlik
verici olabilir. Dolayistyla bundan vazgegtim. Okuyucu, Islami alildaki
Islami nitelemesinin, Kur'an'da bir araya getirilmis Tanr’'nin Sézii'ne ya-
pilan biitiin auflarin disinda islev gérmiis ya da islev goren biitiin akillara
tistiin bir “akil” tahsis eden miisliimanlarin iddiasina génderme yapugini
gdzden kagirmamak zorundadir. Felsefi bir bakis agisindan, béyle bir id-
dia agikca kabul edilemez degilse bile problematik olarak kalir. Ortodoks
ve ortodoksluga da oradan gidilir.

2 Ibn Teymiyye bu hadisin uydurma oldugunu gostermistir: Bu konuya
ayrilmug ilgi ¢ekici tartgma icin bkz. Bughye el-murted, Kahire baskisi,
1329, s. 1-52; yine bkz. Miskeveyh, Risale fi-l-’akl ve'l-ma’kul, M. Arko-
un edisyonu, Arabica, 1964/1, s. 80—-87; ayni sekilde J. Jolivet, Llntellect
selon Kindi, Brill 1971.

3 La passion de Hallac i¢inde, 2. bsk., Gallimard 1975, C. 111, s. 183 ve
devami ve indeksde hakika, ism, kevn, hukm.

4* Diizeltme notu: Bu metnin tamamy, biitiin halinde yayinlanmak icin
cok uzundur. Okuyucu ilk iki béliimii burada, tigiinciisiinii biiyiik olasi-
likla Arabicada bulacakeir.

5 Krs. asagsi.

6 Krs. M. Hadduri, Islamic jurisprudence, Baltimore 1961, giris bolii-
mii.

7 Seyyid Uveys'in orjinal calismast buna taniklik eder: Zahirat irsal er-
res?’il il4 zahir el-imam es-Safi’i, 2. bsk., Kahire 1978.

8 El-Ihkim fi ustili’l-ahkam, Kahire 1914, I, s. 156.

9 Arap diline, anlam diinyasinin, ciimle yapisinin, ifade bi¢iminin, be-
lagatinin iistiinliigiinii ve essizligini garanti eden ontolojik bir statii ver-
mek, Kur'an sdyleminin ilahi gecerliligini dinsel Yasa'nin biitiin sdylemi-
ne aktarmaktan bagkasini gercktirmeyen zihinsel bir varlik yaratmakur.
Gergekten goriilecektir ki, Safi’'nin biitiin hukuki manugi, diizenlenmis
olmaktan ¢ok postiile edilmis bir asldan hakimin uygulamak zorunda
oldugu serf hiikiimlere gecisin s6z konusu oldugu her defasinda ontolojik
atlamalar yapar. Siinnet’in, icmanin ve kiyasin otoritesi mantiksal olarak
Tanrr'ninkine dayanur; fakat ulema tarafindan her asl'in -Kur'an'da béyle
gecer- kullanimi, yorumlamanin, tarihsel aktarimin (rivaye), akil yiiriit-
menin biitiin olasiliklarint: kiiltiirel bir sistemin orgiitleyici postiilatlarina
ve bilimsel inanglarina bagl biitiin islemleri davet eder. Zihinsel varlik,
kurucu temellerinde asla dogrulanmayan, fakat psikolojik islevleriyle ve
(etnolojik anlamda) kiiltiirel iiretimleriyle inananlar toplumuna kendini
kabul ettiren dinsel bir kani tiretir.

10 Devamli Arapga metnini kolayca bulmaya imkin veren, M.
Hadduri’'nin Ingilizce gevirisine gonderme yapiyoruz: Islamic jurispri-
dence, ayni1 yer.

11 Krs. bizim “Fatiha’nin Okunusu”, Lectures du Coran iginde, Maison-
neuve et Larose, 1981.

12* Orijinal metinde kelime “co-naissance” seklindedir. Fransizcada
boyle bir kelime yoktur, fakat yazar, bilme, anlama, bilgi anlamindaki

“connaissance’n telaffuz edilisinden hareketle baska bir anlama génder-
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mede bulunmakrtadir: “co”, yapilan fiilde birliktelik ifade eden bir 6n
cktir; “naissance” ise dogus demektir: co-naissance: birlikte dogus. (ce-
virenin notu.)

13 Buraya kadar teoloji, felsefe ve tarih arasinda kargilagtirmayla ilgilenen
yalnizca, tarih biliminin entelektiiel kazanimlariyla canlanan hiristiyan
diisiincesi olmustur. Bibliyografya zengindir: Krs. en geride Pierre Gisel:
Vérité et Histoire. La théologie dans la modernité, Beauchesne, 1977.
Paul Ricoeur’iin eserlerinin 6nemli bir kismi, Islam diisiincesinde hala
biitiiniiyle mevcut olmayan bu aragtirma cihetinde kaleme alinmugtir.

14 Origins of Muhammedan jurisprudanceda, 3. bsk., Oxford 1959.

15 Es-Safi, Kitdbu'l-Umm iginde Kitab ibtali’l-istihsan, Kahire 1325,
VIL, s. 274.

16 J. Schacht’a gére, Origine, a.g.c.

17 J. Schacht, An introduction to islamic law, Oxford 1966, s. 28 ve
devami.

18 Kis. bizim ¢alismamiz: “Autorité et pouvoirs en Islam”, Pouvoir et
vérité, Cerf Yay., 1981, s. 145-182.

19* Yazar, ayetteki “iimmi” kelimesine Fransizca karsilik olarak “gentils”
kelimesini kullanmaktadir. Gentil Fransizcada yahudilere gére yabanci,
huristiyanlara gore kafir, dinsiz, payen anlamina gelmekredir. (ev.)

20 Bu ayetin yeni bir okunusu i¢in bkz. bizim “Introduction a une étude
des rapports entre Islam et Politique”, Conférence internationale de so-
ciologie religieuse icinde, Lille 1974, s. 11-27. Safi, Maverdi, Gazali, ibn
Haldun’un yapacaklari gibi iktidar problemiyle ilgilenmez.

21 Kitab ihtilafi’l-hadis (Kitabu'l-Umm'un sayfa kenarinda, cile
VII), s. 148-49.

22 Islam Ansiklopedisi, 2. bsk.’dan icma, kiyas, illet, hukm, istihsan ve
istislah maddeleri okunarak bunlar tamamlanacakur.

23 Bkz. “La métaphore dans le Coran” adli calismamiz, Arabica,
1981/3.

24 Bkz. A. Hadj-Salah, Linguistique arabe et linguistique générale. Essai
de méthodologie et d’épistémologie du ‘ilm el-arabiyye, Paris IV'de tez,
1979, s. 1002.

25 Dabha giilii bir elestiri {bn Hazm'inkidir: El-Thkam fi ustli’l-ahkam,
Kahire 1345.

26 Muhammed Hamidullah edisyonu, Rabat 1976.

27 Bu tablonun yorumu icin bkz. “Eléments d’analyse”, Sémiotique et
Bible, 1979, no: 16, s. 1-7.

28 Cok dogaldir ki, her diisiince gelenegi, toplumun iiyeleri tarafindan
kendi icinde eritilmis ve yeniden iiretilmis ortodoks bir akil sayesinde
kendisini olugturur, kabul ettirir ve siirdiiriir. Biiyiik harf A, inananlarin
isteyecekleri gibi epistemolojik ve askin bir iistiinliigii degil, siinnilerin
sosyolojik ve siyasal baskinligina gonderme yapar. Bugiin hala, “Islam’in
uyanist” rahatca, ilahi 6ze sahip Islami aklin tarih sahnesine gergek bir
déniisii olarak yorumlaniyor. Bu siireglerin tarihsel bir ¢oziimlemesini
okumak i¢in bkz. P. Crone: Slaves on horses, Cambridge 1980.

29 Bkz. bizim “Lecture de la sourate XVIII”, Lectures du Coran, aynt
yer.

30 Bkz. bizim Humanisme arabe au IV¢/X¢ siecle, J. Vrin 1970, s. 327—
354; ve “Nahnu ve-bnu Haldun”, Actes du colloque Ibn Haldun, Rabat
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1981.

31 Bkz. G. Vajda, “Les regles de la controverce dialectique”, Revue des
Etudes Juives, 1963/1.

32 ]J. Gody, La raison graphique, ceviri ve sunus: J. Bazin ve A. Bensa,
Minuit Yay., 1979.

33* Aklin, zihnin diinyasini konu edinen bilgi tiirii. Noos, notis-logique.
Karstti: kozmolojik. (gev.)

34 L. Massignon, a.g.c., III, s. 68-71.

35 Israkiyytin, bkz. Encyclopédie de I'Islam.

36 Makalag, Ritter Yay,, s. 5.

37 H. Laoust, Les schismes dans I'Islam, Paris, Payot Yay., 1977.

38 Bkz. M. Allard, Le probléme des attributs divins dans la doctrine d’el-
Egari, Beyrut 1955, s. 48-58.

39 Bkz. Humanisme arabe, ayn1 yer; ve Essais sur la pensée islamique,
Maisonneuve-Larose, 1977.

40 Distinceler tarihi ile diisiince sistemleri tarihi arasindaki yontem ve
icerik farkliliklari iizerine 6nemli tarugmanin, bildigim kadariyla, miislii-
manlagmislar arasinda asla agilmadigini soylemek isterim. Bununla birlik-
te, yalnizca kendi iginde ilgi gekici bir tartigma s6z konusu degildir, fakat,
stk sik kaydettigim gibi, miisliman toplumlarin giincel sorgulamalarini,
giigliiklerini, isteklerini aragtirma icerisine dahil etmeye aciliyet vardir.
Diistinceler tarihinde yerlesik olan, ideolojik yapilari ve islevleri elestirel
bir bakis acisina oturtmaktan ¢ok onlar1 karsilastirmakeir.

41 Burada, coktan yapilmus bir agiklama degil, tarihgiler ve sosyologlar
icin bir aragtirma gizgisi sunuyorum. Skolastik dénem (V./XI. yiizyildan
sonra) boyunca miisliiman Batrda ve Orta-Dogu'da aklin kullaniminin
sosyo-kiiltiirel, dilbilimsel ve siyasal kosullarini kargilastiran ¢éziimlemeye
tesvik edici hicbir calisma gosterilemez. Klasik dénem icin, karsilagtirma,
diisiinceler tarihi anlaminda soyutlanmis birkag ekole ve esere yoneliktir:
Krs. bizim ¢alismamiz: “Modes de présences de la pensée arabe en Occi-
dent musulman”, Actes du II* Congrés International d’étude des cultures
de la Méditerranée occidentale, I ve II, Cezayir 1976-77, s. 119-155.
42 Fazlur Rahman, The philosophy of Mulla Sadra, New York 1975.

43 Aralik 1979'da Collége de France'da verilen ders.

44 M. Godelier, “La part “idéelle” du réel et le probléeme du fondement
de la dominance des structures non économiques”, LArc, sayr: 72 (G.
Duby’e armagan), s. 49-56.

45 “Pour un remembrement de la concience islamique”de gésterdigim
gibi: Mélanges Henry Corbin, Tahran 1977, s. 191-215.

46 Roy P. Mottahedeh, Loyalty and Leadership in an early islamic society,
Princeton University Press, 1980; W. M. Watt, Islamic political thought,
Edinburgh 1968, s. 44 ve 56; P. Crone, Slaves, ayni yer, s. 70.
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47 Alintt M. Allard’a aittir: a.g.e., s. 248.

48 D. Gimaret, Théorie de I'acte humain en théologie musulmane, Tez,
Paris III, 1979, s. 86.

49 G. Bohas, A. Roman, D. Cohen, P. Larcher, ve benzerinin yeni ¢alis-
malarinin gésterdigi gibi, dile yaklagimlarinda askinlagtiric postulatlara
kendilerini kaptiran teologlarin tersine, Arap gramerciler dilbilimsel i¢-
kinligi net olarak algilamiglardir.

50 Essiz kavram P. Bourdieu tarafindan caligilmistir: Le sens pratique,
Minuit Y., 1980, s. 191 v.d.

51 P. Bourdieu, a.g.c., s. 95.

52 Kur’an, II, 78.

53 Krs. C. Kerbrat-Orecchioni, La connotation, Lyon 1977.

54 Krs. M. Arkoun, “Logocentrisme et vérité religieuse”, Essais, ayni yer,
s. 185-232 ve J.-P. Charnay, Sociologie religicuse de I'lslam, Sindbad,
1977,s.56 v.d.

55 Krs Richard T. Antoun, Low key politics; Local-level leadership and
change in the Middle East, New York 1979.

56. P. Bourdieu, a.g.c., s. 191. Vurgulama bana aittir.

57* “Kapatip-acan” olarak cevrilen ifade “qui découvrent”dur. Yazar
découvrir fiilini “dé-couvrent” bi¢iminde yazarak kelimenin yapisindan
hareketle (couvrir: értmek, découvrir: értiisiinii kaldirmak) sosyal bilim-
lerin, hayatn reel kosullarini bilince agmakla birlikte kapattgina da isaret
etmektedir. (cev.)

58 Arap gramerciler tarafindan tanimlandig: sekliyle bu kavram {izerine
bkz. P. Larches, Information et performance en science arabo-islamique
du langage, 3. donem tezi, Paris III, 1980.

59 P. Bourdieu, a.g.c., degisik yerlerde; fakat ézellikle, habitus ¢oziimle-
mesi, inang ve beden.

60 “Introduction & une étude des rapports”da, a.g.c.

61 H. Laoust, “Une fetw4 d’Ibn Taymiyya sur Ibn Tumart”, B.L.LEA.O.,
1969, s. 157-184.

62 Ne Ortodoks Akil'in ne de, daha genel olarak, Islami Akil'in elestirel
agidan asla ele almadigt bu temel ayrimla birlikte Ibn Haldun'un ¢6ziim-
lemelerine kauliyoruz. Pek dogaldir ki, tarihsel tasari El-Muvahhidlerle
birlikte durmaz; iktidar i¢in miicadelelerin ¢ok oldugu, sosyo-politik alan
olarak kabileciligin asilmasi, “Serif” hanedanlari tarafindan teolojik bir
dilde, ve hatta, murabit aileleri tarafindan daha da indirgenmis asamalar-
da durmaksizin tekrar tekrar dogrulanacakur. Konu, tabii ki, antropolojik
bakis agisini, sosyolojik gergeklikleri ve tarihsel degisimleri eklemleyecek
uzun ¢dziimlemeler gerektirecekeir.

63 La Pensée arabe iginde, PU.E, 2. b., 1979, 5. 79 ve devamu.
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Millet iradesinin yiiceltilmesi
de esasinda yeni bir kacis ve
kutsay1s dykiisiidiir. Monark
elinde temerkiiz eden mutlak
iktidardan kagis ve iilkeyi
meydana getiren insanlara
sigiugtir. Millete siginirken
de onu yiiceltmis ve genel
iradenin ortak yarari amag-
ladig1 i¢in yanilmaz oldu-
gunu dillendirmistir. Millet
iradesine teslimiyetin siyasal
erkin olusmasinda olumlu bir
islevinin oldugu acik olmakla
birlikte, bu islev, ancak once-
den ¢ok kat1 bir gekilde gerce-
vesi gizilen bir paradigmanin
bulunmamasi durumunda
miimkiin olabilir.
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SIYASAL iIKTIDARIN MESRUIYET
ARACI OLARAK EGEMENLIK (II)

Bir Kagis ve Kutsayis Oykiisii

Mehmet BIRSIN

mehmetbirsin@gmail.com

B. Aydinlanma Diisiincesinde Siyasal Mesruiyet

Ortagaglar boyunca Kita Avrupa’sy, bir taraftan Karolik kilisesinin besledi-
gi feodal ahlaki ilkelere dayanan bir sosyal sisteme, diger taraftan iktidarin,
feodaller, kral ve kilise arasinda paylagilmasindan kaynaklanan giic cats-
malarinin damgasini vurdugu bir siyasal sisteme taniklik etti. Aydinlanma-
nin onciileri dini, ahlaki ve felsefi birgok kavramin golgesinde siirdiiriilen
bu miicadeleyi esasinda bir iktidar miicadelesi olarak gormekteydi. Ne var
ki yalin iktidar talebi sempatik olmadigs gibi tstelik tirkiitiiciiydii. Zaten
siitre olarak kullanilan dini, ahlaki ve felsefi argiimanlar ‘iktidar isteginin’
soguk yiiziine tatlt bir tebessiim kondurmak igindi. Tktidarin mesruiyet
sorunu ozii itibariyle ‘gii¢’ ve ‘iktidar’ miicadelesinin ‘yirticr’ ydniinii giz-
lemeye doniikei.

Insanlarin benimsemesiyle ayakta durabilen tiim siyasal sistemler ikna edi-
ci, diger bir ifadeyle megruiyet veren ‘kutsallara’ sahip olmak zorundadir.
Kilise, “Tanri ve Isa’ adin1 yiicelterek mevcut siyasal sistemi kontrol etmeye
ve tiim sosyal ve siyasal kesimler tizerindeki otoritesini megrulastirmaya ¢a-
lismaktaydi. Ancak aydinlanmanin 8nciileri kilisenin sagladigi mesruiyet
ile aralarina mesafe koymak zorundaydilar. Yeni dénemin yeni mesruiyet
temellerine ihtiyaci vardi. Ancak diger taraftan bir an dnce sonug alinmasi
gerekiyordu. Derin analizler yapma zamani heniiz gelmemisti. Bu cerge-
vede kilise muhaliflerinin bulduklar: ilk mesruiyet araci ‘gii¢” olgusu oldu.
‘Gii¢’ baska hicbir mesrulastiriciya yaslanmadan kendi bagina mesruiyetin
kaynagina doniistiiraldi.

1. Machiavelli: Yalin Giiciin Tktidar1

Ortagagin mubhalif disiiniirlerinin soyleminde belirleyici bir nitelik kaza-
nan ‘gii¢ kavram1’ bagka bir kudrete boyun egmeyi kabul etmeyen, miis-
takil bir kudreti ifade etmektedir. Bu kudrete yalnizca kral/prens sahiptir.
Bu nedenle kral mutlak bir kudrete sahiptir. Bu yaklagim bicimi devlet
kavraminin algilanigina da yansimaktadir. Bu baglamda modern devlet
kavraminin 6nciilerinden kabul edilen Italyan diistiniir-siyasetcisi Nicola
Machiavelli (1469-1527) 1513 de kaleme aldig1 ‘I Principe’ adl1 eserinde
devleti, belirli bir toprak parcasi iizerinde i¢ iradeyi saglayarak ve diger
devleterle iligkilerinde biitiinliigiinii korumakla sorumlu mutlakiyet ile
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idare olunan bir siyasi otorite seklinde tanimlamugtir.!
Russel’in de ifade ettigi gibi Machiavelli’nin yapug: sey,
devletin varligini ve mesruiyetini, ‘yalin iktidarr’? tama-
men diinyevi bir gii¢ olarak bagisizlastirip yiicelemeketir.

Machiavelli'nin yaklagiminin farkli tarafi; Italyadaki si-
yasal iktidar arayiglarini herhangi askin ya da dogatistii
bir kaynaga yaslanmadan giic iliskileri kapsaminda ele
almaktan ibarettir.® Siyaseti rasyonel bir sanat olarak ele
almugtr. Orta ¢agin ahlak ve din anlayisinin yerine zora
ve giice dayanan bir anlayist siyasete yerlestirmistir. Ona
gore devletin kendine has bir moralitesi (ahlak sistemi)
vardir ve o da “basarinin moralitesi”dir. Basar1 her tiirlii
olumsuzluklari gizleyen bir értiidiir. Devlet adamlarinin,
sahislarin 6zel deger yargilarina gore hareket etme litks-
leri yoktur.* Devlet, kendi kurallarini, devletin varlik
amacina (raison d’etat) uygun olarak kendisi yapmalidir.
Machiavelli devleti, milletler arast soyutlamalardan arin-
dirip kurallarini kendisi yapan bir olusum olarak gordii.
Asil olan hiikiimdarin giiglii olmasidir. Zira ona gére Is-
panya ve Fransada oldugu gibi Italyada da merkezi giiglii
bir devletin kurulmasi ancak giiclii bir prens tarafindan
saglanabilirdi.

Machiavelli, giicti yticeltiyordu, bu, kilisenin giiciine
karst miicadele etme diizeyine ulagan diinyevi otoritenin
giiciiydii. Kilisenin gii¢lenmesinin, hiikiimdari giigsiiz
birakacag: icin kargisindaydi. Fransizlar, kilisenin bi-
ylimesine miisaade ettikleri icin devlet isinden anlama-
makla suglamustir. Temel eseri olan “Hiikiimdar’in (il
Principe) asil mesaji sekiiler bir ydneticinin yeterli bir
giice ve onu hiinerle kullanma iradesine sahip olabilmesi
icin “silah ve insana” duydugu ihtiyagtir.’

Machiavell'nin devlet kavramini diisiinme ¢abasinin
ulastgr nokta devletin tek kudret olarak algilandig:
asamadir. Bu sebeple hiikiimdar kendi iktidarini sagla-
mak ve de saglamlagtirmak icin ahlaki kurallar ile sinirls
degildir. Onemli olan bagarmaktir. Basarirsa bu amag-
la kullandig1 biitiin araclar takdir edilecek ve yanliglar:
unutulacaktir.® Bu sekilde teolojik mesruiyet araglarin-
dan arindirilan siyasal iktidar, megruiyetini sahip oldugu
baska bir nitelikten degil, yalnizca giigten elde edecektir.
Giig, niteligi sorgulanmadan bizzat megruiyetin 8l¢iisii-
ne doniistiigiinden kralin giiciine rakip olacak bagka bir
kudretin bulunmasina izin verilemezdi.

2. Giig iktidarina Felsefi Mesruiyeti

Machiavell’nin tanrisal olan ile bagini kesip salt giic ola-
rak ikeidar: yliceltmesi, iktidarin kigisellikten kurtulup
stireklilik vasfini elde etmesini saglamaya yetmiyordu.
Sonugta kral slimlitydii. Oliimlii kralin varligina bag-
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Giig fiilen somut sahislarda temerkiiz
etmeye devam etse de kisilerin sahislari-
n1 asan ‘temsil/makam’ diigiincesi viicut
buldu. Egemenlik iste bu yeni kavrayisa
kargilik geliyordu. Temsilde ve makamda
temerkiiz eden kudreti ifade etmekteydi.
Ancak gercek sahsiyet ile temsil edilen
makamin gahsiyeti birbiriyle i¢ ice ge¢mis
oldugu icin s6z konusu egemenlik anlayisi
kralin kisiliginde viicut bulmaktaydi. Ma-
kamin siirekliligi diisiincesiyle egemenlik
erkinin kesintiye ugramayan, paylasilamaz
olusundan da kralin mutlak bir iktidara

sahip olup yasa ile sinirlandirilamayacag:
sonucuna ulagilmaktaydi.

lanmig gii¢ ve mesruiyet, kralin dliimiiyle birlikte krizle-
re yol agmaktaydi. Mesruiyet tartigmast yeni bagtan alev-
lenmekte ve yeni kudretin ortaya ¢ikist belirsizliklere terk
edilmekteydi. Bu durum séz konusu mutlak giiciin elde
edilisi ve devredilerek siirekliliginin saglanmasina dair
yeni agiklamalara ihtiyag duymaktaydi. Ustelik ‘yalin
gli¢’ ve ona eslik eden ‘mutlak bagarr’ kriteri reel durumu
aciklamaya yetse de insan vicdanindaki ‘ilkesel tatmini’
saglamak icin yeterli degildi. Basari ile giiciin isledigi
biitiin cirkinliklerin értiilecegini sdylemek giiciin ¢irkin
olabilecegi gercegini ortadan kaldirmamaktaydi. Diger
taraftan yalin giig, kilisenin savundugu ‘tanri nefesi’ gibi
siireklilik de arz etmemekteydi. Bu noktada yeni agik-
lamalara ulasmak kaginilmaz bir ihtiyaca déniismektey-
di. Iste bu noktada Bodin'in iirettigi egemenlik kavrami
devletin ihtiyag duydugu siirekliligi temin i¢in imdada
yetisti. Aruk dikkatleri egemenden daha ¢ok egemenlige
yoneltmek miimkiin olabilmisti. ‘Kral 61dii! Yasasin yeni
kral’ ifadesi kavramsal dile terciime edilmisti.

Machiavelli’nin prensin iktidar: biciminde formiile etti-
gi siyaset sorununu Jean Bodin egemenlik erki seklinde
kavramlastirdi.” Jean Bodin (1530-1596)’e gore ege-
menlik; ‘yurttaglar ve uyruklar tstiinde yasayla kisitlan-
mamis en iistiin iktidardir’.® “Yurttaslar iizerindeki en
yiiksek, en mutlak ve en siirekli gii¢” olarak tanimlanan’
egemenlik en yiiksektir; biitiin iktidarlar yetki ve otori-
telerini prensin temsil ettigi bu egemenlikten alirlar ve
yasaya ve egemene karst sorumlu olurlar.

Prensin sahip oldugu egemenlik ayni zamanda mutlak-
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ur; zira belli yitkiimliiliikkler ve sartlar altinda verilen
egemenlik mutlak erk degildir. Egemen sahip oldugu
egemenlik erkini hayat boyu tasir ve tactyla beraber ken-
disinden sonrakine aktarir. Bu sekilde hicbir kopukluk
meydana gelmeden egemenligin siirekliligi saglanmug
olur.

Egemenligin kralin sahsinda somutlasmas: Bodin'e gore
kaginilmaz olsa da egemenlik kralin sahsindan farkls
bir seydir. Bu nedenle Bodin Machiavell’'yi devlet ile
prens arasinda ayrim yapmadigindan dolay1 elestirir.
Onun vurgusu Ingilizlerin “kralin iki bedeni” soylemi-
ni hatrlaar. Bodin'in, benim tespitimdir dedigi husus,
kralin siyasal bedeninin temsil ettigi alana aittir. Yaga-
dig1 donemin Fransasinin igerisinde bulundugu i¢ ka-
nigikliklart ¢oziimleme cabasinin Bodin'i getirdigi nokta
Machiavellrde oldugu gibi monarsidir. Ciinkii ona gore
egemenligin stirekli ve mutlak olmasi en iyi bir sekilde
monarsi idareleri ile saglanir.

Bu kavramlastirmayla birlikee yalin giic iktidari felsefi
bir soyutlamaya tabi tutuldu. Giig fiilen somut sahislar-
da temerkiiz etmeye devam etse de kisilerin sahislarini
asan ‘temsil/makam’ diisiincesi viicut buldu. Egemenlik
iste bu yeni kavrayisa karsilik geliyordu. Temsilde ve ma-
kamda temerkiiz eden kudreti ifade etmekteydi. Ancak
gercek sahsiyet ile temsil edilen makamin sahsiyeti bir-
biriyle i¢ ice ge¢mis oldugu icin séz konusu egemenlik
anlayist kralin kisiliginde viicut bulmaktaydi. Makamin
stirekliligi diistincesiyle egemenlik erkinin kesintiye ug-
ramayan, paylagilamaz olusundan da kralin mutak bir
iktidara sahip olup yasa ile sinirlandirilamayacagt so-
nucuna ulagilmaktaydi. Kral yasa kargisinda sorumlu
olamazdy, ¢iinkii yasayr koyan koydugu yasa tarafindan
hesaba cekilemezdi.

Devletin, mutlak iktidar seklinde algilanmast 1ngiliz dii-
stiniir Thomas Hobbes'in (v.1679) Levithan adli eserini
1651 yilinda yayinlamasi ile felsefi olusumunu tamam-
ladi. Hobbes Leviathan'da, devletin, herkesin herkesle
yapugi bir anlasmayla, egemenligi egemene teslim etme-
si ile olustugunu belirttikten sonra olusan devleti séyle
niteler: “bu yapildiginda tek bir kisilik haline gelmis olan
topluluk bir devlet, latince Civitas olarak adlandirilir.
[ste o ejderha/Leviathan’in veya daha saygili konusursak
6limsiiz tanrinin alunda, baris ve savunmamizi borglu
oldugumuz, o élimli tanrinin dogusu boyle olur.”'
Devleti, insanin yaratug olimli bir tanrt olarak nitele-

yerek mutlak bir erke sahip kildi.

Hobbes'in eseri ‘Ingiltere'de firtinalt bir sivil savasin so-
nunda I.Charles’'in baginin kesilmesine taniklik eden bir
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on yilin sonunda yayinlandr’' Hobbes'in diisiincesin
Ingilterede yasanan bir istikrarsizlik ve kargasa donemi
déneminin sonunda ortaya ¢ikmis olmasi elestiri konu-
su yapilmis ve mutlak iktidar yanlist olmast bu siyasal
sartlara baglanmisur. Gergekten de Hobbes, anayasadaki
glicleri dengelemek icin ¢aba harcamayi i¢ savas gerek-
cesiyle tehlikeli bulmaktadir. Yetkilerin Kral, Lortlar ve
Avam kamarast arasinda boliistiiriilmesini, Ingiltere'de
halkin béliitnmesinin nedeni saymaktadir.'

Machiavelli, Bodin ve Hobbes'in son asamada yaptiklari
siyasi hitkiimranligin bagimsiz oldugunu ve diger biitiin
lortluklarin iizerinde iistiin bir kudrete sahip olup oto-
ritelerini devlet olmalarindan aldiklarini, dénemlerinde
cokmekte olan Hiristiyan birliginin barist saglama isle-
vini yerine getiremedigini gérerek bunun yerine giiglii
monarsilerin olugsmasi gerektigi tizerinde fikir beyan
etmislerdir.”

Kiliseden bosalan mesrulastirict yeni 6ge aruk egemen-
lik kavramiydi. Egemenlik kavramina dayanarak siyasal
iktidara megruiyet verilmekteydi. Yerel bir iktidar kulla-
nicinin iktidarinin egemenlik erki, diger bir ifade ile kral
tarafindan onaylanip onaylanmamasi temel belirleyiciye
doniigmiigtii. Bu yargiyla biitiin feodal erkler, dini erkler
megruiyet dist ilan edilebilirdi. Ancak bu kavram yal-
nizca dikkatleri kralin sorgulanmasindan uzaklagtirmaya
yarayabilirdi. Kralin iktidarinin megruiyeti nedir sorusu-
nun cevabi hala verilememistir. Machiavelli’nin dedigi
gibi, kral, yanlica gii¢ sahibi oldugu i¢cin megru iktidara
sahiptir demek yeterli degildir. Ciinkii bu iddia zimnen
her gii¢ sahibinin rakiplerini alt etmesi durumunda elde
ettigi iktidarin megru oldugu anlamina gelir. Bu noktada
Bodin’in gelistirdigi egemenlik kavrami heyecan verici
olsa da, esasinda egemenlik kavraminin igerigi doldurul-
mamistir. Siyasal iktidara egemenlik kavramiyla ‘gelene-
gin ikcidarin kudreti’ devredilmis gdzitkmektedir. Yani
siyasal iktidarin megruiyeti ‘gelenek’ten alinmis olmak-
tadir. Siyasal iktidarin, hakkaniyet ve adalet kriteri ya da
insan haklari baglaminda sorgulanabilmesi icin bu yak-
lagim yeterli agilim saglamamaktaydi. Ancak Ortagagin
muhalif aydinlarinca baglatilan ve aydinlanma diisiince-
sinin nciileri tarafinda siirdiiriilen diisiiniis biciminin
akugi yatagr gézden gecirme niyeti yoktu. Yoneten yo-
netilen ayrismasinin kékenine dolayisiyla da egemenlik
erkinin megruiyet zeminine dair bir aciklamaya ihtiyag
vardi. Bu ihtiyac kargilamak icin gelistirilen formiil
‘doga durumu’ varsayimidir.

3. Egemenligin Teatral Kékeni

Aydinlanma diisiincesine dnciilitk eden diigtiniirler sos-
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yal ve siyasal sistemin ortaya cikigt ile ilgili yaptiklar
degerlendirmelerde genel olarak bir ‘doga durumu’ tas-
viriyle baslamiglardir. Bu tasvir, on yedinci ylizyil Bau si-
yasal diisiincesinin zorunlu teatral 6zelliklerinden biridir.
Bazen hiikiimetlerin ortaya ¢ikmasindan 6nce insanlarin
icinde bulunduklar1 hal olarak diisiiniilmiistiir; baska
zamanlarda da yalnizca, beseri durumun gergekliklerini
anlamamiza yardim eden rasyonel bir kurgu olmustur.
Her iki bicimiyle on yedinci ylizyil diinyasinin Avrupa
dist vahsi kesimlerinden dénen seyyahlarin anlatuklariy-
la, ya da ozellikle Amerikada somiirge yerlesim yerleri
kuran Avrupalilarin edindigi deneyimler ile makul kili-
nan bir mitti." Avrupali diisiiniirlerin, diger toplumlar
ile ilgili haberlerden hareketle doga durumu kurgularina
tarihi ve somut kanitlar bulmak istemelerine karsin®®,
Cassirer’in de ifade ettigi gibi, “oplumsal sézlesme ku-
ramcilari, ‘devletin dékeni terimini kronolojik degil,
mantiksal bir anlamda anliyorlardi. Aradiklari sey, bir
baslangi¢ olmay1p devletin “ilkesi” yani varlik nedenidir
(raison d’étre). Sorun, toplumsal ve siyasal diizenin tari-
hi olmayip gegerliligidir. Tek bagina 6nem tastyan nokea,
devletin tarihsel degil, ama hukuksal temelidir.”*¢

Devletin hukuksal temelini olugturmast icin tasarlanan
doga durumu kimi diisiiniirlere gre, siikiin, istikrar ve
huzurun hakim oldugu, miilkiyet, rekabet ve diismanlik
gibi duygularin heniiz orya ¢tkmadigi bir dénemdir. Ki-
milerine gore ise savag ve vahset halidir.””

Bu teatral 6geden yola ¢tkarak kralin egemenligi uyruk-
lardan mutlak olarak devraldigini ifade etmiglerdir. Bu
sekilde egemenligin kokeni, insanlarin ozgiirliiklerini
kendi istekleriyle siyasal erke teslim ettikleri ifade edile-
rek siyasal iktidarin megruiyetine zemin hazirlanmuistir.
Ancak bu devir ydnetilenleri yonetenlerin giidiimiindeki
bir siiriiye dontstiirecek kadar mutlakar.

Doga durumu tasviriyle elde edilen egemenligin megru-
lastirdsgy siyasal iktidar dogal olarak karsi ¢ikilamaz bir
kudretle donatilan krallikti. Yani kiliseyle girilen miica-
delenin vardigi nokta, mutlak kudrete sahip karlin mes-
ruiyetini ilan etmek olmugstu. Ancak yurttaglarin ege-
menliklerini sonsuza kadar mutlak olarak devrettiklerini
sdylemek cok ikna edici bir agiklama kabul edilemezdi.
Hele doga durumunun tamamen kurgusal oldugu ve bu
devredis hakkinda hig bir ikna edici bilginin ortaya ¢ik-
madig goriilditkten sonra. Bu durum, aydinlanmanin
ikinci nesil diistintirlerini yeni arayiglara yoneltti. Doga
durumu tasviri terk edilemedi. Ciinkii yerine konulabile-
cek bagka bir gerceklik yoktu. Ancak ayni teatral 6geden
daha ozgiirliikgii bir mesruiyet olusturulabilirdi. Locke
ve Rousseau'nun yapmaya calisigi ‘egemenligin mutlak
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Millet egemenligini bir ritiielden ibaret
hale getirmek isteyenlerin yeni bir kacs
ve kutsayis oykiileri vardir. O da milletin
yapisina asla etki edemeyecegi, olusumun-
da rol iistlenemeyecegi ‘6zerk kurullarin’
olusturulmasidir. Bu noktadan sonra bii-
tiin kétiiliiklerin kaynagi milletin temsili
sistem geregi sectigi siyasilerdir. Elbette
siyasilerin tarihsel hatalarini inkir etmek
miimkiin degildir ancak tartustigimiz
konu teoriye sadakattir. Megruiyet krizin-
den cikis icin bulunan formiiliin bir ¢irpi-
da gozden diisiiriilmesidir. Bu bakimdan
sirt doniilenin siyasiler degil, aslinda
secimi yapan milletin kendisi oldugu go-
riillmektedir.

devri’ tezi yerine bireylerin, kargilikli olarak kendileri icin
yararli olan bir degis-tokus gerceklestirdikleri tezini yer-
lestirmekti. Bu nedenle selefleri Grotius ve Hobbes'un,
insanlari, yaratlis olarak Gistiin saydiklar: kral/cobanlarin
emrinde bir siirii olarak tasavvur ettikleri icin elestirmis
ve bunu Aristo’nun, insanlarin dogal esitsizligi diisiince-
sine uyarak yaptiklarini séylemistir.'®

Rousseau’ya gore doga durumunda ilkel bir yasam siiren
insanin ihtiyaglari basitti. Bu sebeple doga durumunda
diismanlik yoktur. Savasa insan iligkisi degil, esya iligkisi,
esya lizerindeki miilkiyet iligkisi neden olmugtur." Gelis-
me miilkiyet, miilkiyet ise miicadeleyi dogurdu. Miica-
deleyi 6nlemek i¢in doga durumundaki kuvvetin yerine
“hakks” kaymak gerektigi konusunda bir uzlast ortaya
ciktr.? Bu uzlagi egemen erkin ortak menfaatlerin temi-
ni icin olusturulmastydi. Rousseau’nun egemen varligin
kokenini kurgusal da olsa bir sézlesmeye dayandirmak
istemesinin nedeni, siyasal iktidara megruiyet zemini
bulmaktan bagka bir amag¢ tagimamaktaydi. Ciinkii in-
sanlar diinyaya 6zgiir ve esit geldiklerine gore, insanlarin
hemcinsleri iizerinde dogal bir otoriteye sahip olmasi
miimkiin degildir. Gii¢ de herhangi mesru bir hak do-
gurmamaktadir. O halde geriye yalnizca toplum sozles-
mesi kaliyor demektir.?!

Rousseau’ya gore, sozlesmeye kaulan her bir birey sunu
kabul etmis olur: “her birimiz, kendimizi ve tiim erki-
mizi, hep birlikte genel istencin yiice ydnetimine veriyor
ve govde olarak her uzvu biitiiniin boliinmez bir pargas
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Siyaseti rasyonel bir sanat olarak ele al-
mustir. Orta ¢agin ahlak ve din anlayiginin
yerine zora ve giice dayanan bir anlayist
siyasete yerlestirmigtir. Ona gore devletin
kendine has bir moralitesi (ahlak sistemi)
vardir ve o da “bagarinin moralitesi”dir.
Bagsari her tiirlii olumsuzluklar: gizleyen
bir értiidiir.

kabul ediyoruz.”? Bu sézlesmeyi akdedenlerin kazanip
kaybettikleri ile ilgili olarak da Rousseau sunlari kaydet-
mektedir: “Insanin toplumsal sozlesme ile yitirdigi sey,
dogal ozgiirliigii ve isteyip elde edebilecegi seyler tizerin-
deki sinirsiz hakkidir; kazandigs sey ise, yurttaslik ozgiir-
liigii ve elindeki seyler tizerindeki iyeliktir.??

Aydinlanma dénemi devlet anlayiginin yeniligi, dev-
let tizerinde kilisenin otoritesini reddederek, devletin
mutlak birligini, egemenligini belirleyerek onu tek yasa
koyucu olarak tasavvur etmedir. Kral ve kilise seklinde
iki efendisi olan ortagag insani tek efendili bir diizene
gecirmeye calismistur. Bu siire¢ Rousseau'nun agilimiyla
birlikte yeni bir donemece girmistir. Rousseau kendisine
nispet edilen ‘millet egemenligi’ teorisini “Sosyal Soz-
lesme” adlt meshur eserinde agiklamaktadir. Rousseau’ya
gore hakimiyet genel iradenin tagtyicisi olan fertlerin
hepsine yani biitiin vatandaglara aittir. Diger bir ifade
ile bireylerin sentezinden olugan millete aittir. Bireylerin
sentezinden millet adi verilen egemenligin sahibi olan
varlik dogmaktadir. Egemenlik ise ayn1 yonteme uygun
olarak birey iradelerinin sentezinden olugan milli iradeye
(genel irade) aittir.” Asil egemen varlik bu genel iradenin
sahibi olan millet manevi sahst oldugu icin egemenlik
devredilmesi miimkiin olmayan bir hakur. Egemenlik,
halkin kendisinden bagka bir sahsa veya bir meclise ve
bir miiesseseye gegici alarak dahi teslim edilemez. Ciinkii
egemenlik halkin genel iradesidir ve irade devredilemez.?
Bu genel irade, fertlerin ortak yararini temsil etmekeedir.
Millet iradesinde ortaya ¢ikan ortak yarar ancak bu irade
tarafindan korunabilir. Bireysel iradelerin toplamindan
ortaya ¢itkan manevi varligi diger bir ifade ile bu ortak-
laga varlig, yalnizca milletin kedisi temsil etmekte oldu-
gundan egemenlik devredilemez. Bununla birlikte ege-
men varligin olusturdugu erk ve erk kullanimi bagkasina
devredilebilir. Trade ise asla devredilemez.”” Genel irade
devredilemedigi gibi béliinemez de. Zira egemenlik ge-
nel irade tarafindan temsil edilen kamu yararidir.”® Bu
irade, doga durumunda tiim bireyler arasinda gercekle-
sen bir sozlesmeyle olusmustur.
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Yurttaglarin Egemenligin sahibi olmaya devam ettigi
tezi, devletin biitiin yurttaglarin toplamindan olugan
bir kisilik oldugu tasavvuruyla ancak miimkiin olabilir-
di. Bu dogrudan yonetim demekti, ancak teknik olarak
miimkiin degildi. Bu siirecin sonundaysa temsili sis-
tem gelistirildi. Buraya kadar herhangi bir sorun yok
gozitkse de aslinda sorun simdi baglamaktadir. Ciinkii
bu kadar merkezi bir konuma yiikseltilen ‘millet/nati-
o’ herhangi bir insan toplulugu degildir. Bu nedenle
bu insan toplulugu tanimlanmaya ¢aligtlmistir. Bu bag-
lamda ‘millet’ teriminin, Fransizca ‘nation’ kelimesinin,
‘milliyet’ teriminin ise nationalité kelimesinin karsilig
kabul edilerek kullanildigin belirtmemiz gerekmekte-
dir. Siyasal literatiirde ‘millet’ teriminin icerigini doldu-
ran ‘nation’ kelimesi, siyasal bir terim olarak, soy ve dili
aynt olan, menfaatleri uzun zamandan beri ortak olan
ve ayni toprak parcast tizerinde yagayan insan ¢oklugu
icin kullanilmigtir.*® Bu bakimdan terim herhangi bir in-
san toplulugunu degil belirli niteliklere sahip bir insan
toplulugunu ifade etmektedir. Bu insan toplulugunun
ortak niteligini, ‘soy, dil ve menfaat birligi’ olugturmak-
tadir. Milletin bu sekilde tanimlanarak emenligin sahibi
addedilmesi tarihsel olarak basta imparatorluklar olmak
tizere bir¢ok sikintiya yol agugr bilinmekeedir. Bu genel
sorunu gecerek detaylara indigimizde ise ortak iradenin
olusumu ve bu iradenin tespitine iliskin bircok karmagik
soruna yol agmistir ki bu sorunlar daha sonra ‘halk ege-
menligi’ teorisinin ortaya ¢ikmasina yol agacakur.?!

Bu sorunlari daha da biiyiiten husus bu siyasal teorilerin
genel Aydinlanma diisiincesinden bagimsiz olmayisidir.
Aydinlanma diisiincesi, Ortagag Hiristiyan diisiiniisiin-
den koparken Insan-Evren ve Tanriya iliskin genel bir
tasavvur gelistirmek istedi. Yasamin anlamina, mutlu-
luga ve dogayla iliski biciminde vs. dair genel bir dii-
stince tiretti. Olusturulan siyasal teoriler ve sistemlerin
bu genel tasavvur ile iliskili olmamas: diisiiniilemezdi.
Uretilen siyasal model ve teoriler, millet egemenliginden
dem vurdugu kadar milleti doniistiirme, hatta milleti
var etmeyi de amagladi. Yani Millet egemenligi verili
bir siyasal sisteme monte edilmekteydi. Insan unsuruna,
‘egemenlik sahibi’ olma bahtiyarligini sunan aydinlama
diistincesi, aynt zamanda millet olmanin standartlarin:
da belirlemeyi ihmal etmedi.

Teorinin Millet iradesinin yiiceltilmesi de esasinda yeni
bir kacis ve kutsay1s dykiistidiir. Monark elinde temerkiiz
eden mutlak iktidardan kagis ve tilkeyi meydana getiren
insanlara sigmistr. Millete siginirken de onu yliceltmis
ve genel iradenin ortak yarari amacladigi icin yanilmaz
oldugunu dillendirmigtir.>* Millet iradesine teslimiyetin
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siyasal erkin olugmasinda olumlu bir iglevinin oldugu
acik olmakla birlikte, bu islev, ancak énceden cok kati bir
sekilde cercevesi cizilen bir paradigmanin bulunmamasi
durumunda miimkiin olabilir. Boyle bir sablon ile yola ¢i-
kildiginda ise millet iradesiyle kargt kariya kalma durumu
ortaya cikabilir. Bu tespitten sonra ifade edelim ki poziti-
vist diigiincenin rahminde yagam bulan millet egemenli-
gi teorisi verili bir zemine aktarilmistir. Insan haklart ve
hukukun evrensel kriterleri agan bu pozitivist paradigma
kimi zaman total yaklagimlarindan uzaklagarak millet ege-
menligiyle ortiismiis, kimi zamanda millet egemenliginin
bir ritiielden ibaret kalmasina yol agmistir.

Millet egemenligini bir ritiielden ibaret hale getirmek
isteyenlerin yeni bir kagis ve kutsayis oykiileri vardir. O
da milletin yapisina asla etki edemeyecegi, olusumunda
rol tistlenemeyecegi ‘6zerk kurullarin’ olusturulmasidir.
Bu noktadan sonra biitiin kétiiliklerin kaynag milletin
temsili sistem geregi sectigi siyasilerdir. Elbette siyasile-
rin tarihsel hatalarini inkar etmek miimkiin degildir an-
cak tartisugimiz konu teoriye sadakattir. Megruiyet kri-
zinden ¢ikis i¢in bulunan formiiliin bir ¢irpida gozden
distiriilmesidir. Bu bakimdan sirt doniilenin siyasiler
degil, aslinda secimi yapan milletin kendisi oldugu go-
riilmekeedir. Artik bu noktadan sonra millet egemenligi
milletin hi¢ etkide bulunamadigi kurumlarca kullani-
lacakuir. Siyasal megruiyet milletin iradesinde degil bu
‘kurullarin’ onayindan gegecektir. Bu sekilde kagarak ve
kutsayarak siiren megruiyet sarmali basa donmiis kendi-
ne yeni siginaklar bulmustur. Ancak hikayeyi bagtan din-
leyenler bilirler ki varilan yer ‘kral’in temsil ettigi otoriter
sistemden bagkasi degildir.
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Ilkel kiiltiirlerde suc ve
cezaya iligkin, alt insan
karakterine isaret edildigin-
de, insanoglu daha yiiksek
bir seviyeye yiikseldigi icin,
Nietzsche vicdanin kegfini
metheder. Benlik ve vicdanin
kisisel su¢ tecriibesine bagli
olmasi, gerceklikte, edebiyat-
ta ve teoride “kétii vicdanin”
hiikiim siirmesini aciklar.

O, huzursuz, suglayan ve
yargtlayan bir vicdanin, asil
fenomen oldugu iddiasini
destekler; iyi vicdan, sadece
kétii vicdanin yoklugudur;
talep eden ve uyaran vicdan
yalnizca onun sezilmesidir.
Ben-benlik ve vicdan karsi-
likls baglilikta gelistigi icin ve
benlik, bizzat kendini oldugu
ve olmasi gereken sey arasin-
daki bir yarigin tecriibesinde
kesfettiginden, vicdanin

temel karakteri —sug bilinci—
agikardir.
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AHLAK OTESI VICDAN

Paul TILLCH
Cev: Aliye CINAR

Vicdanin ¢agrisi, insanin sonlulugunda potansiyellerini gerceklestirmeyi ister.
Bu, suga davet degil de nedir? (Heidegger)

Bu yazida ahlak 8tesi vicdani (transmoral) tartisacagim. Teolog Richard
Rothe Hiristiyan Etik (Christian Ethics)de, “vicdan” kelimesinin, etigin
biitiin bilimsel ele alis sekillerinin disinda birakilabilecegi 6nerisinde bu-
lundu; ¢iinkii vicdanin diger ¢cagrisimlar: o kadar ¢esitli ve geligkili ki terim
artik uygun bir gekilde tanimlanamiyor. Kelimenin tamamen agikliktan
yoksunluguyla birlikte, sadece popiiler kullanimina degil, ayn: zamanda
karmagtk tarihine de bakacak olursak, bu zorlu tavsiye anlamlidir. Anlagi-
lacag: tizere, onun izini siirecek degiliz; ¢linkii “vicdan” kelimesi, karma-
stkligina ragmen, uygun bir sekilde tasvir edilebilen ve edilmesi gereken
kesin bir gerceklige isaret eder. Ve —iirettigi yorumlarin sasirtict gesidliligine
ragmen~— vicdan fikrinin tarihi, bazi acik tipleri ve kesin egilimleri goste-
rir.

“Vicdan” denilen fenomenin karmagikligi, onun insan diisiincesine ver-
mis oldugu gesitli problemlere goz attigimiz taktirde agiklik kazanir. Insan,
her zaman ve her yerde vicdan gibi bir seyi sergiler, ancak onun igerikleri
daimi bir degisime tabidir. Vicdanin sekli ile icerigi arasindaki iliski nedir?
Vicdan, bizzat idrak edilebilir kildiretgs objektif bir talepler yapisina isaret
eder ve ayni zamanda kisisel hayatin en éznel yorumunu temsil eder. Vic-
danin nesnel ve 6znel yani arasindaki iligki nedir? Vicdan, ahlaki bir kav-
ramdir ancak onun din agisindan temel bir $nemi vardir. Vicdanin ahlaki
ve dinf anlami arasindaki iliski nedir? Vicdanin farkli islevleri vardir: O, iyi
ya da kotii, emredici veya uyaric, yliceltici ya da kinayici, miicadele edici
veya kayitsizdir. Bu islevlerden hangisi esastir ya da hangisi ¢ikarulabilir?
Boyle sorular, fenomenin aciklanmast ya da degerlendirilmesine degil, sa-
dece onun tasvirine génderme yapar. Bunlar, vicdanin girift karakterini ve
karmagik tarihinin sebebini gosterir.

Vicdan kavrami, Grek ve Roma ruhunun bir yaratmasidir. Bu ruhun etkin
oldugu yerde —Huristiyanlikta kayda deger sekilde— vicdan 6nemli bir nos-
yondur. Grek asilli syneidenai (“ile bilme” yani kendi kendine bilme; “ken-
di kendinin tanig1”) kelimesi, filozoflarin onu kullanmasindan ¢ok daha
once popiiler dilde yaygindi. O, genellikle kendi kendini yargilayan, yine
kendini gézlemleyen fiili tasvir etti. Felsefi terminolojide vicdan, “biling-

lilik” (self-conscious) anlamini ald1 —6rnegin, Stoacilikta bu, degismez syne-
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idesis, synesis kelimesinden tiiretildi. Eski Ahit'in etkisi
altinda, Alexandrialt Philo, syneidesisde ahlaken kendi
kendini gozlemeyi vurgulad: ve suglama ve hitkiimliiliik
anlamindaki elenchosun islevini ona yiikledi. Popiiler
Grek kullanimini takip eden Roma dili, conscientia ke-
limesinde teorik ve pratik vurgular: birlestirdi; Cicero
ve Senaca gibi filozoflar onu, ahlaki sahaya dahil ettiler,
ve savunmada oldugu kadar suglamada, kisinin kendi
oniinde, kendisinin durusmast seklinde yorumladilar.
Modern dillerde teorik ve pratik yonler genellikle farkls
kelimelerle ifade edilir. Al cizili kelime, ayrica teorik
yoniiyle kullanilsa da Ingilizce, vicdan (conscience)dan
biling (consciosness)’i; Almanca, vicdan (gewissen)dan bi-
ling (bewusstsein)’i; Fransizca,biling (conscience)’ten bilgi
(connaissance)’yi ayirir.

Vicdan kavrami kadar gercekligin gelismesi, aslinda bi-
reyi kendi kendiyle yiizlesmeye zorlayan bir durumdaki
ilkel konformistciligin ¢okmesiyle ilgilidir. Bozulmamig
bir ‘biz’ bilinci alaninda hicbir bireysel biling ortaya ¢i-
kamaz. Kisisel sug ve kisisel arinma tizerindeki vurgusuy-
la Grek trajedisi gibi, kiiltiirel fenomen ya da Tanr’'nin
oniinde bireysel sorumluluga vurgusuyla ge¢ Yahudilik,
bir ben-bilinci (ego-consciousness) tanimini yaratarak vic-
danin dogmasini hazirladi. Benlik (se/f), glintimiiz bir
filozofun séyledigi gibi, giinahla kesfedilmisti. Sadece
mantiki bir ben bilincinin béyle bir giicii yoktur. Kisinin
kendine dair pratik bilgisi olmaksizin, yasa ve su¢ tec-
ritbesiyle olugturulan, hicbir pratik ben-bilinci ve higbir
vicdan gelismeyecekti. En dikkat gekici teorik zihniyet
tiirleri, olgun bir benlikten yoksundur. Hatta yargilayict
vicdana herhangi birinden daha ategli hiicum eden Ni-
etzsche bile, “deruni insanin” dogumunu, onun tezahii-
riinden cikarir. Tlkel kiiltiirlerde sug ve cezaya iliskin, alt
insan karakterine isaret edildiginde, insanoglu daha yiik-
sek bir seviyeye yiikseldigi icin, Nietzsche vicdanin kes-
fini metheder. Benlik ve vicdanin kisisel suc tecriibesine
bagli olmasi, gerceklikte, edebiyatta ve teoride “kétii vic-
danin” hitkiim siirmesini agiklar. O, huzursuz, suglayan
ve yargilayan bir vicdanin, asil fenomen oldugu iddiasin:
destekler; iyi vicdan, sadece kot vicdanin yoklugudur;
talep eden ve uyaran vicdan yalnizca onun sezilmesidir.
Ben-benlik ve vicdan kargilikli baglilikta gelistigi icin ve
benlik, bizzat kendini oldugu ve olmasi gereken ey ara-
sindaki bir yarigin tecriibesinde kesfettiginden, vicdanin
temel karakteri —sug¢ bilinci— asikardir.

Shakespeare, Kral Richard III’iin, V. Perde 3. Sahne’sinde
bireysel biling, sug ve vicdan iliskisinin klasik bir acikla-
masini verir:

Sahi korkak vicdan, sen bana nasil eziyet edersin!...
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Vicdan, ahlaki bir kavramdir ancak onun
din agisindan temel bir 6nemi vardir.
Vicdanin ahlaki ve dini anlami arasin-
daki iligki nedir? Vicdanin farkls islevleri
vardir: O, iyi ya da kétii, emredici veya
uyarici, yiiceltici ya da kinayici, miica-
dele edici veya kayitsizdir. Bu iglevlerden
hangisi esastir ya da hangisi ¢ikarulabilir?
Béyle sorular, fenomenin agiklanmasi ya
da degerlendirilmesine degil, sadece onun
tasvirine génderme yapar.

Ne! Kendi kendimden korkuyor muyum? Bagka hic¢
kimse yok.

Richard sever Richard’s; yani ben beni.
Burada bir katil mi var? Hayir. Evet, ben.

O zaman kag. Nasil, kendi kendimden mi? Ne giine du-
ruyor, kocaman akil,

Belki de intikam aliyorum. Ben, kendi kendimden mi?

Eyvah, kendimi seviyorum. Neden? Her hangi bir iyiden
dolayr m1?

Ben kendi kendime ne yaptim?

Ooo, Hayir! Aman Tanrim, daha dogrusu kendimden
nefret ediyorum. . . .

Vicdanimin birkag yiiz dili var,
...cabuk, suclu! Suclu.

Bununla beraber ilk firsatta Richard, benlik ve vicdani
kovarak kendini savasin biz-bilinci icine sokar.

.. .vicdan bizi korkutan bir kelime. . .

Giiglii silahlarimiz vicdanimiz; kiliglarimiz, yasamizdir.
Mars mars, cesurca, haydi paldir kiildiir bize katilin;
Cennete degilse, o zaman el ele cechenneme.

Eski Ahit, tecriibeyi, vicdan fikri olmaksizin (Adem,
Kabil, Davud, Eyiip) tasvir ederken, Yeni Ahit, ézellikle
Pavlus, soze ve hakikate sahipti. Pavlus’iin etkisi sayesin-
de (upki digerleri gibi o da, bu durumda Hellenistik etik
dgeleri Hiristiyanliga tanistirir) vicdan, sekiiler dénem-
lerde oldugu kadar dini devirlerde de, Hiristiyan millet-
ler icin ortak bir kavram oldu.

Yeni Ahitde vicdan, dogrudan dogruya dini bir anlama
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sahipti. Aslinda o, ahlaki bir anlamdir. Ornegin, Incilin
kabulii vicdanin bir talebi degildir. Vicdan yasalar vermez
ancak, yasay1 yerine getirmeyeni suglar ve kinar. Sonug
itibariyle onun, Hiristiyanligin 6zel bir niteligi olmayip
ancak genel olarak insan dogasinin bir 6gesi oldugu dii-
stiniilebilir. Romalilar 2:14-15’de Pavlus, bunu olduk¢a
giiclii bir sekilde agiklar: “Kutsal Yasadan yoksun uluslar
Yasa'nin gereklerini kendiliklerinden yaptik¢a, Yasadan
habersiz olsalar bile, kendi yasalarini koymus olurlar.
Boylelikle Kutsal Yasa’nin gerektirdiklerinin, yiireklerin-
de yazili oldugunu gosterirler. Vicdanlar: buna taniklik
eder. Ahlaki inanglari onlari ya suglar ya da savunur”.

Boyle sozlere gore, vicdan yasaya (gerek Musa Seriatt
gerek dogal yasa) taniklik eder fakat onun kendisi yasa
icermez. Bu nedenle onun hitkmii yanlis olabilir. Pav-
lus, pagan kiiltlerinde kurban olarak kesilmis olabilece-
gi ihtimalinden dolay1, marketten et almaktan sakinan
dar goriislii ve gekingen Hiristiyan tutumunu tasvir
ederken, “zayif bir vicdan” hakkinda konustu. Béyle tu-
tumlari Pavlus tenkit eder. Fakat o, yaniltcr bir vicdana
bile itaat edilmesi gerektigini vurgular ve kendilerinden
orneklerle, vicdanlarinda ikna olmayan giicliileri, vicda-
n1 huzursuz eden geyleri yapan zayiflar uyarir. Rehber
olarak vicdana iligkin daha yiiksek bir gériis miimkiin
degildir. Pavlus, vicdanin dogru olmasindan dolay: onu
takip etmemizin gerekliligini sdylemiyor ancak, ona ita-
atsizlik demek kurtulusun kaybedilmesi demek oldugu
icin, vicdana uyulmast gerektigini soyliiyor (Romalilar
14). Eger huzursuz bir vicdanla yapugimiz sey objektif
olarak dogru dahi olsa, kurtulusumuzu kaybedebiliriz.
Ahlaki kisiligin birlik ve tutarliligs, bu bitligi tehlikeye
atan bir hakikate itaatten daha nemlidir.

Prensip itibariyle Hiristiyanlik, Pavlus'iin vicdan dokt-
rinini yani bireysel kisinin sartsiz ahlaki sorumlulugunu
mubhafaza eder. Bu hususta, Aquinas ve Luther hem fi-
kirdirler. Aquinas, eger kisinin itaat yemininde bulundu-
gu Amir, ondan vicdaninin hilafina bir ey isterse, 4mire
itaat etmemesi gerektigini belirtir. Worm’lardaki impa-
ratordan 6nce Luther’in meshur israri: Geleneksel Hiris-
tiyan vicdan doktrinine dayanan, vicdana kargt (teolojik
bir anlayistan caymadir bu) bir sey yapmak dogru degil-
dir. Ne Pavlus ne de Aquinas ve Luther'de vicdan, dini
bir kaynaker. Onlar tamamen ahlaki bir sahadaki vicdan
otoritesine sartlirlar. Luther’in megrulastirma doktrinin-
den caymayi reddi, bir teoloji doktoru olarak vicdanli-
Iiginin bir ifadesidir. O, Kitab-1 Mukaddes ya da —teo-
lojinin pozitif kaynag ve negatif kistast olan— akildan
alinan argimanlarla reddedilirse, cayilabilecegini ifade
eder. Ancak Luther, genellikle liberal Protestanlarin ifade
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ettigi gibi, doktrininin kaynaginin vicdan oldugunu soy-
lemiyor. Ne Yeni Ahitte, ne de Reformasyon periyodu-
nun mezhep hareketlerinden énce klasik Hiristiyanlik'ta
“vicdan dini” yoktur.

Yeni Ahit'te, ahlaki vicdan ile dini hayatin temeli olarak
imann iligkisi sadece iki bagintida ortaya konur. Ibraniler
9:9da ritiielli dinler tenkit edilir: “Sunulan kurbanlarla,
sunularin, tapinan kisinin vicdanini yetkinlegtiremedigi-
ni gosteriyor”. Bu nedenle, yazar soyle stirdiiriir: Gelin
isterseniz, imanin mutlak garantisi i¢inde, halis bir kalp-
le bize yaklasin, kalplerimiz, kétii bir vicdandan arinma
serpeledi”. Iyi bir vicdani izleyen ahlaki statiiyii, yalnizca
mitkemmel kurtulug verebilir. Ancak “iman garantisi”
bir vicdan meselesi degildir. iman ile vicdan arasindaki
diger bag, dalaletin elestirisinde verilir. Dalalet, kirli bir
vicdani gerektirir; ¢iinkii o, ahlaki bir tahrifi ihtiva eder.
Timoteos'a 1. Mekeup 1:19 ve 4:2°de sefihler ve zahitler
—ikisi de pagan diialist ahlakinin temsilcileri— reddedilir.
Onlara kargi yazar sunlart kaydeder: “Iman ve temiz bir
vicdana saril. Bazilari temiz vicdani bir yana iterek iman
konusunda battlar”. Onlarin “vicdanlart kérelmisti”.
Bireyin iyi bir vicdanla bir sapkin olmadig1 yargisini ki-
lise kabul etmisti. Dalaletin ahlaki icerimleri —her zaman
dogru olmasa da— daima vurgulandi. Dalalet, yargida
bir hata ya da tecriibede bir anlasmazlik degildir; fakat
ahlaki benligi yaran ve kotii bir vicdan iireten, seytani bir
aidiyettir. Bu temel iistiinde kilise, biitiin donemlerdeki
sapkinlara kargi savas verdi.

Skolastisizm, su soruyu uyandirdi: Normlar, vicdan:
neye gore yargilar ve bu normlari vicdan nasil ayirt eder?
Cevap, suni (ya da tahrif edilmis) Synzeresis kelimesi sa-
yesinde verilir yani, bizi, iyinin ayirt edilmesine gotiiren
aklimizin bir mitkemmelligiyle. O, bizde ilahi 1s1g1n bir
kivileimi olan, aracisiz ve yanilmaz delildir; oyle ki o,
Franciscan’larin iddia ettigi gibi, ruhun derinliginde-
ki yaraulmamis 1s1k; Dominican’larin dedigi gibi sezici
zekmizin yaraulmig 1181, Synteresiin verdigi temel pren-
sipler: (1) lIyi yapilmalidir; kétiiden kaginilmalidir. (2)
Her varlik dogaya gore yasamalidir. (3) Her varlik mut-
luluga dogru caba gostermelidir. Vicdan, boyle prensip-
leri somut duruma uygulayan pratik yargidir (syllogis-
mus practicus). Syllogismus dogru olsun ya da olmasin,
vicdanimizi takip etmeye zorlaniriz. Elbette bilinmeyen
iyiden sorumluyuz. Vicdanimiza ragmen davranmamiz
objektif olarak dogru olsa bile, béyle yapmamiza izin ve-
rilmez. Synteresis sayesinde insan, dogal yasanin, ahlaki
prensiplerin bilgisine sahiptir. Ancak insanin, her somut
kararda yanilgtya disebilen bir vicdani vardur.

Tehlikeli hatalardan alikoymak icin, kilise otoriteleri
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Hiristiyanlara, ézellikle giinah ¢ikarma ayinlerinde itiraf
baglaminda tavsiyede bulunurlar. Papazlarca, vicdan du-
rumlariyla ilgili koleksiyonlar (summae de casibus consci-
entiae) dagiulir. Bu sekilde vicdan git gide kilise otorite-
sine bagli hale gelir. Iyinin dogrudan bilgisi hukukgular
tarafindan inkar edildi. Cizvitler, synteresi’in yerine rahip
ve dzellikle de Cizviti (danismani) ikame etmek suretiy-
le, synteresi ve onunla da Tanri ile insan arasindaki her
hangi bir dogrudan iliskiyi ortadan kaldirdilar. Ancak
danigman, her bir otoritenin fikrinin esit olasiligindan
dolayz, farkls otoriteler arasindan se¢im hakkina sahiptir.
Heteronomi ve olasicilik, otonom yani kendine giiven
vicdani yikar.

Boyle tahriflere ragmen, ortagag inkisafi, genel olarak
Avrupa insaninin ve ozelde manasurda ve yari-kesis
gruplarin vicdanini egitme ve arindirmada muazzam bir
gorev icra etti. Orta Cag'in ilerleyen dénemlerinde, kotii
vicdanin derinlik ve genisligi, bu egitimin sonucudur ve
vicdanin anlam ve islevlerinin yeni yorumlar: icin ze-
mindir.

“Tarikatgt” vicdan anlayisina dénersek, insan ruhunun
derinliginde, dogal yasanin dogrudan bilgisine dair
Franciscan fikrini buluruz. Ancak iki yeni dge, bu ge-
lenegi destekledi ve doniistiirdii: Insan ruhundaki ilahi
kivileim tizerindeki vurgusuyla sézde “Alman mistisiz-
mi” ve bireysel Tin hakimiyetine vurgusuyla, reformun
uyandirdigi, “tinsel sevk”. Thomas Muenzer ve mezhe-
bindeki ardillarin hepsi ruhumuzun derinlerinden bize
hitap eden ilahi Tini 6grecti. Kendi kendimizle degil,
icimizdeki Tanri ile konusuyoruz. Muenzer sunlari kay-
detti: “Yasayan Tanrrdan gelen, kalbin derinliklerindeki
hakikati, isturapla ona acik olursak alabiliriz. Tinsel sevk
taraftarlari bu ilahi sesi en somut anlami icinde anladik-
lar1 icin, onunla vicdani 6zdeslestirirler. Bu sekildeki vic-
dan, sadece ahlaki eylemlerin bir yargisi olmayip, dini
bir anlayigin kaynagi olur. Manevi 1s181n ifadesi olarak
vicdanin esinli bir 6zelligi vardir.

Ancak, zihinlerde soru derhal canlanir: Vicdandan do-
gan boyle bir vahyin icerigi nedir? Luther, Muenzer’e ve
Cromwell Fok’a sordu: Pratik akil ile manevi 151k arasin-
daki fark nedir? Her ikisi de su sekilde cevaplayabilir: Ila-
hi Tinin vecdi karakeeri! Onlar tekrar sorabilirler: Vahyin
icerigini, onun vecdi formuna tagtyan nedir? Bu durum-
da cevap zorlagti. Muenzer, Tinin esini alunda yapilan
gtinliik hayattaki pratik kararlara miiracaat etti. Fox ise,
sartsiz bir diiriistliik etigi, burjuva erdemi ve barigseverlik
gelistirdi. Yine, dogal ahlak yasasinin itaatin ayni sonug-
lart dogurup dogurmayacagini ve onun makulliigiini
sormak kolaydi. “Esinleyici vicdan”, mistisizm ile ahlaki
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Pavlus, pagan kiiltlerinde kurban olarak
kesilmis olabilecegi ihtimalinden dolayz,
marketten et almaktan sakinan dar go-
riislii ve ¢ekingen Hiristiyan tutumunu
tasvir ederken, “zayif bir vicdan” hakkinda
konustu. Béyle tutumlar: Pavlus tenkit
eder. Fakat o, yaniltict bir vicdana bile
itaat edilmesi gerektigini vurgular ve ken-
dilerinden 6rneklerle, vicdanlarinda ikna
olmayan giicliileri, vicdan1 huzursuz eden
seyleri yapan zayiflar1 uyarir.

rasyonelligin bir birlesimidir. Ancak o, Kitab-1 Mukad-
des ve gergek Huristiyan geleneginin dtesindeki herhangi
bir seyi agimlamaz.

Vicdan kavraminin bu déniisimiinden kaynaklanan
onemli bir sonug, liberal sahada tolerans fikri ve onun
zaferidir. “Viedanin 6zglirligiini” sorgulama, somut
ahlaki karara isaret etmez ancak, kendini bireysel vicdan
sayesinde aciklayan manevi 1181n dini otoritesine gon-
derme yapar. Manevi 151k, pratik akildan oldukea gii¢
ayirt edildigi icin, vicdanin 6zgiirlugii, gergekee, sadece
ahlakea degil, ayn1 zamanda dinde de, kisinin otonom
aklini izleme 6zgiirlugii demekti. “Viedan dini” ve tole-
rans fikrinin semeresi, reformun bir sonucu olmayip an-
cak, mezhepci spritualizm ve mistisizmin bir neticesidir.

Vicdanin modern felsefi yorumu iig ana ¢izgide seyreder:
Duygusal-estetik ¢izgi, soyut formalist ¢izgi ve rasyonel-
idealist ¢izgi. Vicdanin esinli giiciinde, tarikatct inang se-
kiilerlestirilirken, Shaftesbury onu, biitiin varliklarda ve
diinyanin biitiiniinde, kendi kendimizle ve baskalariyla
iliski arasindaki uyumla duygusal bir reaksiyon olarak
yorumlar. Etik eylem prensibi, vicdanin belirttigi gibi,
iyilikseverligin etkileri ile bencilligin etkileri arasindaki
dengedir. Diinya ve onun gelistirilen uyumunun tadina
ne kadar varilirsa, vicdan daha iyi ve geregi gibi calisir.
Egitilmis vicdanin mitkemmel bir ahlaki tadi vardir.
Hume ve Adam Smith’e gore, vicdanin esasi, diinyayla
uyumdan ziyade, kargidaki kisiyle duygudaslikeir; kendi-
mizi diger insanla tanimlariz, onlarin eylemlerimizi ona-
malarini ya da yadsimalarini kendi yargilarimiz olarak
aliriz. Elbette bu, bireyler ve kargilikli bir kimlik duygu-
sunun olasiligr arasindaki gizli bir uyumu varsayar. O,
bireylerin pay aldiklart ve bizzat vicdani agimlayan ev-
rensel bir uyum prensibini farz eder.

Vicdanin duygusal uyumlu yorumu genellikle etigin,
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estetik prensiplerle yer degistirmesine yol acar. Geg aris-
tokrasinin, yiiksek burjuvanin ve gecen yiizyilin sonun-
daki bohemizmin tutumu, bu gruplarda dinin yerine
sanat ikame edilmesine karsilik, ahlaki iliskilerde nihai
yarginin mevcudiyetinin uygunlugunun artmastyla ka-
rakterize edilir. Bu, ahlak 6tesi vicdana ulagma tegebbiisii
idi, ancak ahlaki olana bile ulasamadi. Hatta onun var-
ligina, yirminci ylizyilin devrimci ahlaki ve ahlaksizlig:
tarafindan son verildi.

Soyut-formalist ¢izgi, vicdant felsefi olarak yorumlama-
nin ikinci metodudur. O, biiyiik 6l¢iide agik bir sekilde
Kant tarafindan belirtildi. Teolojiyle tanistirilmast ise
Ritschl’a aittir. Kant, ilahi ve insani otoritelere kars1 ol-
dugu kadar, duygusal rélativizmin tamami ile korku ve
haz giidiilerine karsi da ahlaki talebin sartsiz niteligini
savunmak istedi. Ancak o, boyle yaparak tam bir bi¢im-
cilige stiriiklendi. Vicdan, “sartsiz buyrugun” (kategorik
imperatifin) farkindaligidir, ancak o, bu buyrugun ozel
bir iceriginin bilinci degildir. “Vicdan, bizzat bir gérev
bilincidir.” Bu, vicdanli olma, bir vicdana sahip olma
gorevidir. Ritschl'a gore, igerik belirli bir i, 6zel tarih-
sel bir yer ve zamana baglidir. Ancak vicdanli olma, her
zaman arzu edilir. Bu, calismayr degerlendiren Protes-
tanlara, dzellikle Luthercilere uyar. Bu, burjuvanin ey-
lemci 6gesinin ifadesidir ve ekonomik sistemin teknik
ve psikolojik taleplerine burjuva uyarlamasiyla aynidir.
Gorev, burjuvanin iretimine hizmet eden seydir. Bu,
vicdani, vicdanin askin 8zgiirliigiintin yanindaki baska
herhangi bir seyden bagimsiz saf gorev kesinligi olarak
tasvir eden Fichte'nin “mutlak ben” felsefesinin gizli an-
lamudir. Agkin dzgiirliik eyleme intikal eder etmez, o, iyi
hesaplanmis ekonomik hizmetlerin bir sistemine itaat
etmeye doniistiiriiliir. Ornegin, totaliter bir devlet tara-
findan emredildiginde, vicdanliligin somut ydniiniin bu
kaybinin, ahlaksiz iceriklerin yolunu agmast anlagilir bir
seydir.

Vicdan: belirleyici otoriter formlar kadar estetik-
duygusalliga karsi tegebbiisler, rasyonel ve birlesmis ice-
rikli modern felsefeden geldi. Bu tesebbiislerin en etkilisi
Thomas Reid’in ve Iskog okulunun, ahlak duygusunun
herkeste miisterek, insan dogasina bahgedilen tabii bir
yetenek (skolastiklerin synzeresisi gibi) oldugunu soyle-
yen sagduyu teorileridir. Pratik etik i¢in Hutcheson'un
baskalarina kargi iyilikseverlik teorisi tartigma gotiirmez.
Bu teori, Ingiliz konformizm (bir dereceye kadar Ame-
rika) gercegini ve biitiinlestirici egilimlerin parcalayici
temayiillerin tstesinden geldigi ve sekiilerlesmis Hiristi-
yan ahlakinin hala hakim oldugu bir toplumdaki dogal

iyiligi yeterince agiklar.
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Vicdana rasyonel igerikler bulmak icin diger bir cabayz,
Hegel gerceklestirir. Hegel, bicimsel ve hakiki vicdan:
birbirinden ayirir. Bicimsel vicdan hakkinda o sunlart
sdyler: “Vicdan, kisinin kendi kendinin sinirsiz bicimsel
kesinligidir —o, subjekdif bilingliligin mutak hakliligini
ifade eder— yani, yasa ve 6dev olan seyin bizzat icinde ve
disindan bilme ve bu sekilde iyi olarak bilinen geyin ha-
ricindeki hicbir seyi kabul etmemeyi ifade eder.” Ancak,
bu subjektiflik yanilabilir ve hata ve suca doniigebilir. Bu
nedenle, onun hakiki vicdan olabilmesi i¢in igerige ihti-
yact vardir. Bu igerik ailenin, toplumun ve devletin ger-
cekligidir. Bicimsel vicdan, (tarihsel aklin organizasyonu
olarak) devletle hakiki vicdana doniisiir. Boyle fikirleri,
tarihsel olarak, devletin totaliter kullanimi ve Nazizm
yoluyla, vicdanin pagan tahrifiyle birlestirmek bir hata-
dir. Hegel bir pozitivist olmayip, bir rasyonalistti. Onun
devlet fikri, Hiristiyan-muhafazakarlik ile liberal burju-
va dgelerini birlestirir. Nadir olarak anlagilsa da, “diinya
yiiziindeki Tanr1” seklindeki tinlii devlet fikri, —sekiiler
terimlerle ifade edilen— “Isa’nin bedeni” olarak kilise ile
devleti 6zdeslestirmeye dayanir. Bu anlamda devletin
saptadig1 vicdan, biirokratik diizenlerle degil, yari-dint,
yart-sekiiler bir organizma hayatiyla belirlenir, —~Anglo-
Sakson toplumun Hristiyan-rasyonalist ortak duyusu-
nun kargilig:.

[skogya ¢oziimii bityitk dlgiide, Bati Hiristiyanliginin
sosyal tutumuna ve Hegel'in ¢oziimii Lutherci Protes-
tanliga dayanirken, Katolik ruhu, temsilci olarak Max
Scheler’i aldigim, son felsefi gelismelerde yeni bir felsefi
ifade kazandi Vicdan doktrininde, Scheler, “Tanr’nin
sesi” seklindeki popiiler vicdan kavramina karst ¢ikar.
O, buna “vicdan 6zgiirliigiint” sorgulama oldugu kadar,
bir kaos prensibi der. Scheler, vicdan 6zgiirliigii yerine,
ahlaki prensipler icin sezgisel kanitlari tecriibe etmenin
yegane yolu olarak otoriteye itaati talep eder. Bu sekil-
deki kanita sadece kisisel tecriibeyle ulagilir. Yine daha
onceki tecriibeye dayanan bir otoritenin rehberliginde-
ki eylem olmaksizin béyle bir tecriibeye sahip olmak
imkansizdir. Bu hususta, ahlaki (“varolugsal” diyebiliriz)
tecriibe, teorik (“bulunan”) tecriibeden farklidir. Bu,
tamamen Katolik duruma uygun olsa da, harici otori-
tenin tesisi anlamina gelmez. “Biitiin otoriteler, kesin-
likle bireysel olarak asikir olanla degil, sadece evrensel
olarak apacik olan iyiyle ilgilidir. Ahlaki otorite, genel
etik kanita dayanir. Ancak, boyle genel bir ahlaki kanit
var mudir? Felsefi etik ya genel ve soyut olana veya somut
ve degisen tarihi sartlara dayanana mi baglidir? Ve bu
alternatifse, vicdan problemi tamamen ahlaki vicdana
dayanarak cevaplandirilabilir mi?
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Eger vicdan, ahlaki bir yasaya itaat etme ya da etmeme
konusunda bir hiikiimde bulunmuyorsa, ancak ahlaki
emirler sahasini agan bir gerceklige kaulima gore yargi-
liyorsa béyle bir vicdana ahlak 6tesi (zransmoral) denir.
Ahlak &tesi bir vicdan, ahlaki sahay1 inkar etmez ancak
yasa sahasinin dayanilmaz gerilimyle onun 6tesine sevk

edilir.

Luther, iman sayesindeki dogrulama tecriibesinden yeni
bir vicdan kavrami ¢ikaran kisidir; bunu, ne Pavlus ne
de Augustine yapti. Luther’in tecriibesi, vicdanin kesis-
¢e tahkiki ve onun nihai yarginin tehdidinin tam de-
rinlik ve korkusunu hissetmesinden dogdu. Bunun gibi
tecriibelere Luther Anfechtungen, yani ilahi gazabin ara-
c olarak Seytandan gelen “ayartict hiicum” der. Béyle
hiicumlar, insanin tecriibe edebilecegi en korkung sey-
dir. Bu tecriibeler, kagacak yerin olmadigi dar bir yere
hapsedilmis olmak gibi inanilmaz korku (anges?) hissi
yaratirlar. (Luther, hakli olarak Angest'1in, angustiae, “dar
bogaz”dan tiiredigine isaret eder). O, Tanrr’'ya timitsizlik
ve hatta nefret icinde “Sen beni diinya yiiziinden ¢ekip
aldin” diye haykirdi. Luther bu durumu farkl: gekiller-
de tasvir eder. O, dehgete diismiis vicdani, kovalayan bir
kurttan, normalde oldugu gibi kanatlarini kullanamayip,
ayaklartyla kacmaya calisan ancak kacamayan ve yakala-
nan bir kaza benzetir. Ya da o bize, Tanr’'nin gazabinin
ifadesi olarak, kuru yapraklarin higirusinin kendisini na-
sil korkuttugunu animsaar. Onun vicdany, ilahi gazap ve
yargtyt onaylar. Tanr1 ona soyle seslenir: “Sen kendi ken-
dini farkli gekillerde yargilayamazsin”. Béyle tecriibeler
ozel glinahlara bagimli degildir. Aslinda benlik, herhangi
bir edimden énce giinahkardir; Tanrr'yt sevme hususun-
da isteksiz oldugu i¢in Tanridan kopmustur;.

Bu sekildeki kotii vicdan, mutlak bir timitsizlik icinde
derinlesirse, onun iistesinden, sadece Mesih olarak Isa
tablosunda goriildigi gibi, Tanr’nin kendini adayan
sevgisinin kabul edilmesiyle gelinebilir. Béylece Tanri,
gazabinin sonuglarini tistlenerek ve bizimle birligi ye-
niden tesis ederek, gazabinin sonuglarini kendi hitkmii
altina alir. Giinahkér, tamamen glinahkarligina ragmen,
kabul edilir. Tanri’nin gazab: bizi artk korkutmaz; ne-
seli bir vicdan, ahlaki sahanin biitiiniiyle dstiine cikar-
ken, timitsiz bir vicdan ahlaki alanin altindaydi. Luther’e
gore “inayetle megrulagtirma”, “ahlak 6tesi” bir vicdanin
yaratilmast anlamina gelir. Tanri Anfechtungde (Seytan-
dan gelen “ayartict hiicum”da) suglayiciyken ve kalbimiz
oziir beyan ederken, “megrulastirma” i¢inde kalbimiz bizi
suclar ve Tanri, kendimize ragmen bizi miidafaa eder.
Psikolojinin terimleri ile ifade etmek gerekirse, kendi
kendimize bakugimiz siirece, iimitsiz bir vicdan tecriibe
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Skolastisizm, gu soruyu uyandirdi: Norm-
lar, vicdani neye gére yargilar ve bu norm-
lar1 vicdan nasil ayirt eder? Cevap, suni
(ya da tahrif edilmis) Synteresis kelimesi
sayesinde verilir yani, bizi, iyinin ayirt
edilmesine gotiiren aklimizin bir mii-
kemmelligiyle. O, bizde ilahi 1s181n bir
kivileimi olan, aracisiz ve yanilmaz delil-
dir; oyle ki o, Franciscan’larin iddia ettigi
gibi, ruhun derinligindeki yaraulmamis
1s1tk; Dominican’larin dedigi gibi sezici
zekAmizin yaratlmis 15131.

etmemiz gerekir; kendimizin tesindeki yeni bir yaratma
gliciine bakarsak, sevingli bir vicdan kazanirrz. Ahlaki
mitkemmelligimizden dolay: degil, ancak ahlaki kusur-
larimiza ragmen, miicadele ederiz ve Tanrr'ya ilaveten
muzaffer oluruz. Diirer'in “Sovalye, Oliim ve Seytan”,
isimli tinlti tablosunda goriilecegi gibi Sovalye, korku ve
ayartmay1 hice sayan muzaffer bir edayla, dar gecitten
gecmeyi tecriibe eder.

Hem teolojik, hem de kisisel olarak Luther tarafindan ge-
ligtirilen bu “muzaffer vicdan” ile Giordano Bruno’nun
coskusal felsefesi arasinda bir benzerlik vardi. Ahlaki
vicdanin istesinden, diinyaya ydnelik “kahramanca et-
kilerle” ve onun sinirsiz ve titkenmez yaratciligina tesli-
miyetle gelinebilir. Evrensel hayatin yarauciligindan pay
almak, hem iyi, hem de kotii ahlaki vicdant ozgiirlestirir.
Varligin merkezinde duran insanin, hayat daha yiiksek
hayata donistiirmesi kesin gibidir. O, sonlu yaratciligin
yikict yaniyla baglanuli olan trajik sonuglari iistlenir ve
iyi bir ahlaki vicdan adina onlardan kagmaya calisma-
malidir.

Bruno'nun ahlak étesi vicdant mistik natiiralizme da-
yanirken, Nietzsche’nin ahlak 6teciligi onun dramatik-
trajik natiiralizminin bir sonucudur. Nietzsche, materya-
list bir metafizik iizerinde Hobbes ve Helvetius, faydaci
bir psikoloji iizerinde Mandeville ve Bentham, evrimci
bir natiiralizm {izerinde Darwin ve Freud gibi, ahlakin
otonomlugunu tahrip ederek, ahlaki vicdanin baglangi-
cini analiz etmeye ¢alisan filozoflara dahildir. Bunlarin
hepsi, her hangi bir evrensel dogal (rational) yasayi red-
detmelerine gore, vicdanin sesinin objektif gecerliligini,
yadsidilar. Nietzsche, Ahlakin Soy Kiitiigii (Geneology of
Morals) baslik ve icerigin gosterdigi gibi, bu fikirlerini
daha ileri gtiirdii. O der ki, “Kétii vicdan, hastaliklidir
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ancak, bir seye gebe olan bir hastaliktr.” O, yaratict bir
hastaliktr. Insanoglunun evcillestirilmesi gerekmisti ve
bu fatihler ve yargi siniflari tarafindan yerine getirilmisti.
Bu siniflarin, saldirganlik, gii¢ istemi, yikicilik, zuliim,
devrimcilige iligkin dogal i¢giidiileri ciddi cezalandirma-
larla bastirmalari yararlarinaydi. Onlar boyle temayiille-
ri basturmay1 basardilar. Ancak, onlart kékten kazimay:
basaramadilar. Boylece saldirgan icgiidiiler icsel hale ge-
tirildi ve kendini-yok edici egilimlere doniistii. Insanin
kendini cezalandirmasi aleyhine dénmiistii. O, giictini,
coskusunu ve yaratuciligint ¢ikardigs hayvani gecmisin-
den ayrildi. Ancak insan, canli kalanlardan i¢giidiilerini
engelleyemedi. Kotii vicdanin sonucu olarak, onlar sii-
rekli bastrilma edimini gerekeirdiler. Bu, insanin evrimi
agisindan 6nemli bir seyken, insanin asil gayesi ile mu-
kayese edilirse cirkin bir seydir.

Nietzsche, bu amacini Luther’in ahlak 6tesi vicdan tas-
virlerinden birini hatrlatan terimlerle tasvir eder. “Bir
kere, onun, simdiki iirkiitiicii ve timitsiz zamanimizdan
daha giiclii bir dénemde, agkin bir diinyaya dénebilecek
kendi dinamik giiciine izin veren yaratict ruhu —biiyiik
asik ve hayli horlanan insani— ortaya ¢ikarmasi gerekmis-
tir”. Nietzsche, “savaslar ve zaferler sayesinde giiglii olan,
fetihe, maceraya, tehlikeye hatta 1stiraba ihtiya¢ duyan
kimseye insan” der. Bu insan, ahlaki anlamda “iyi ve ko-
tiintin Stesindedir”. Ayni zamanda o, evrensel yasamla
bir biittinlikk olan metafiziksel (ya da mistik) anlamda
iyidir. Soz konusu kisi, Tanri ile paradoksal bir birlesme
temelinden (Luther'deki gibi) ziyade, hayaun yaratici ve
yapici giicii icinde hayatla coskulu bir birlesmeye daya-
nan ahlak &tesi vicdana sahiptir.

Yakin ge¢miste “varoluscu” felsefe, Luther, Bruno ve
Nietzsche'nin genel cizgisini takip eden ahlak 6tesi bir
vicdan dokerini gelistirdi. Varoluscu felsefenin onciile-
rinden Heidegger der ki: “Vicdanin ¢agrisi, insanin son-
lulugunda ger¢ek potansiyellerini gerceklestirmeyi iste-
yen bir karaktere sahiptir ve bu, suglu olmanin cazibesi
demektir.” Viedan, carsi-pazar konugsmasindan ve yigi-
nin geleneksel davraniglarindan geri ¢agirarak kendimize
davet eder. Onun 6zel talepleri yoktur; bizimle “sessizlik
modunda” konusur. Vicdan, bize sadece edimde bulun-
mamizt ve her eylem ilkesiz oldugundan dolay1, edimde
bulunarak su¢lu olmamizi soyler. Eylemde bulunan kisi,
vicdaninin sesini tecriibe eder ve aynt zamanda vicda-
niyla celismenin, suclu olmanin tecriibesini yagar. “Va-
rolus, aslinda suctur.” Eylemde bulunmamak imkansiz
oldugundan ve her eylem sucu ima ettiginden dolay: sa-
dece kendini aldatma iyi bir ahlaki vicdan verebilir. Biz
edimde bulunmaliyiz ve edimde bulunabilme tutumu-
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muz “sebatkérlikur”. Sebatkarlik, ahlaki vicdani, onun
arglimanlarini ve yasaklarini agar. O, durum tarafindan
belirlenmeyip, bilakis bir durumu belitler. Bir kararda
bulunma ve bir eylem icra etme kaginilmaz oldugunda, iy,
ahlak otesi vicdan, kitiiniin kabuliinii yani ablaki vicdan:
icerir.

Lutherden Heidegger'e ahlak 6tesi vicdan fikri tehlikeli
bir yoldur. “Ahlak 6tesi”, ahlakliligin iistiindeki bir nok-
tadan, ahlakliligin yeniden tesisi anlamina gelir ya da ah-
lakliligin altindaki bir noktadan onun yikimi demektir.
Hobbestan Freud’a kadar ki empiristler, ahlaki vicdan:
analiz ettiler, ancak onu ortadan kaldirmadilar. Onlar
kendi somut etiklerinde ya Anglo-Sakson sagduyuya da-
yandilar; ya faydayz, iyi-tesis edilmis bir burjuvanin sosyal
uzlagimlartyla tanimladilar; ya gorevin ifasinda oldugu
kadar bilimsel diiriistlitkte de vicdanin st bir anlamini
islediler; ya da vicdanlarinin ¢éziilmesinin radikal ahlaki
sonuglarini cekmeye bilingli veya bilingsiz olarak cesaret
edemediler. Nietzsche ve Heideggerde béyle ¢ekingen-
liklerin hi¢biri kalmadi. Fakat, s6z konusu ¢ekincelerin
olmamasi, ahlak kargiti fagizm ve Nazizm hareketleriyle
iligkilendirilen zikredilen isimlerin, bazi hakli sebepleri
olmast yiiziindendir. Luther bile, Machiavelli ve Bruno
gibi, onlarla irtibatlandirilmigtir.

Bu, su sorulari akla getirir: Ahlak 6tesi bir vicdan fikri
kabul edilebilir mi? Yoksa o, tehlikeli oldugu icin ileri sii-
rillemez mi? Eger fikrin kovulmasi gerekiyorsa, analitik
psikoterapi kadar dinin de def edilmesi gerekir. Ciinkii
onlarin her ikisinde de ahlaki vicdan askindir —dinde,
yasa sahasini yarip gecen ve coskulu bir vicdan yaratan
[lahi inayetin kabuliiyle; derinlik psikolojisinde ise ki-
sinin kendi catgmalarini ve elemlerini, bastirmaya ve
ortbas etmeye kalkismaksizin, onlart goz éniine aldigin-
da ve onlarin korkutuculuguna maruz kaldiginda kendi
catugmasint kabul etmesiyle. Gergekten, duyarl ve iyi
bir vicdani birlestirmek miimkiin olmadigt icin, ahlaki
vicdanin agilmast imkansiz degildir. Béyle duyarli bir
vicdana sahip olanlar ahlak 6tesi vicdan sorunundan ka-
camazlar. Ahlaki vicdan, kendi sartli gegerliligini almas:
gereken alandan, megru oldugu alanin tesine geger.

1 1209°'da Aziz Francis tarafindan kurulmus olan Hiristiyan tarikati men-

suplart —¢n.

2 Aziz Dominik tarafindan kurulan bir Katolik tarikatinin miintesipleri

—¢n.
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Cok ilging, nuziil sirasina
gore Kur'an’in “Vay onlarin
haline” ikazin1 y6nelttigi ilk

muhatap “namaz kilanlar”...
Yani Kur’an “Vay onlara ha-
line!” demeye ilk “dindarlik
tezahiirii sergileyenlerden”
basliyor. Ciinkii biitiin oto-
ritelere gore bu sure (Maun)
vahyin ikinci yilinda ve tama-
mu1 bir anda nazil olmustur.

Sure, biitiiniiyle, o giinkii

Mekke’ye egemen “Yeda Ebu
Leheb”e yéneliyor. Yani Ebu
Leheb’in bagini gektigi 7-8
tefeci bezirgandan olusan
“cetenin” elebaglarindan olan

Ebu Cehil’i hedef aliyor.
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“VAY ONLARIN HALINE!”

R. Thsan Eliacik
recepihsan@gmail.com

Kuran'da 29 yerde “Vay onlarin haline!” yani “Yaziklar olsun, mahvol-
du onlar!” anlaminda miithis derecede “sarsic1” uyari ve ikazlar var.
$ y

Bunlarin neler oldugunu merak ettim ve hepsini tek tek bularak nuziil
(inis) sirasina gore dizdim.

Bakugimizda “Vay onlarin haline” denilenler, giincelliginden hicbir sey
kaybetmis degil. ..

Bakin, Mekkeden Medine’ye dogru 23 yil siiren vahyin inis siirecinde
kimlere “Vay onlarin haline!” denmis... (Ayet meallerinin bagindaki nu-
maralar inig sirasini gosteriyor. Aletaki tefsitler de bana ait.)

(17)“En kiigiik yardim1 dahi geri gevirerek, gosteris yaparak ve kuru
kuruya yatp kalkarak namaz kilanlarin vay haline!” (Maun; 107/
4-7).

Cok ilging, nuziil sirasina gore Kur'an'in “Vay onlarin haline” ikazini yo-
nelttigi ilk muhatap “namaz kilanlar”...Yani Kur'an “Vay onlara haline!”
demeye ilk “dindarlik tezahiirii sergileyenlerden” basliyor. Ciinkii biitiin
otoritelere gore bu sure (Maun) vahyin ikinci yilinda ve tamami bir anda
nazil olmustur. Sure, biitiiniiyle, o giinkii Mekke'ye egemen “Yeda Ebu
Leheb’e yoneliyor. Yani Ebu Leheb’in bagint ¢ektigi 7-8 tefeci bezirgan-
dan olusan “cetenin” elebaglarindan olan Ebu Cehil’i hedef aliyor. Ciinkii
bunlar da kendilerince bir dindarlik tezahiirii i¢indeydiler.

Dahast biiyiik miifessir Ebu Muslim Isfehani’ye gére Ebu Cehil namaz
kilmaktaydi. Ebu Cehil’in namazi (salitz) soyleydi: Putlarin 6niinde say-
giyla duruyor (kzyam), putlara éviicii sozler séyliiyor (kzraat), 6nlerinde
egiliyor (ruku) ve dnlerinde yere kapaniyordu (secde). ..

Ebu Cehil, Hz. Peygamber’in, bunu, putlar: inkar ederek ve yalnizca Al-
lah icin yapugini goriince ¢ilgina dondii. Onu engellemeye kalku (Alak;
96/9-10). Iste Maun suresi onu ve tarih boyunca onun gibi olanlari/ola-
caklari desifre ediyor. Yani Kur'an “Vay haline” demeye “Namazli Ebu
Cehiller”den bagliyor...

Ve (bugiin i¢in) demek istiyor ki: Komsusu agken tok yatanlarin, insan-
lar aglik sinirindayken villa tstiine villa alanlarin, sokaklar dilenci, 6ksiiz,
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yoksul, garip, gureba doluyken bu villilarda sabahla-
ra dek ytinlii seccadelerde namaz kilanlarin vay haline!
Mazlumun ahi argt alaya yiikselirken, yoksulun aclig
yeri delerken, oksiiziin aglamasi arst catlatirken sadece
kildiklart namazlara giivenerek cennetin kapisina kogan-
larin vay haline!

Onlar isin gosterisindedirler. Kildiklari namazda, yaptik-
lart duada hayir yoktur. Kiirsiilerden nutuk atmaya bay-
lirlar. Miikellef sofralarda tika basa doyup “elhamdiilillah”
cektikten sonra, “Miibarek sahabe efendilerimiz agliktan
karinlarina tag baglardi” diye aglamakli aglamakli ko-
nusurlar. Kandil gecelerinde, giilyag: kokulari arasinda
sahabe hayau anlaarlar. “Siinnettir ingallah” diye tabagin
kenarinda higbir sey birakmadan yedikge yerler ama ta-
bagin icindekini bagkastyla béliismeyi hi¢ diisiinmezler.
Her yemekten sonra “huril-tyn” dualari ederler; ev iistii-
ne ev, es stiine es isterler. Nedense her seye kendilerini
layik goriirler. Kendileri dururken bagkasi akillarindan
bile ge¢cmez. Allah giizel ve zengin nimetlerini nedense
hep onlar tizerinde gérmekten hoglanir. Bunlar hem na-
maz kilarlar, dindar gériiniirler, hem de bir kapitalistten
daha beter mal, miilk ve para digkiiniidiirler. En kiiciik
yardimlari yapmakta bile pintilikee tizerlerine yokreur.
Barlarda, pavyonlarda para harcayamazlar ama saray
yavrusundan evlere milyarlar dékerler. Hirslarini mal-
dan miilkten, gosteristen, giiclii gériinmekeen ¢ikarirlar.
Bir seyi vermek onlara kerpetenle etlerini koparmak gibi
gelir. Digtan namazli niyazli i¢ten zavalli bir dindarlik...
Dist Miisliiman igi kapitalist bir ehli-namazlik...

Bu halleriyle Allah’a degil giice ve giigliiye taparlar. Ken-
dinden giiglii olana kéle, kendinden zayifa kargi da Fi-
ravun kesilirler. Boyuna, Allah'in kendine 6zel olarak
verdigini sandig1 zenginligine “elhamdulillah” ¢ekip
burnunun ucundaki aci, yoksulu bir tiirlii goremezler.
Yoksulluk, ezilen, emek vs. laflarini duyunca “solculuk”
yapidigint zannederler. “Misliiman giiclii olacak, her
seyin en iyisini giyecek, en iyi yerlerde oturacak” deyip
dururlar. “Ben Misliimanin zengin olanini severim”
diye de kafasina uygun hadis uydururlar. Vay bunlarin
haline!

(30) “Dedikodu yaparak insanlarla alay edenlerin
vay haline! O boyuna mal istif ederek sayip duranin
vay haline!” (Hiimeze; 104/1-2).

Insanlarin derisinin rengine, bélgesine, yasadig: eve, ka-
sina, gdziine bakarak alay edenlerin, 6ziirlii olmalariyla
dalga gecenlerin vay haline! Paraciklarint saya saya bi-
tiremeyenlerin, déntip déniip tekrar sayanlarin, saydik-
ca keyif alanlarin, onlarla kiiciik tepeleri ben yarattum
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havalarina girenlerin vay haline! Insanlara tepeden ba-
kanlarin, yoksullart bocek gibi goriip Mammon’a (para-
ya, altina) tapanlarin ve para hisirusindan ibadet zevki
alanlarin, doniip doniip tekrar sayarak ayin yapanlarin
vay haline!

(31)“Bilir misin, nedir ayirma giinii (yevmu'l-fas))2 O
giin yalan diyenlerin vay haline!” (Miirselat; 77/8-15)

Bilir misin hakli ile haksizi, zalim ile mazlumu, giiglii ile
zayifi, paraya tapanlarla Allah’a tapanlari, haram yiyenle
helalinden gegineni, giinahkar ile namusluyu, tick4gitct
ile diirtstii, gercek ile sahteyi, avanta ile emegi, devletin
mali deniz diyen domuz ile alinteri ile gecinen emekgiyi,
insana kiyan ile insani yiicelteni, riyakar ile samimiyi,
din tizerinden mal yiginla, malini din i¢in tiiketeni ayira-
cak giiniin ne oldugunu bilir misin? “Béyle bir giin yok,
ne yaparsan yanina kir” diyenlerin vay haline!

(43) “Biz gogii, yeri ve arasindakileri inkarcilarin san-
dig1 gibi bos yere yaratmadik. Cehennemi boylayacak
o kifirlerin vay haline! (Sad; 38/27)

Hayat bos, her sey bos, hayatin anlami sarap ve kadindir
diyenlerin, Mogol ordulart gibi hayatin anlamini “Diis-
manin kadinlarini ele gecirme” felsefesinde gorenlerin,
hazza ve sehvete tapanlarin, arzularina kole olanlarin, eg-
lenceyi ayin sayanlarin, ne cennet var ne cehennem; ye,
i¢c eglen diye oyunda oynasta olanlarin vay haline!

(47) “Iste hakkinda tartisip durduklar1 Meryem oglu
Isa haklandaki gergekler bunlardan ibarettir. Allah’in
ogul edinmesi olur sey degildir. Allah bu gibi seyler-
den uzakur. Allah bir is ve olusa karar verdimi ona
sadece “Ol” der o da olur. Isa’nin dedigi hep suydu:
“Allah benim de Rabbim sizin de Rabbinizdir. Onun
i¢in hep O’na ibadet ediniz. Iste dogruluk ve diiriist-
likk yolu budur.” Hal béyleyken bir takim gruplar
kendi aralarinda ¢ekigip duruyorlar. Biiyiik giin gelip
¢atti1 zaman vay onlarin haline!” (Meryem; 19/34-
37)

Insanlardan kimisi “Isa bir isyanci, sahtekar ve veled-i zi-
nadir” diyerek, kimisi “O bir tanridir/tanrinin ogludur;
bizim i¢in kendini feda ederek insanlig 6liim yargisin-
dan kurtarmustir” diyerek, kimisi de “Oldiikten iig giin
sonra dirilmigtir. Tanri onu goge ¢ekmistir, kiyamete ya-
kin diinyaya geri donecektir” vs. seklinde avunup duran-
larin vay haline!

(55) “Allab’in gogsiinii Islim’a agtigi kimseye Rab-
binden bir aydinlanma gelmis degil midir? O halde

Allab’t unutmaktan yiirekleri kararmiglarin vay hali-
ne!” (Zumer; 39/22)
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Allab’t unutmaktan yiiregi kararmuglarin, vicdan: don-
muglarin, akli tutulmuglarin, zihni dumura ugramis-
larin vay haline! Kalpleri bombos olanlarin, gozleriyle
gdremeyen, kulaklariyla isitemeyen sagirlarin, kérlerin,
dilsizlerin vay haline! Allab’in kavli ve kevni ayetlerini
coban sesini bagirtt sanan siiriiler gibi algilayanlarin vay
haline! Hayatlarinda bir kez olsun “Allah var, 6liim hak”
diyemeyenlerin vay haline! Vicdansizlarin, akilsizlarin,
ylireksizlerin vay haline!”

(59) “Soyle diyorlar: “Kalplerimiz bizi ¢agirdigin
seye karg1 kapalidir. Kulaklarimizda da sagirlik var ve
seninle aramiza bir perde gekilmistir. Istedigini yap,
biz bildigimizi okumaya devam edecegiz.” Séyle on-
lara: “Ben sadece sizin gibi bir insanim. Bana tanrini-
zin Tek Tanr1 oldugu vahyolunuyor. O’nun yolunda
dosdogru yiiriiyiin ve bagiglamasini dileyin. Ortak
koganlarin vay haline!” (Fussilet; 41/2)

“Ne soylenirse soylensin, duymayiz, anlamayiz” diyen-
lerin, “Séylenenlere kulaklarimiz sagir, kalbimiz perdeli;
sadece bizim bildigimiz dogrudur, gerisi kesinkes yanlis-
ur” diyenlerin, dnyargt putlarini bir tiirlii kiramayanla-
rin vay haline!

(61) “Isa séze dayali apagik deliller ile geldigi zaman
“Ben size bilgelik getirdim, anlagmazliga diistiigiiniiz
seylerin bir boliimiinii agiklamak iizere geldim. Onun
icin Allab’in éfkesini ¢ekmekten sakinin ve bana
uyun. Allah benim Rabbim, sizin de Rabbiniz ancak
O’dur. Onun igin hep O’na ibadet edin. Iste bu tek
dogru yoldur” dedi. Sonra o gruplar kendi aralarinda
ayriliga diistiiler. Ac1 bir giiniin azabindan dolay1 vay
o zalimlerin haline!” (Zuhruf; 43/63-65)

Is2’nin vefatindan sonra onun ardindan gelen kimi gu-
ruplar fsa hakkinda ayriliga diistiiler. Farkli farkli go-
riigler savunmaya bagladilar. Kimi Isa’nin Tanrrdan bir
parca oldugunu, kimi Tanr’nin oglu oldugunu, kimi
oliip ti¢ giin sonra dirildigini, goge ¢ekildigini, su an
gokte Tanrr'nin sag yaninda oturup diinyay: gozetledi-
gini, kimi kiyamete yakin gokten diinyaya geri done-
cegini savunmaya bagladi. Eski diinya dinlerinin “6lip
dirilen Tanr” (Misir), “gokte yasan Tanri ogullart” (Si-
mer/Akkad/Babil) “efsanevi biiytik kurtaric’” (Hind/
Cayna) inanglarina geri dénerek Isa’y1 onlara alet ettiler.
Isa bunlardan beridir, bu tiir guruplarla alikast yokrur.
[sa'nin apagik mesaji suydu: “Ben size bilgelik getirdim,
anlasmazliga diistiigiiniiz seylerin bir boliimiinii aciklamak
vizere geldim. Onun igin Allahin ifkesini cekmekten saki-
nin ve bana wyun. Allah benim Rabbim, sizin de Rabbiniz
ancak Odur. Onun igin hep O'na ibadet edin. Iste bu tek
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Demek ki Kur’an inkarcilart, vardumduy-
mazlari, Allah yokmus, ahiret masalmus,
cennet ve cehennem hikayeymis gibi dav-
rananlari, onca kavli ve kevni ayetlere kér
ve sagir kesilenleri, hirsizlari, yolsuzlari,
despotlari, tiranlari, zalimleri, putperest-
leri, zevkperestleri, malperestleri, para-
perestleri, diinyaperestleri, kariyeristleri,
konformistleri vs. inzar ediyor yani derin
uykulardan uyanisa ¢agriyor... Cok il-
ging, nuziil sirasina gore dizince dikkatimi
cekti; Kur’an “Vay onlarin haline” demeye
“Namaz kilanlarla” basliyor, gordiigiiniiz
gibi “din adamlar1” ile de bitiriyor!

dogru yoldur...” Bunu birakip ogul/mesih/mehdi mu-

habbetlerine dalanlarin vay haline!

(63) “Allak’1n ayetleri karsisinda okunurken bal gibi
duyar da kibrinden sanki hi¢ duymuyormus gibi
umursamaz davranir. Ayetlerimizden bir gsey 6gren-
digi vakit onu alaya alir. Igte onlar1 agagilik bir azap
bekliyor. Her kendini aldatan giinahkarin vay hali-
ne!” (Casiye; 45/7)

Allab’in ayetlerini alaya alanlarin, peygambere “¢ol Ara-
br” diyenlerin, “Célden ancak peygamber c¢ikar” diye
alay edenlerin, “12 karili” diye dalga gecenlerin, “Ee ne
diyormus sizin su Kur’an” diye burun kiviranlarin, kib-
rinden burnundan kil aldirmayan imansizlarin vay ha-
line!

(65) “Ben goriinen ve goriinmeyen tiim varliklari
yalnizca Bana ibadet etsinler; caligsinlar, iiretsinler,
meydana getirsinler diye yarattim. Ben onlardan r1-
z1ik istemiyorum. Beni yedirip igirmelerini de iste-
miyorum. Tam tersi rizki veren, diigmez kalkmaz bir
Allab’ur; kesinlikle! Onun igin, simdiki zalimlerin
payina diigen, acele etmesinler, 6nceki yandaglarinin
payina diigen gibi aheste aheste ¢cikacaktir. S6z verilen
o giinde inkarcilarin vay haline!” (Zariyat; 51/56-60).

Allal’in giinboyu verdigi ekmegi, suyu, havayi, émiir
boyu verdigi sagligi, sthhati ve her dem gelen binbir gesit
nimeti géremeyenlerin, yedigi ekmege, ictigi suya, so-
ludugu havaya nankérlitk edenlerin, tstelik de Allah'in
kullarina kiistah¢a zulmedenlerin vay haline! Mazlumun
ahi aheste aheste ¢ikacak onlardan... Bir zamanlar zul-
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Ve (bugiin i¢in) demek istiyor ki: Kom-
susu acken tok yatanlarin, insanlar aglik
sinirindayken villa iistiine villa alanlarin,
sokaklar dilenci, 6ksiiz, yoksul, garip,
gureba doluyken bu villdlarda sabahlara
dek yiinlii seccadelerde namaz kilanlarin
vay haline! Mazlumun ahi arg1 alaya yiik-
selirken, yoksulun aglig1 yeri delerken,
oksiiziin aglamast arsi catlatirken sadece
kildiklar1 namazlara giivenerek cennetin
kapisina kosanlarin vay haline!

mettiklerinin dniinde diigme ilikleyecekler, hor ve hakir
gordiiklerinin etrafinda pervane olacaklar. Mazlumlar,
bir giin, karanliklarda konugtuklar: seyi evlerin damin-
dan haykiracak! Eninde sonunda mazlumun duas: zali-
mi devirecek! Zulmedenlerin nasil bir inkilab ile devri-
leceklerini gorecekleri o vadedilen giinde zulmedenlerin
vay haline!

(68) “Onlar diinya hayatina dalip onu ahirete tercih
ederler. Allah’in yolundan alikoyup onu ¢arpitmak
isterler. Iste bunlar derin bir sapiklik igindedir. $id-
detli azaptan dolay1 vay onlarin haline!” (Ibrahim;

14/2-3)

Onlar hem diinyaya taparlar, hem de herkesin tapma-
sint isterler. Allah’a ve ahiret goniine iman edenlere ta-
hammiil edemezler. Hem Allah’a ve ahiret glintine iman
edenleri alaya alirlar hem de Allah ve ahiret hakkinda
ahkim keserler. “Cennet burada iste, bizden daha bii-
yugii ve giicliisii yok, gelin itaat edin vebali bize” derler.
Béyle cok bilmis kiistahlarin, nasil bir inkil4p ile devrile-
ceklerini gorecekleri o vadedilen giinde vay haline!

(74) “Biz gergegin ta kendisi yoluyla sahte olan1 dar-
madagin ederiz. Her sahte sey yok olur gider. Allah’a
yaptiginiz o yakigtirmalar yiiziinden vay halinize!
(Enbiya; 21/16-18)

“Ben Allah'in secilmis kuluyum, milletiyim, irkiyim,
kavmiyim, mezhebiyim, cemaatiyim, grubuyum” diyen-
lerin, ici bos sahteliklerle avunanlarin, ériimcek yuvala-
rint saray sananlarin, dinlerini hurafe ¢opliigi iizerine
kuranlarin, Allah’a olmadik yakistirmalarda bulunan-
larin, gercegin ta kendisi gelince her sahte sey gibi yok
olup gidecek olanlarin vay haline!

(82) “Dile gel dag!
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Dile gel inceden inceye yazilip dagitilan kitap!
Dile gel ¢caglara meydan okuyan ev!
Dile gel yiikselen gokyiizii!

Dile gel kabaran deniz!; “Rabbinin azabi kesinlikle
gerceklegecektir!”

Ona kimse engel olamaz. O giin gék dyle bir sarsin-
tiyla sarsilacak ki, O giin daglar éyle bir yiiriiyiigle
yiiriiyecek ki... O giin biitiin bunlar yalan diyenlerin
vay haline! Omiir boyu oyunda oynasta olanlarin vay
haline!” (Tur; 52/1-11).

Daglari dile gelemez sananlarin, yazilanlari dile gelemez
sananlarin, ¢aglara meydan okuyan Ev’i konugamaz sa-
nanlarin, yiikselen gokyiiziinii, kabaran denizi dile gele-
mez sananlarin vay haline! Biitiin bunlarin altinda yasa-
yip da, bunlarin tanikligindan kagabilecegini sananlarin
vay haline! Goéklerin sarsilip, daglarin ytrtdigi giin vay
onlarin haline! “Oliilerin dirilmesi hurafe; kiyamet, he-
sap, mahger, cennet, cehennem diye bir sey yok, bun-
larin hepsi hikéye, efsane, eskilerin masali...” diyenlerin
vay haline! Omrii oyunla oynasla gegenlerin vay haline!

(89) “Onlar alacaklarinin son kuruguna kadar pesi-
ne diigerler. Ama ig vereceklerine gelince kiyisindan
kenarindan nasil calip ¢irpacaklarini hesaplarlar. Yol-
suzluk yapanlarin vay haline! (Mutaffifin; 53/1-2).

Alacak s6z konusu olunca bor¢lunun tepesine binenle-
rin, verecek s6z konusu olunca da kiyisindan kenarindan
cksiltenlerin, evrakta sahtekarlik yapanlarin, nitelikli
dolandiricilarin, naylon fatura diizenleyenlerin, rakam-
lar tizerinde kalem oynatanlarin, tiiyii bitmemis yetimin
hakkini zimmetine gecirenlerin, arazi kapatanlarin, ihale
oyunlarint pek iyi becerenlerin vay haline! Yolsuzluktan
karnini ategle dolduranlarin vay haline, vay!

(89) “Katiilerin sicili tutulmugtur.
Bilir misin, sicil ne demek?
Orada her sey madde madde yazilmigtir.

O giin yalan diyenlerin vay haline!” (Mutafhfin; 53/7-
10).

“Nasil olsa kimse gérmiiyor, bir daha bu firsat ele gec-
mez” diyerek yolsuzluk istiine yolsuzluk yapanlarin,
kotiiliigi, sahtekarligi, bagkasinin sirundan gecinmeyi
meslek haline getirenlerin vay haline! Yapuklari onlerine
tek tek konuldugu giin, her seyin ani anina videoya kay-
dedilmis gibi gosterildigi giin, “Bunlar montaj” diyeme-
yecekleri o giin onlarin vay haline! Hem diinyada yapug:
yolsuzluklarin hesabint vermek icin adalet devletinin
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“Vay Onlarin Haline!”

pengesine diigtiikleri giin, hem de ahirette ilahi adaletin
pengesine diistiikleri giin onlarin vay haline!

(96) “Parahirsiylakendiyazdiklarini “BuAllab’tandir”
diye sunanlarin vay haline! Uydurduklarindan dolay:
onlarin vay haline! Ustlendikleri vebalden dolay1 on-
larin vay haline!” (Bakara; 2/79)

Vay haline o din adamlarinin! Vay haline o tapinak ta-
cirlerinin! Musa’nin, [sa’nin, Muhammed’in kiirsiisiinde
oturup agir ve taginmasi gii¢ yiikleri insanlarin tizerine
yiikleyenlerin, bu yiikleri tasimak icinse parmaklarin:
bile oynatmayanlarin, yaptiklarinin timiini gésteris icin
yapanlarin, alli pullu din adami kiyafetleri ile dolaganla-
rin, toplantilarda baskdseye, tapinaklarda en seckin yerle-
re oturmaya bayilanlarin, meydanlarda selamlanmaktan
ve insanlarin kendilerini “efendim” diye ¢cagirmalarindan
zevk duyanlarin vay haline!

Allal’in kitabini okumak isteyenlere kapatanlarin, ne
kendisine ne de bagkasina agmayanlarin vay haline! Bir
tek kisiyi dinlerine déndiirmek igin kitalar dolagip, din-
lerine doneni de kendilerinden iki kat cehennemlik ya-
panlarin vay haline! Nanenin, dereotunun, kimyonun
ondaligini sayip durmaktan adaleti, sevgiyi, merhameti
unutanlarin vay haline! Kiiciik sinegi siiziip ayiran fakat
deveyi amuduyla yutanlarin vay haline! Yemegi “Stinne-
tir ingallah” deyip temizleyen ve fakat 6mriinde bir kap
yemegi bagkastyla boliismemislerin vay haline! Gorkemli
mezarlarda yatan fakat kemik y1gin1 olmakean baska hic-
bir seyi olmayanlarin vay haline!

Hz. Isa'nin gaglart delip gelen o titreten hitabiyla biti-
reyim: “Ey din bilginleri, Ferisiler, ikiyiizliiler, engerek
soyu!” Allal’in kitabini okutmazsiniz, kendi elleriniz-
le yazdiklarinizi ise sanki vahiymis gibi ezberletirsiniz.
Allab'in adini azgin ihtiraslariniza élet edersiniz. Ayet
alip ayet satarsiniz. Uydurup uydurup “Allah béyle dedi”
diyerek pazarlarsiniz. Allal’s, Kitabi, Musa'y, Isa’yl,
Tevrat'y, Incili (ve de Kuran't ve Muhammed’i) hepsini
servet yigmaya alet etmeyi pek de iyi becerirsiniz. Din
iman nutuklariyla servet yiganlarin vay haline! Her ken-
dini aldatan giinahkarin vay haline!

Demek ki Kur'an inkarcilari, vurdumduymazlari, Allah
yokmus, ahiret masalmis, cennet ve cehennem hikayey-
mis gibi davrananlari, onca kavli ve kevni ayetlere kor ve
sagir kesilenleri, hirsizlari, yolsuzlari, despotlari, tiranla-
11, zalimleri, putperestleri, zevkperestleri, malperestleri,
paraperestleri, diinyaperestleri, kariyeristleri, konfor-
mistleri vs. inzar ediyor yani derin uykulardan uyanisa
gagirryor...

Cok ilging, nuziil sirasina gore dizince dikkatimi ¢ekei;
Kur'an “Vay onlarin haline” demeye “Namaz kilan-
larla” basliyor, gordiigiiniiz gibi “din adamlarr” ile de
bitiriyor!

Kur’an sanki bugiine sesleniyor...

Musa, [sa ve Muhammed sanki bugiin konusuyor...

Anlayana sivrisinek saz...
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Soylesi: Mehmet Yasar SOYALAN

Benim Tiirkiye insanini
tanimamda hapishane giin-
leri bir okul gorevi gérdii.
Cankirili nasil, Burdurlu
nasil, Karsli nasil, Edirneli
nasil, Sinoplu nasil, hep-
siyle ilgili bir fikir sahibi
oldum. Mesela Ege ayr1 bir
tip, Trakya ayr1 bir tip, Ada-
pazari, [zmit, Istanbul ayrt
bir tip, Sinop ayr1 bir tip;
Sinoplu igine kapali ve gari-
ban bir tip. Daima kenarda
kalmuglar. Sosyal hayatta da
oyleler. Bu giin de hala oyle.
Beynimde, bir ekonomik

ve sosyal harita yaninda bir
itikadi kiiltiir haritas: da ¢i1-
kardim.
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YASAYAN TARIH
SAATCI MUSA CAGIL ILE
YAKIN TARIH UZERINE...

Musa Cagil, bir zamanlarin fikir ve si-
yaset ocagi ve farkly ve aykir: diigiincele-
rin kalesi Malatyada o havay: teneffiis
ederek  yetismis... Yakin taribimizin
en onemli tantklarindan... 1952 Ab-
met Emin Yalman suikastinin plania-
yictlarindan. .. Bu nedenle gengliginin
en verimli yillar: cezaevinde gegmis. ..
Cezaevinden sonra Istanbul'a yerles-
meyi planlamas, ancak, kader onu bu
kez Ankarada bir saat tamir atolyesi
acmaya mahkim etmis. Bir miidder
sonra, bu saat tamir atolyesi, sag ve
Islamer siyasetin onde gelen simalarsy-
la, milliyetci, mubafazakir ve Islame
Jikir adamlarinim bulustugu bir plat-
Jforma doniismiis. Bu, yar: atolye yar:
kitapevi diikkan, 70'li, 80'li ve sonras:
yillarin fikir ve siyaset adamlarinin ye-
tistigi bir okul olmuy. Iste bu sayimiz-
da sizi giiniimiiziin ¢ok sayida kiymetli
Jfikir ve siyaset adaminin yetismesine
onemli katkilarda bulunmus, bugiin

kendisi de gariban durumda olan, ga-
riban dostu bir goniil adams ile tanssti-
reyoruz. Kendinizi Musa Cagil’s, nam:
diger “Saatgi Musa Abi’yi tanimaya
hazirlaym.

Musa Cagil kimdir kisaca kendi-

nizi tanitir misiniz?

1927’de Swvas'in Kangal ilgesine bag-
It Alasehir kdyiinde dogmusum. Ug
yasinda Malatya'ya goctitk. Daha
once Kangal'a gogme planlart var-
dr ama gerceklesmedi. Amcazadeler
Malatyada oldugu icin oraya goetiik.

Kag kardegtiniz?

Sekiz kardestik. Ikisi kiigiikken 6ldii-
ler. 1ki erkek dort kiz kardes kaldik.
O giinlerde kalabalik niifus gecim
icin onemli bir kaynakt. Ucuz isgii-
citydii. Ozellikle koy yerlerinde bu
zaruri bir durumdu. Gegim emege
dayaniyordu. Dedemin de 12 ¢ocu-
gu vardu.
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Sizde saatgilik gelenegi babanizdan
mu geliyor?
Evet, saat tamirciligi baba meslegi...

Abdiilhamit

ogrencileri askerden muaf tutuluyor-

déneminde, medrese
mus, bu nedenle babam Divrigi'nde
ilim tahsiline baglamis. Bu ara-
da saat tamirciligini de 6grenmis.
Medresede okurken Medreseler ka-
pantyor ve askerligini yine Divrigide
yaptyor. Daha sonra bu saarilik isini
geligtiriyor. Bir ara Kangal'da saatci-
lik yapryor. Malatyada bir Ermeni
saat¢i ustasinin yaninda meslegi-
ni biraz daha gelistirdi. Ustast aruk
kendi ditkk4nini agabilirsin deyince
Malatyada kendi diikkinini agmaya
karar veriyor. Biz o zaman koydeyiz.
Geliyor, koyun inek ne varsa satiyor,
Malatya’ya gociiyoruz. Daha son-
ra bu meslek bize geciyor. Abim de
ben de saatcilik meslegini babamiz-
dan 6grendik. Bizim kéy Malatya ile
Sivas'in tam orta noktasinda tahmi-
nim Malatya'ya uzakligi da Sivasa
uzakligt da ayni;150 veya 160 km. fa-
lan. O zaman hatrlarim biz kéyden
Malatya’ya bir buguk giinde geldik.
Kamyon daglardan taglardan dola-
sarak geliyor. Yol yok. Zaten bolgeyi
bilmeyen gelemez. Hatta bizim yii-
kiin bir kismi farkina varmadik yolda
diismiis. Annemin dnem verdigi ba-
kir kaplarin i¢inde oldugu cuval yol-
da diigmiis, bulmak miimkiin degil.
Oyle kaybolup gitti.

Malatya’ya geldiginizde yil kag?

1932 veya 33 yilindayiz, tahmi-
nim dort veya bes yasindayim. Bu
go¢ olayini iyi haurliyorum. Bir de
daha once iki veya ii¢ yasinda iken
bir giines tutulmast olmustu onu da
hatirlarim. Hatta bir ¢ok kisi nasil
haurliyorsun diye hayret ederler ama
hatirliyorum.

Egitim 6gretim durumlari nasil

baglads?
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Malatya’ya geldikten iki yil sonra
okula bagladim. Reji denilen bir yer
var, orada. Carmuzu Hidayet Mekte-
binde okula basladik. Bir ara hasta-
landim, birkag ay okula gidemedim.
Iyilestigimde tekrar okula basladim.
Hasta iken de bos durmamis, gide-
medigim  donemlerdeki
evde caligmistum. Tatile yakin oku-

konulara

la gittim, gérmedigim konulardan
da sinava girdim ve sinifimi gectim.
Boylece yil kaybindan kurtuldum.
[lkokulu kayipsiz bitirdim. Arkasin-
dan Ortaokula gittim. Abim askere
gidince okulun arkasini getireme-
dim. Orta tiglincii siniftan ayrilmak
zorunda kaldim. Tabi o yillar zor
yillardi. Ikinci Diinya Savagt yillart...
Her yerde yoksulluk vardi. Defter-
leri, kitaplari ortak kullantyorduk.
Kalemlerle bir santim kalincaya ka-
dar yazmaya devam ediyorduk. Og-
retmenler askere alindi. Kalan 6g-
retmenler sirayla egitim veriyorlardi.
Ama buna ragmen kaliteli bir egitim
vardi. Ogretmenlerin ciddiyeti vardi.
Osmanli terbiyesi vardi. Hi¢ unu-
tamadigim Bahattin Yediyildiz diye
Birinci Diinya Savast'na katulmis bir
dgretmenimiz vardi. Bize, Yemen'deki
savas hatiralarini anlatirdi. Onu ¢ok
severdik. Cuma giinlerini dért goz-
le beklerdik. O camiye gider biz de
abdestli-abdestsiz onu takip ederdik.

Tabi o yillarda ezan Tiirkge olarak
okunuyor degil mi?

Evet, “Tanr1 uludur, Tanrt uludur”
seklinde. Allah demek yasak, Kur'an
okumak yasak, okutmak yasak.

Peki, camiler ne ige yartyordu? Na-
sil bir is goriiyordu?

Cami sadece bir namaz kilma ma-
halli. Tirk¢e ezan okunuyor, insan-
lar geliyor, namazini kilip cikiyor.
O kadar. Vaazlar klasik bir sekilde
veriliyor, devletin kontroliinde. Abur
cubur hikayeler, hurafeler anlauliyor.

Camilerde sadece namaz

kilintyor. Bagka bir egitim
yok. Zaten ezan Tiirkge ola-
rak okunuyor. Sadece ezan
degil, cami i¢inde yapilan
kamet de Tiirkge olarak
yapiliyor. Okullarda zaten
Allak’in adin1 agza almak
bile yasak. Toplum i¢inde
tekke kékeninden gelen in-
sanlar var ama dini bilgiler
konusunda onlar da ¢ok
zayif. Koylerin biiyiik bir
kisminda imam yok. Cena-
zeleri kaldiracak kimse bu-
lunmuyor. Boyle bir dsnem.
“Din egitimini, aile kendisi
evinde versin.” diyorlardi.
Kimse dini bilmiyor ki han-
gi egitimi verecek.

Ilkokulu bitirdikten sonra egitim
hayatiniz nasil devam etti?

Dedigim gibi, abim askere gidince
liseye devam edemedim. Orta son,
egitimimin sonu oldu. Baba meslegi-
ne devam ettik. O yillarda saat tamir-
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1
ciliginde iyi para vardi. Savas yillari
oldugu i¢in yeni saat gelmiyor herkes
saatini tamir ettiriyordu. Ayni sekilde
kumas sikintist var insanlar var olan-
lart tamir ettirip kullanacaklar. Var
olanlar da karne ile verilirdi. Nazilli
basmalari geldiginde kisi bagina iki
veya li¢ metreden fazla vermezlerdi.
Vs. bizim ilkokulda giydigimiz grizet
diye gri renkte giydigimiz bir giysi
vardi. Diisiiniin, onu bize kigin kisa
pantolon olarak vermiglerdi, uzun
pantolon olmaya yetmiyordu.

Devlet okullari diginda din egitimi
alma imkani var miyd? Toplum
onderleri diyebilecegimiz kisiler
var miydi? Ornegin, tarikatlar tek-
keler gibi... Bu saatcilik isi de ellili
yillara kadar devam etti mi?

Evet, ellili yillara, daha dogrusu
1952 yilina kadar Malatyada kaldim.
O zaman tekkeler kapaulmisti ama
oralardan gelen, o anlayisla iligkileri
devam eden insanlar hayattaydi. O
insanlara gidiyor onlarla sohbetler
ediyorduk. Onlara sorular soruyor-
duk. Bilirsiniz sormak, ilmin yarisi
sayilir. Hatta zikir bile yapiyorduk.
Ses disartdan duyulmasin diye evlerin
pencerelerini halilarla, kegelerle 6r-
terlerdi. Ancak adamlar ¢ok tedirgin-
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di, ciddi ciddi korkuyorlardi. Mesala
o donem “Allah” demek yasaklan-
migtt. O zaman Cumhurbagkanlig
Genel Sekreteri, ayni zamanda Basin
Yayin Genel Mudiirii de olan Kemal
Gedeleg bir tamim yayinladi. Bu ta-
mim biitiin gazetelerde yayinlandi.
“Allab’tan, dinden bahsetmek, tefrika
yapmak, yazi yazmak yasakur” deni-
yordu. Oyle ki biz yillar sonra Ustad
Necip Fazil'in Mevlit diye bir kita-
binin reklamini yapuracagiz Ankara
Radyosunda, kisa bir ilan metni ha-
zirlamigiz. Metinin bir yerinde Allah
kelimesi geciyor diye yayinlamadilar.
Ustad “Allah” kelimesini gikararak
metin yeniden diizenledi de ilan
metnini dyle yayinladilar.

Yil kag?

Sanirim 1965 veya 1966l yillar, o
yillarda bile bu tamim degismemis,
uygulanmaya devam ediyor. Belki
bugiin bile o tamim iptal edilmemis-
tir, hala yiiriirliikte olabilir. Rahmetli
Ustad, Kemal Gedele¢’in bu tamimi-
ni Biiyiik Dogu Mecmuasinda yayin-
ladt.

Elliden sonra devletin baskist biraz
azaldi. DB, ana muhalefet olacagini
diistindiigii igin bircok vaatte bulun-
du. Ancak ezici ¢ogunlukla iktidar
olunca sdylediklerinin bir kismini
yapmak zorunda kaldi. “Ezan tekrar
Arapca okunacak”, “Kur’an kurslari,
ilahiyatlar agilacak” gibi. .. Oyle olay-
lar yasand: ki, halkin bazi taleplerini
kargilamak zorunda kaldilar. Cena-
zeler ortada kaldi. Namazlarinit kil-
diracak kimse yok. Yeni nesil Kur'an
okumayr bilmiyor, ¢iinkii yasak.
Ayni zamanda cenazeyi kaldiracak
kefen yok. Oylesine yokluk yillari.
Bunun yaninda miithis bir yolsuzluk
var. Bazilari el altndan parast olana,
devletin iirettigi mallar elli katina
yiiz katina satyor. Cok kotii bir idare
var. Adil bir dagilim yoktu. Tuz iil-
kesinde tuz bulunmuyor. Gaz bulun-

muyor. Ozellikle Menderes, bu se-
¢im gezilerinden ¢ok etkilendi. Ama
vaatlerinin biiyiik cogunlugunu yeri-
ne getirmediler. Bugiin biliyorsunuz,
radyolardan mevlitler okunuyor.

Aslinda DP bir muvazaa partisi, yani,
danigikli déviis. ABD’nin zoru ile
kurulmus. Ikinci Diinya savasindan
sonra Tiirkiye Birlesmis Milletlere
katilmak icin miiracaat etti. ABD ile
iligkileri gelistirmek istedigini soyle-
di. ABD Bagkani Trumandan rande-
vu almak istedi. Truman, o zamanin
Disisleri Bakani olan Hasan Saka’ya
bir buguk dakikalik bir zaman ayr-
di. O da ayakta. “Madem, bizimle
iligkiye ge¢mek istiyorsunuz, demok-
rasiye ve ¢ok partili sisteme gecin,
hiirriyetlerin 6niinii agin dyle gelin”
diyor. Iste bunun sonucu olarak, ale-
lacele 6zel segilen isimlere DP kurdu-
ruluyor. Celal Bayar Inéni'niin has
adami, CHP’nin i¢inde... Mende-
res, CHP’nin Umumi Katibi, yani
genel sekreteri. Refik Koraltan eski
vali. Valiler ayni zamanda CHP il
bagkani. Digerleri de 6yle, CHP’nin
icinden gelme. Bu isimlerin bir kismi
CHP’nin icraatlarint  begenmeyen
kimselerdi. Zulme insani bir tavirla
kargi ¢itkan kimselerdi. Ancak Bayar
gibi tepe yoneticileri dyle degil, on-
lar sistemin has adamlari. Sistemi
kontrollii bir sekilde gotiireceklerdi.
DP boyle kuruldu. Mesela Celal Ba-
yar, Yasstada mahkemeleri sirasinda
ismi Necip Fazil ile birlikte anilinca,
“Bana istediginizi yapin ama bu ge-
rici adamla birlikte anmayin” diyen
birisidir. Partiyi Inoni’'niin onayyla
kurmugtur. Zaten Partinin kapa-
tilma nedeni de bu ilgili kadronun
inisiyatifini kaybetmesi ve Bagdat
Pakt1 nedeniyle Islam Diinyast ile bir
goreceli yakinlasma icerisine girilmis
olmasidir. Ciinkii o zaman Islam
Diinyast ile biittin iliskiler en disiik
noktasindayd:.

Ellili yillara kadar saatcilik yapti-
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niz, Ahmet Emin Yalman olayina
da bu yillarda m1 karistiniz?

Evet, saatcilik yaparken bir taraftan
okuyup, kendimizi yetistirmeye ¢a-
listyoruz. Bugiinkii gibi okuyacak
kitap yok. Eski harflerle kitap ok
ama kimse onu okumasini bilmiyor.
Zaten eski harflerle yazilmig kitapla-
11 evlerde bulundurmakta bir sikina.
Her an baginiz agriyabilir. O giinler-
de, Sait Cekmegilin de dayisi olan
Kessafin Bekir Hoca diye bir zat var.
Bir ki ondan Omer Riza Dogrul’'un
eski yazi ile Mevlana $ibliden tercii-
me ettigi Asri Saadet kitabini oku-
duk. Hoca okudu biz dinledik, sor-
duk. Boylece bircok sey ogrendik.
Bilincimiz gelisti. Okumak isiyoruz,
okuyacak kitap dergi yok. O giinler-
de Ehli Stinnet Dergisi ¢ikiyor. Onu
okumaya calistyoruz. Abdurrahim
Zapsu ¢ikartyor. Hem ben hem Sait
Cekmegil kendisine mektuplar yazi-
yoruz. Ben ayrica bu dergiye Hami-
do olayini yazdim. O da ¢ok ilging
bir olaydir. Bu dergiye Malatya gibi
yerde 125 tane abone yapuk. Bu ne-
denle, Zapsu Hoca Malatya’ya kadar
geldi. Bizi ziyaret etti. Sait Cekmegil,
Hamido ve benimle goriistii.

UZERINDE ALLAH VE MU-
HAMMED YAZAN HALILAR
VALININ AYAKLARI ALTIN-
DA

Bu birinci Hamido olay1 nedir?

Malatya'nin vali dahil ileri gelen yo-
neticileri yilbagi balosunda, Valinin
bulundugu masanin altina tizerinde
“Allah” ve “Muhammed” yazan bir
duvar halist serilmis. Orada calisan
bir is¢i bunu gérmiis. Balo devam
ederken bu durumu bana bildirdiler.
Ben, hemen Hamido’yu arayarak du-
rumu bildirdim. O esti, kiikredi. Bir
plan yapuk. Valinin ayaginin altn-
daki haliy1 alip yerine baska bir hali
acacaktuik. Hamido c¢ok yiirekli bir
arkadas ve Malatya'nin en biiyiik asi-
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Ben bu birikimimi Milli Nizam Partisi kurulmadan énce
Erbakan’la paylastim. Erbakan’a; “Toplumsal bir davaya gi-
riyoruz, bunlar, hemen ceffal kalem olmaz, bir etiit edelim,

detayli bir degerlendirmesini yapalim” dedim. “Tamam”,

“hos”, “giizel” diyor ama arkas1 gelmiyor. Parti (Milli Nizam)
kurulma asamasinda siirekli beraberiz. Benim diikkan Parti

merkezinin hemen yaninda. Siirekli cagiriyor. Bizim edebi-

yatgilar takimi da orada, ama onlar parti kurulmasina kar-

stlar. Nuri Pakdil, Erdem Beyazit, Rasim, Cahit, Akif Inan,

Bahri Zengin vs hepsi kars1 ¢ikiyor. Zaten Sezai Karakog bu
islere hi¢ yanagmadi. Hoca’ya hep kars1 ¢iku.

retinin oglu. Onu Yasst Ada ¢okertti.
Hemen balo yapilan yere gittik. Ne
olur ne olmaz diye bir arkadas: eleke-
rik sartelinin bagina gecirdik. Biz ka-
pida bekliyoruz. Hamido elinde hali
ile valinin bulundugu masaya gitti.
Kibarca durumu anlatt. Vali ve diger
erkin esleri ile birlikte masanin etra-
finda oturuyorlar. Vali “Bizi rahat-
siz etme.” demis. Hamidoda haliya
asildig1 gibi masanin alundan gekti.
Tabi herkes bir tarafa yigildi. Arkadas
hemen sarteli indirdi. Karanliktan
yararlanip kactik. Ben bu olayr Ehli
Stinnet dergisine yazdim. Dergide de
yayinlandi.

Bu olaydan dolay1 bir sorusturma
ve sorgulama olmadi degil mi?

Hayur, takibat falan bir sey olmadu.
Hamido siradan birisi degil. Bu olay
icin kimse Hamido’'nun {izerine ge-
lemez, asiret adami o. O is dyle ka-

pand gitti.
Tekrar Ahmet Emin Yalman konu-

suna gelirsek...

Biz okuyacak kitap sikinusi ¢ektigi-
miz i¢in, Fikir Kultibiinii kurduk.
Seminerler, konferanslar diizenliyo-
ruz. Cikan dergi ve gazetleri oku-
maya calistyoruz. O giinlerde posta
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Malatya’ya haftada iki giin geliyor.
Ciinkii tren sadece haftanin iki giinii
geliyor. Gelen biitiin gazeteleri oku-
yoruz. Cumbhuriyet gazetesini de
okuyoruz. O zaman Biiyitk Dogu
dergisini yeni tanidik. Kitap yok.
Ziya Gokalp'in “Islamlagmak, Mua-
strlasmak, Tiirklesmek” kitabt bizim
icin onemli bir kitap, bagka kitap
yok. Biiyiikk Dogu Mecmuasindan
Cekmegil’e bahsettim. Mecmuayi
takip etmeye bagladik. Onemli tar-
tigmalar yapiyoruz. Ben, bu tarus-
malarin bir usul igerisinde yapilma-
sint dnerdim. Bir oturum bagkani
secilsin, herkes sz alarak konussun.
Kimsenin s6zii béliinmesin dedim.

Kabul edildi.
Malatya ekolii ve usulii boyle bas-
lad1 yani..

Evet, ancak ¢ok ge¢meden cezaevine
girdik ama bu usul oturdu, devam
etti.

AHMET EMIN YALMAN SUI-
KASTININ PLANLAYICISI

Peki, bu ise nasil karistiniz, nere-
den ¢ikt1 Ahmet Emin Yalman ola-
y12

Ahmet Emin yalmani takip ediyo-
ruz. Muteber ve meghur bir gazeteci.
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Sebataist oldugu icin tutuluyor. De-
mokrat Partinin kazanmasinda onun
da epey katkist var. Ciinkii CHP adi-
na konusuyor, tepki topluyor. Sivri
bir dili var. Biiyitk Doguda Necip
Fazil ile augtyorlar. Yalman Cumhu-
riyet gazetesinin baginda. O dénem-
de, Cumhuriyet gazetesi bir Giizellik
Kraligesi yarigmast agti. Gelenbir
Tayfuroglu diye dul bir kadin: giizel-
lik kraligesi olarak sectiler. Halbuki
dul kadinlar bu yarigmaya giremez-
ler, neyse bizi orast ilgilendirmiyor.
Bu kadin bize ters gelen beyanatlar
veriyor. Ornegin,“Ben Rus erkekle-
rinden hoglantyorum.” diye konusu-
yor. Gazetede bunlar yaziliyor. Ayrica
Ahmet Emin Yalman da “Kominizim
artik camilerde, minberlerde, hut-
belerde yer buluyor” diye camilere
hakeretvari yazilar yazdi. Tabi bir ta-
raftan da Ustad'da bunlara cevap ve-
riyor. O da sivri yazilar yaziyor. Ustad
da bizi etkiliyor. Ama bizi daha ¢ok
Ahmet Emin’in yazilari tahrik ediyor,
canimuzt  sikiyor. Ustad’in  yazilart
bizi tahrik ediyor ama biz daha ¢ok
Ahmet Emin’in yazilarina kiziyoruz.
Asil bizi bu yazilar tahrik ediyor. Us-
telik bu adam Istiklal Harbi sirasinda
Mandaciligt savunmus. Mandaciligs
savunan bu adama Malatya'ya gelirse
bir ders verelim dedik.

Yalman, bir yurt gezisine ¢iker. Illeri
dolagiyor. O yillar tilkenin en sakin
yillari, herkes halinden memnun. Bu
arada biz Malatyada ve Elazig'da Bii-
yiik dogu cemiyetlerini kurduk, hep-
si arkadagimiz. Birlikte konusuyoruz.
Ne yapalim diye. Kimi “domates ata-
lim”, kimi, “yumurta atalim” diyor,
ben, “olmaz, daha ciddi bir sey yap-
mamiz lazim, bunlar haber olmaz”
dedim. Sonunda onu yaralayarak bir
gozdag verelim dedik. Once Elazig’a
gelecekdi. Bu nedenle ilk girisimin
orada yapilmasini kararlagtirdik. An-
cak gorevli arkadas heyecanlaninca
is Malatya’ya kaldi. Rahmetli oldu.

[brahim Kara diye bir arkadast. Is
Malatya’ya kalinca kim yapabilir diye
diisiindiik, Hiiseyin Uzmezde karar
kildik. O zaman Lise 8grencisi, heye-
canlt bir geng. Babast 6lmiis, dksiiz,
gariban birisi. Diksiyonu iyi, bizim
toplantlarda siirler okuyor, nesirler
okuyor. Zeki de bir ¢ocuk. Ekono-
mik sikint icinde dyle ki, sevdigi bir
yemek olunca hemen icine bir avug
tuz atiyor, kimse yemesin de hepsi
bana kalsin diye. Boyle gariban bi-
risi. “Hapiste biz seni besleriz, hatta
hapse girmemen igin elimizden ge-
leni yapariz” dedik. s kararlastirildi.
Ben Yalman'in Malatya programini
elde ettim. Ona gore bir plan yaptik.
1952 yilinin ekim aytydi. Planda ol-
dugu gibi Hiseyin, Yalman’t vurdu.
Ug el ates etmis. Ikisi karnina birisi
eline isabet etmis.

O giin de Malatya ana baba giinii.
Basbakan ve bakanlar da gelmis. Ben
o glinisim oldugu i¢in Elazi3’a gittim.
Yalman Abdi Ipekgi ile Postane’ye ge-
liyor. Ipeksi iceride kaliyor, Yalman
postaneden ¢tkinca Hiiseyin orada
ates ediyor. Mahmutla birlikteler,
Postaneye bisikletle gelmigler. Bisik-
letleri postanenin bahgesine birak-
muglar. Olaydan sonra bisiklete binip
kagacaklar. Huseyin bisiklete binip
kagtyor. Mahmut heyecanlanarak bi-
sikleti orada birakarak kaciyor. Daha
sonra bisiklet bulunuyor. Kimin diye
sorusturuluyor. O giinlerde bisiklet
sayili kisilerde var. Bisikletler Serif
Dursun’a ait. Tabi ¢ok ge¢cmeden
Mahmut'u ve Serif’i yakaliyorlar.
Bu arada Hiiseyin o aksam treni ile
Elazig’a bizim yanimiza geliyor. Tec-
ritbesiz ¢ocuklar olduklar i¢in polis
onlari biraz sikisurinca biilbiil gibi
otiiyorlar. Her sey aciga cikiyor. Bizi
yakaliyorlar.

Necip Fazil davaya nasil miidahil
oluyor?

Ahmet Emin Yalman'la polemige gi-
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ren, dini ve siyasi icerikli yazilar ya-
zan herkesi topladilar. Necip Fazil,
Osman Yiiksel Serdengecti, Cevat
Rifat Aulhan, Mustafa Bagslayici
gibi ilgisiz ne kadar yazar varsa hep-
sini topladilar. Necip Fazil diginda
hig birini tanimiyoruz.

Ben oniki yil ceza aldim, Hiiseyin
24 yil ceza aldi. Dokuz yil hapiste
yatum. Cezamin bitmesine bir yil
kala 60 ihtilali sonrasindaki bir afla
hapisten ¢ikaum. Hiiseyin'de toplam
on yil yattiktan sonra ayni afla ha-
pisten ¢iker.

Bu arada ilging bir olay anlatayim.
O giinkii insanlarin haleti ruhiye-
sini anlatmak acisindan. Elazig'da
evinde kaldigimiz arkadas sekiz on
arkadagtyla birlikte bir sozlesme ha-
zirhiyorlar.  “Yalan  sdylemeyecegiz,
diiriist olacagyz, icki icmeyecegiz, ha-
ram yemeyecegiz, Allah'in yolundan
ayrilmayacagiz” diye. Bunu da yaziya
gegiriyorlar. Iglerinden birisi “sami-
mi isek bunu imzalayalim.” Diyor ve
imzaliyorlar. Bir zaman sonra polis
eve baskin yapiyor, dini kitap oku-
yorlar diye, evdeki birkag tane kitap-
tan birini, icindeki kAgitlardan birisi
yere diisiiyor. O da sozlesmenin ya-
zili oldugu bu kagit. Hepsi bu kagit
yliziinden gizli rgiit kurma sugu ne-
deniyle ii¢ bes ay hapis yatyorlar.

Hapisten sonra yine Malatya’ya m1
déndiiniiz?

Evet, yeniden Malatya'ya geldik, bir
miiddet abimin yaninda calisum.
Tabi ben gelince diikkinin seyri de-
gisti. Gelen giden artt. Cay icenlerin
saytst da arctt. Tabi gelitleri de artt.
Agabeyimle mizaglarimiz uymuyor.
Gelenden gidenden rahatsiz olmaya
basladi. Baktim olmayacak, baska bir
is aramaya calistum. Dsi'ye gecici isci
olarak girdim. Bir miiddet calistim.
Kafami sarmadi. Istanbul’a gitmeye
kara verdim.
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Malatya’nin ii¢ tane meshur Said’i vardir, Terzi Sait, Cek-
megil. Topal Sait, Hoca, yani molla sait. Tamirci Sait, Sait

Ozkése. Tamirci Sait'de ok orijinal bir insand1. O yillarda
“Ben Miisliiman olal1 bes sene oldu.”diyen hasbi bir adamdi.
Ekonomik durumu da iyiydi. Topal Sait Hoca ise gercekten
ok iyi bir molla, derin bir alim idi. Arapga’yr da ¢ok iyi bi-
lirdi. Urfada bulunmus, bir zamanlar orada culfa imis, yani

dokumaci. Agactan diiserek topal kalmis.

ANKARA'DAZORUNLU IKA-
METIN SONUCLARI

Hapiste biriktirdigim birka¢ kurus
vardi. Zaten biiyiik bir kismini ana-
min hastaligina harcamisum. Ge-
riye kalan parayt cebime koyarak,
Istanbul’a dogru yola ¢iktim. Ama-
cim Istanbul'da bir is bulup ¢alismak
veya saatcilik yapmaku. Bazi arka-
daslari goreyim diye birkag giin i¢in
Ankara’ya ugradim. Bir giin Geldigi-
min ikinci giinii Kizilay'da yiiriirken
tesadiifen yolda Ustad ile karsilastik.
Hos-besten sonra bizi bir lokantaya
gotiirdii. Lokanta sahibi ile bizi ta-
nigtirdr. Birkag kez daha gittik ora-
ya. Son gittigimde aksam {izeriydi.
Yemegimizi yedik, hesabimizi 6deyip
ctkacaktik. Lokanta sahibinin yanin-
da birileri vardi. Alacak verecek me-

selesi konusuyorlard, vedalagip ay-
rilacakoim. “Yarina kadar bir mikear
nakite ihtiyacim var, yarin 8derim”
dedi. Yarin gidecegimi ve tiim pa-
ramin bu oldugunu séyledim. “Sen
merak etme” dedi. Ertesi giin gittim,
daha ertesi giin gittim alamadim.
Adam iflas etmis.

Ben verdigim parayr alacagim diye
gelip gidiyorum ama giinler de ge-
lip gegiyor. Benim Istanbul isi yatti.
Yaninda misafir oldugum arkadaslar,
“sen, Ankara’ya yerles” dediler. Borg
harg ettik.Bir arkadagi kefil yaparak
biraz kredi ¢ektik ve Kizilayda bir
saat tamir diikkant actik. Iste kalis
o kalis, bdylece Ankara'ya yerlesmis
olduk.

Bu arada ne zaman evlendiniz?

1962 yilinda, bir akrabamin kiziyla
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evlendim. Bu evlilikten ikisi kiz bes

evladim diinyaya geldi.

“RAHMETLI OZAL COCUK-
LUK ARKADASIMDI”

Daha sonralar1 sizin bu saatgi
diikkani milliyetci ve muhafazakar
diisiincenin ocags haline geldi. Bii-
tiin muhafazakar, islama ve sagc
yazargizer ve siyasetcilerin ugrak
yeri oldu. Basta Turgut Ozal olmak
iizere, Necmettin Erbakan, Siiley-
man Demirel, Korkut Ozal, Recai
Kutan, Oguzhan Asiltiirk, Siiley-
man Arif Emre, Sezai Karakog,
Necip Fazil, Osman Yiiksel Serden-
gecti, Erdem Beyazit, Rasim Ozde-
noéren, Nuri Pakdil, Fehmi Koru ve
Abdullah Giil d4hil bugiinkii CHP
digindaki siyasetgilerin ¢ogu sizin
bu kiigiik diikkinin miidavimle-
riydi. Bu insanlar sizin diikkina
nicin gelirlerdi?

Ankarada takilacak fazla yer yoktur.
Benim diikkdn'da ayakalti bir yerde
oldugu icin herkes gecerken bir ugra-
yayim derdi. Insanlar daha gok birbi-
rini gormek, birbiri ile sohbet etmek
igin gelip giderlerdi. Rahmetli Ozal
benim ¢ocukluk arkadagimdi. Babasi
belediyede muhasebe islerine bakar-
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di. Universite okurken bile yazlart
Malatya’ya gelirdi. Goriismelerimiz
ben hapse girince bir ara kesildi. Cik-
tiktan sonra goriismeye devam ettik.
Okulu bitirince evlendi. Burs kaza-
narak Amerika'ya okumaya gitmeye
karar verince esinin ailesi “biz kizi-
mizt givur memleketlerine géndere-
meyiz” diyerek bosanmalarina neden
oldular. Iye de geginiyorlardi. Tek
neden buydu. Amerikadan geldikten
sonra da goriistitk. Yetmigli yillarda
daha yogun gorisiirditk. 24 Ocak
kararlari olarak bilinen ekonomik
tedbirler paketini kendisi hazirlamig-
t1. Bana madde madde okumustu.
Onu bizim ekonomist arkadaslarla
tartistiracaktim, o zaman imkan ol-
mamustt. Seksenli yilardan sonrada
goriismelerimiz devam etti.

“SULEYMAN  DEMIRELE,
‘DUKKANIMA GELME; SEN
TEHLIKELi ADAMSIN, MIiL-
LETIN BASINA BELA OLA-
CAKSIN’ DEDIiM”

Siileyman Demirel...

Evet, Silleyman Demirel de siyasete
girmeden dnce bizim kiiciik ditkkana
gelip gidenler arasindaydi. Benim
sevdigim  arkadagim  Muammer
Dolmacr’nin is arkadastydi. O vesile
ile gelip giderlerdi. Kendisi ile bir-
cok tartismamiz olurdu. Dini hicbir
hassasiyeti yoktu. Ta o zamanlardan
bugiinkii konustugu gibi konusur-
du. O zaman dili daha bozuk yani
mahalli tam bir ‘coban siilii’ agz ile
konusuyor. Bir iki defa islami konu-
lar giindeme geldi. Adam sagma sa-
pan cevaplar veriyor. Bugiin “6rtiili
olarak dini 6grenmek isteyen Suudi
Arabistan’a gitsin” tiirii konugmalart
gibi hatta daha berbat cevaplar verin-
ce, “Sen ¢ok yaramaz, ¢ok tehlikeli
bir adamsin, bu memleketin basina
bela olacaksin. Kardesim, bir daha
buraya gelip huzurumuzu kagirma”
anlamina gelen sozler soyledim. Bir
yerde kovalamig gibi olduk. Muam-

mer Dolmacr'ya biraz dert yanmus,
“bu nasil adam” diye. Ondan sonra,
ben onu gordiiglimde gérmezden
geldim, o beni gériince gormezden
geldi. Bu nurcular onda ne buldular,
pesinden nicin ayrilmazlar anlamug
degilim.

Yetmigli yillarin sonuna kadar bu-
rada kaldiniz sonra yeri ve meslegi
degistirdiniz, Bakanliklara dogru
cikarak, Deri iizerine caligmaya
bagladiniz. Nicin boyle bir is degi-
sikligine gerek gordiiniiz?

Biz Ankaraya yerlesince gelen gi-
denin ihtyaglarini da karsilamak
durumunda kaliyoruz. Ozellikle, I¢
Anadoludan ve Dogudan zeki fakat
fakir dgrenciler geliyor, bunlara burs
bulmak, yer bulmak gerekiyor. Bu-
nun igin paraya ihtiya¢ var. Sagdan
soldan para toplamaktan yorulduk.
Milletten binbir nazla bir seyler top-
layabiliyoruz. Cevremizdeki arkadas-
larimizin tegviki ile bu dericilik isine
girdim. Dericilik ile ilk tecriibem
Thvani Miislimun iiyesi bir arkadas
araciligy ile Libya'ya yiiklii miktarda
deri konfeksiyon ihracau yapmak
istedik. Para hazir, mal hazir, ancak
Kaddafi’nin cins ve anlamsiz uygu-
lamalari yliziinden mallarin ¢ikigini
yapip Odemelerini gerceklestireme-
dik. Yillar 6nce béyle bir tecriibe de
yasayinca bu isten anlayan bir geng
bulduk. ilk yillar her sey yolunda git-
ti. Sonra bu geng bizi dolandirmaya
basladi. Bir miiddet kendimiz yeni
ustalarla gotiirmeye calistik ama de-
vam ettiremedik. Bizim ¢ocuklar he-
niiz kiiciiktii, olmadi.

Sizin, bildigim kadariyla bir kitap
dagitimciligi deneyiminiz de var.
O ise niye girdiniz?

Rahmetli sizin hemgeriniz Mustafa
Arafatoglu yayincilik ve dagim ko-

nusunda ¢ok kafa yoruyordu. Milli
Selamet Partisinde de yoneticiydi.
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Aynen bugiinkii gibi bir kitap ba-
siliyor ama okuyuculara ulagtirmak
miimkiin olmuyor. Ustelik o zaman
miithis bir talep var. Her tarafta yeni
yeni kitapevleri aciliyor. Mustafa
Yazganda bu ise destek verdi. Bir
dagium agi kuralim dedik. Ayni za-
manda illerde ve ilgelerde seminerler
ve konferanslar da diizenleyecektik,
yazarlari da Anadolu’ya tagtyacakuik.
[stanbul'da yayincilarla toplantilar
yaptik. Konsinye usuliiyle calismak
tizere anlastik. Yani kitap paralarini
actk hesapla, sattiktan sonra ddeye-
cektik. Bunun icin yeni araglar ala-
cagiz, yeni elemanlar caligturacagiz.
Buna bir miktar sermaye ayirdik.
Saup &deyecektik. Biz caligmaya
bagladik. Birka¢ ay sonra, Ali Bula¢
basta olmak iizere birka¢ yayinci biz
konsinye usulii calisamayiz demeye
basladilar. Ustelik agik hesap diyoruz
ama hepsine senet vermisiz. Sadece,
Nihat Armagan ile [smail Kazdal'dan
senet vermeden agtk hesapla kitap
almisim. Kitaplart satmadan paralari
6demek durumunda kalinca yiiriit-
mek imkani olmadi. Béyle olunca
bu isi de tam yiiriitemedik, bizim
esnaflarimiz da bir tuhaf, soziintin
eri degiller. Bu isi birakuigimiz duyu-
lunca yiiklii miktarda alacaklarimiz
odenmedi. Oyle kaldi. O alacakla-
rimiz hala duruyor. Daha sonra da
bu giinlere geldik. Elbette Allah bu
ise engel olanlarin hesabini verecek-
tir. Ciinkii biz gercekten iyi niyetle,
islami kaygilarla, kar gdzetmeksizin
yola ¢itkmistik. Bizim o ¢abamizin
arkasindan Birlesik Dagitim kuruldu
ama, 90’l1 yillarin sonunda o da bat-

mak zorunda kaldr.

Gergi onu sahipleri batird: diyorlar
ya..

Onu bilmiyorum.

Sizin on yila yakin bir cezaevi gec-
misiniz oldu. Bunu kisaca deger-
lendirir misiniz? Siz oradan neler
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Siileyman Demirel de siyasete girmeden 6nce bizim kiigiik
diikkana gelip gidenler arasindaydi. Benim sevdigim arkada-
stm Muammer Dolmacr’'nin ig arkadastydi. O vesile ile gelip
giderlerdi. Kendisi ile bir¢ok tartismamiz olurdu. Dini hi¢bir

hassasiyeti yoktu. Ta o zamanlardan bugiinkii konustugu
gibi konusurdu. O zaman dili daha bozuk yani mahalli tam

bir ‘coban siilii’ agzi ile konusuyor. Bir iki defa islami konu-

lar giindeme geldi. Adam sagma sapan cevaplar veriyor.

aldiniz, sizin bu giinkii kigiliginiz
olugmasinda bu yillarin ne gibi bir
katkist oldu? Bu dokuz-on yil1 bir

degerlendirelim.

Malatyada fazla kalmadik, Ankara
Ulucanlar cezaevine geldik. O zaman
cezaevleri yonetmeliklerinde bir de-
gisiklik olmus. Sahsi esya bulundur-
mak yasaklanmis. Yemek pisirmek
miimkiin degil. Arkadaglar hapisha-
neye her tiirlii gidayr yigmiglar ama
kullanmanin imkani yok. Sadece bul-
gur pilavi pisirebiliyoruz. Malatyada
rahatuk, disaridan en litks yemekler
geliyordu. Burada yabanciyiz, kimse-
yi tanimiyoruz. Goriismeler de cok
stki, goriismek Syle kolay degil. Ce-

zaevinin biifesi var oralar da kabada-
yilarin elinde. Onceden yerlesmisler.
Paran olsa da alamiyorsunuz. Malin
iyisi 6nce kendi adamlarina veriliyor.
Ciirtikleri geri kalanlara dagiuliyor.
Aylarca sekerli su igerek, sekerli su-

yun i¢ine ekmek dograyip yemek zo-
runda kaldik.

Cezaevinde mahkiimlar i¢in yemek
¢ikmiyor mu?

Hayur, yemek yapilmasina da ben 6n
ayak oldum. Hapishane miidiiriiyle
goriiserek durumu anlatum. Mi-
diir iyi bir insandu. Bir de Ilyas Mert
diye enteresan bir basgardiyan vard.
Sivas Divrigi’li bir adamdi. 1956'da
akis dergisine kapak bile olmus-
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tu. Kitaplik bir adam, mahkimlari
Hapishanenin
piri olmus. Miidiir beni dinledik-

yiiziinden  okuyor.
ten sonra ne yapalim dedi. Ben de
“Hapishane icinde bir yemekhane
agin, mahk(imlara tabldot usulii ye-
mek ¢ikartalim.”, “En azindan parasi
olan yer, simdi parast olan da yiyecek
bulamiyor. Veya bize miisaade et ye-
mek pisirelim.”dedim. Bize kusttlt bir
imkan tanidi ama birgok sorun ¢ikt1.
Bu durumu genel mudiirlige aktar-
mis, genel miidiirlik bunu uygun
bulmus. Sonra genel miidiirlitkten
muhasebe genel mudiiri hapishane-
ye geldi. Benimle goriistii. Fikrimi
ona da anlatum. Cok hosuna gitti.
“Sen akallt bir adamsin burada ne isin
var.” dedi. Ben de “zaten akilli oldu-
gum igin buralara diistim. Bakma o

kadar da akilli degilim.” dedim.

Sonra midiir “Bu isi sen yapacaksin®

dedi. Cezaevinde iyi bir as¢i buldum.
Baggardiyan da bize yardimci oldu.
Para isine ben karigmadim. Cok gii-
zel yemekler cikardik. Ug dore yil
boyle devam etti. Ben agik béliime
gecinceye kadar devam ett. Gardi-
yana bir iki nefes okudum bizi ¢ok
sevdi. Biraz hemsericilik de vard.

Ulucanlar cezaevinde Tiirkiye'nin her
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yerinden mahk(im bulunuyor. Nere-
deyse her ilceden insan var. Benim
Tirkiye insanini tanimamda hapis-
hane giinleri bir okul gérevi gordii.
Cankirili nasil, Burdurlu nasil, Karslt
nasil, Edirneli nasil, Sinoplu nasil,
hepsiyle ilgili bir fikir sahibi oldum.
Mesela Ege ayri bir tip, Trakya ayri
bir tip, Adapazari, Izmit, Istanbul
ayrt bir tip, Sinop ayrt bir tip; Si-
noplu igine kapali ve gariban bir tip.
Daima kenarda kalmuglar. Sosyal ha-
yatta da Syleler. Bu giin de hala 8yle.
Beynimde, bir ekonomik ve sosyal
harita yaninda bir itikadi kiiltiir ha-
ritast da ¢ikardim.

“ERBAKAN’A SOZ ANLATMAK
MUMKUN DEGILDi”

Ben bu birikimimi Milli Nizam
Partisi kurulmadan énce Erbakan’la
paylastum. Erbakan’a; “Toplumsal bir
davaya giriyoruz, bunlar, hemen cef-
fal kalem olmaz, bir etiit edelim, de-
taylt bir degerlendirmesini yapalim”
dedim. “Tamam”, “hog”, “glizel” di-
yor ama arkasi gelmiyor. Parti (Milli
Nizam) kurulma asamasinda siirekli
beraberiz. Benim diikkdn Parti mer-
kezinin hemen yaninda. Siirekli ¢ag-
riyor. Bizim edebiyatgilar takimi da
orada, ama onlar parti kurulmasina
kargilar. Nuri Pakdil, Erdem Beyazit,
Rasim, Cahit, Akif Inan, Bahri Zen-
gin vs hepsi karst cikiyor. Zaten Se-
zai Karakog bu iglere hi¢ yanasmadi.
Hoca'ya hep karsi ¢ikt. Bu yapinin
icinde hi¢ yer almadi. Kendisine me-
muriyet teklifi bile gotiirilemedi. Bu
isin Erbakan’la bu anlayisla olmaya-
cag1 kanaatindeydi. Ozellikle yontem
olarak benimsemiyordu. Sistem bu
isi, baska bir rayda bagka bir usulde
gotiiriiyor, Islami anlayisin buna inti-
bak etmesi ¢ok zor. Cemaatlerin ayri
bir durumu var. Tabi bunu Erbakan’a
anlatmak miimkiin degil. Bu zor du-
rumu Erbakan kolay sandi. Bunun
kolay olmadig1 sonra anlagild1 ama is
isten ge¢misti. Madem kurmaya ka-

rar verdiniz iyi bir etiit yapin dedim
ama anlatamadim.

Ancak siz buna ragmen Ankara il
orgiitii icerisinde yer aldiniz.

Dogru, parti i¢indekilerin hepsi arka-
dagimiz. Siirekli beraberiz. Gitsen ol-
muyor, gitmesen olmuyor. [tiraz ede
ede gorev kabul ettik. Bana il bagkan-
lig1 teklif edilmisti, kabul etmedim.
Vizyonu miisait, dil bilen yiiksek
tahsilli birisi olsun dedim. Oguzhan’
il bagkani yaptik. Ama arkasi gelme-
di. Sezai Bey hakli ¢ciku.

Erbakan’la ilk tanigikliginiz nasil
oldu?

Hocayr giyaben tanirdik, Giimiis
Motor ¢alismalarini biliyorduk. Ken-
disi, Yahudi’nin giiciinii ¢ok abartli
bir sekilde anlatirdi ama bu iste hesa-
ba katmamuisti. Ben kendisini sahsen,
sanirim 1964’te TED Kolejinde ver-
digi bir konferans sirasinda tanidim.
Arkadaslar konferanstan sonra tanis-
trdilar. Ondan sonra cok sik goriis-
meye bagladik. Biliyorsunuz Odalar
Birligi bagkanligs seriiveni yasadi. Biz
o zamanlar hep yanindayiz. Anadolu
esnaf ve sanayicisinin bilinglenme-
sinde bu 6nemli bir adimdir. Daha
sonra onu polis zoruyla odasindan ¢i-
kardilar. Adalet Partisine girmek iste-
di, Demirel kabul etmedi, Konyadan
bagimsiz aday oldu, kazaninca, “bana
tevecciih var, parti kurarsam yuriir”
diye diisiindii sanirim. Ciinki bircok
kisinin karst ¢ikmasina, énce ekibin
olugmasi gerekir, kadrolasma gerekir
dememize ragmen cok israrct oldu
ve parti kuruldu. Parti kuruldu ama
Anadolu ayag yok. Siilleyman Arif
Emre benim eskiden beri yakin arka-
dagim, bizim davada avukatimiz. Ona
dedim ki, “bu partiyi kiminle kuru-
yorsunuz, tegkilatlarinizi nasil olus-
turdunuz?” Tabi béyle bir sey yok.
Arif Emre gidiyor, bunu Erbakan’a
anlatryor. Sonra giinlerce oturduk lis-
teler hazirladik. Tim Tiirkiyede ner-
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de kim var diye. 300-400 kisilik bir
liste hazirladik. Bunlari Ankara’ya
cagirdik. Bu isimlerin cogu gelmedi.
100 civarinda insan geldi. Onlarla
oturup konustuk. Bircok konu ko-
nuguluyormus gibi yapildi. Cinki
Erbakan, seni dinler dinler, sonra
bildigini okur. Megveret yapmaz.
Konuyu kendi bildigi sekilde so-
nuglandirir. Burada da oyle oldu.
Tirkiye'nin muhafazakir yapidaki
biitiin yazar -cizerleri ve toplum 6n-
derleri ¢agirildi. Malatyadan, Hami-
do ve Cekmegil de gelmisti. Necip
Fazilda isin icindeydi. Zaten parti-
nin tiiziigiini o kaleme aldi. Farkli
goriis ve fikirler dikkate alinmadig:
icin, doktiriner bir sey de ortaya
konamadi, yiizeysel kalindi. Ancak
buna ragmen secime giremeden la-
iklik karsitlig1 gerekeesiyle kapand.
Arkasindan 12 Mart muhurasi geldi.

Milli Selamet Partisinin kurulmas1
asamasinda, askerlerin Erbakan’i
Isvigreden askeri ucakla getirdik-
lerine dair iddialar var.

Bunlari tam bilmiyorum ama olabi-
lir. Muhsin Batur gitti getirdi. Daha
sonra bunlar da Muhsin Batur’u
Cumbhurbagkan: aday: olarak goster-
diler. Daha once de Ali Fuat basgil’i
kagirmuglardi. Politikadir bu, bir pro-
fesorii gotiiriir bir profesorii getirir-
ler. Kullanma yetenegine bagli.

Mili Selamet igerisinde resmi ola-

rak yer almadiniz her halde.

Ben parti fikrine soguk bakugim icin
fiili olarak goérev almadim ama iyi
kotii bir is yapiliyor, gerekli destegi
de verdik. Gérev alan arkadaglarin
cogu da karsi ¢tkmuglardi ama Er-
bakan oldu bittiye getirdi. Bu arka-
daglar da gorev almak durumunda
kaldilar. Zaten ¢ogu ITU'den talebe-
si, Hoca bir yerde onlar: tayin etmis
oldu. Onlar partide memur olarak
gdrev yaptlar
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Su anki cemaatler gercekten sivil kuruluglar olsalardi toplum
bu halde olmazdi. Tarikat ve tasavvuf olusumlari, yap1 olarak
ilme kargidirlar. {lmi, insanlar1 oyalayan, onlara enaniyet,
kibir veren bir sey olarak goriitler. Bunlarin kaynaklart me-
nakip ve s6zeldir. Bir zamanlar Atasoy Miiftiioglu, bu cema-
atleri, tarikatlar1 bir araya getirmek i¢in ¢ok ugrasti ama bir

sonug alamadi. Bunlar hicbir zaman bir araya gelmezler, her
biri kendisini merkez ve hak olarak goriir. Higbir seyh, bagka
bir seyhi, cemaati gidip ziyaret etmez. Hep kendisi bekler.
Onun i¢in bunlar Islam toplumunu tutan, bloke eden, kireg-
lendiren gruplardir.

Sezai Bey’in durumunu nasil de-
gerlendiriyorsunuz?

Sezai Bey eserleriyle ortada. Biiyiik
bir miitefekkir. Her riizgara egilmez,
her riizgara kapilmaz. Kendi ilkeleri-
ne gore hareket eder.

Dirilig Partisi konusu nereden ¢ik-
t?

Ben Dirilig Partisi meselesine de mu-
halefet ettim. “Bu parti isi senin isin
degil” Dedim. Ama o, “Bu millete,
bu timmete kargi bir sorumlulugum
var, su ana kadar bir ¢ok sey sdyledik

ve bu sozii sdylemeye devam etmemiz
lazim. Séziimiizii sdylemeye devam
etmemiz i¢in de béyle bir organizas-
yona, yaptya ihtiyacimiz var. Genis
kitlelere ancak parti kanaliyla ulaga-
bilme imkanimiz var.” Ancak mevcut
duruma bakugimizda durumun pek
istedigi gibi olmadig1 bir gercek.

Belki bir vakif catis1 altunda bu
caligmalarini yapsa daha bagarili
olabilir. Sesini daha genis kitlelere
duyurabilirdi.

Evet, bir dernek, olsaydi, hatta
Mecmuaya (Dirilis) énem verseydi
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bile daha fazla seyler olabilirdi.

Siz birka¢ giin 6nce goriistiiniiz,
kendisi bu duruma ne diyor?

Durumdan memnun degil tabii.
Sagligi da pek elverisli degil. Ayrica
bu igler para ile olur. Simdi internet-
te yayin yaparak fikirlerini aktariyor.
Sezai biiyiik birikimi olan birin-
ci sinif bir insan. Her seyden 6nce
Sezai’yi anlamak bir kiileiir isi. Sira-
dan biri Sezai'yi anlayamaz. O dergi
cikaran, yazar ve sair bir adam olarak
algilanir. Sezai bunlarin ¢ok 6tesinde,
tistiinde olan bir adam. Sairler bizim
toplumda biraz kiigiik goriiliir, ha-
fife alinur, sairlerin béyle bir kaderi
vardir. Ustelik Sezai Bey sadece sair
bir adam degil,gercek bir mitefekkir.
Hayatini bu yola adamig. Eger bugiin
hala bekar yastyorsa, bu miitefekkir
tarafinin da bunda etkisi var. Kendi-
ni disiinceye adamis.

Nuri Pakdil’de sizin yakin dostlari-

nizdan, o nerelerde?

Pakdil ile hala griisiiyoruz. lyice in-
zivaya ¢ekildi. Davasina bagli, feda-
kar, caligkan, kendine 6zgii iislubu ve
hayati olan bir adam. Sitili, tavri gok
farkli. Bizim toplumun kabul etme-
si biraz zor. Aykir1 bir adam. Diinya
malini, makamini 6nemsemez. Top-
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lumla barisik degil. Toplumun gele-
neklerini fazla 6nemsemez. Ornegin
tebrikleri kabul etmez. Milli giinleri,
ozel giinleri, dini aylar ve gecelerle
ilgilenmez. Bayramlar diginda kim-
seye bir kutlama gdndermez. Biz,
bunlarin garibiyiz, bu giinleri ne adi-
na kutluyoruz derdi. Zalim kafirlere
hinct hala ayni gekilde devam ediyor.
Birkag ay 6nce gortigmistitk. Yalniz
adam. Hala bekar, sagliginda sikinti-
lar var, bunlar problem. Yalnizlik zor
is, hele ihtiyarlikta.

Sezai bey bir okul oldu ama Nuri
Pakdil i¢in bu da olmadi her halde,

sanirim gevresinde kimse yok.

Evet, Nuri Bey'in tavri biraz degi-
sikti. Fikir olarak derinligi var ama
toplumsal yonii biraz zayifti. Insan-
lar1 ¢evresinde tutamiyordu. Cok sert
ve ricit bir adamdi. Kiricr bir yapist
vardi. Bu nedenle cevresinde olmak
zordu. O kendi kozasinda ipegini do-
kudu, hala dyle.

Tekrar cezaevi giinlerine dénersek

56'da Merkez cezaevindeki siiremiz
bitince acik cezaevine gegtim.

Yine ayni ekip birlikte misiniz?

Bir kismi ayrildi. Hiiseyin, biraz ya-
ramazlik yapu, cezaevicilik oynamak
istedigi igin, Sinop’a ve Izmite sii-
riildii. Biitiin arkadaslar icinde bes
altr kisi kaldik. Agik cezaevi, kaldi-
gimiz cezaevinin arka tarafinda. Ben
bu arada cezaevinde bir saat tezgahi
acarak uzun siire saat tamiri yaptum.
Genel miidiiriin bile saatlerini tamir
ediyordum. Acik cezaevinde, matbaa
var, miicellithane var, Marangozha-
nesi, Demir atlyesi var. Bayag: is
cikiyor, iiretim yapiliyor. Keciérende
cocuk mahktmlara “saacciligi 6gre-
telim, orada bir atdlye acalim” diye
daha once saatlerini tamir ettigim
bir genel miidiir yardimcisina bir
teklifte bulundum. Uygun gériildii.
Bir miiddet bu isi yaptum Daha énce

matbaada da ¢alismistim. Doktorun
yaninda saglik memuru bir arkadag
vardi o tahliye olunca beni oraya ver-

diler.
Askerde iken saglik¢i miydin?

Hayrr, askerde kimyaci idim. Ismet
Pasa’nin  Cumhurbagkanligi  déne-
minde Koskte, Muhafiz alayinda
Kimya boligiindeydim.

Saglik konusuna ilginiz nereden
geliyor?

Benim askerlik isi biraz karigik. Ben
Cumhurbagkanligi  Muhafiz  Alays,
kimya boliigiinde askerdim. O za-
man kimyasal silahlar ciddi tehlike
olugturuyordu. Daha sonra Kim-
yasal silahlar yasaklaninca bu bolik
lagvedildi. Beni Sar1 Kigla'ya sihhiye
olarak génderdiler. Amerikan Marsal
yardiminin geldigi giinlerdi. Giin-
lerce Amerikadan gelen saglik ve ilk
yardim malzemelerini Giilhane Has-
tanesine tagidik. Bu arada saglik ve
ilk yardim egitimi aldim. Géziimde
cok yiiksek oranda miyop vardi. 19
numara falan. O agidan askerligim
cok uzun siirmedi.

Sagliket olarak doktorlarla giizel ca-
lismalarimiz oldu. Asistanlik yapan
bir¢ok doktorla tanistik. Onlara ora-
da cigkofte yapum. Arkadashigimiz
disar1 ¢iktiktan sonra da devam etti.
Sonra bunlarin énemli kismi prof
oldu. 60 ihtilali sonrasinda bir af ¢ik-
tt. O afla birlikte, tahliyeme bir yil
kala hapisten ¢iktim.

Hapis hayatinin sizin fikir diinya-
nizin olugmasinda ne gibi bir etkisi

oldu?

Sosyal gozlem agisindan bircok sey
ogrendim, pistim, gelistim. Bir de
onlar tahliye oluncaya kadar, Ustad
ve Osman Yiiksel Serdengecti ile si-
cak sohbetlerimiz oldu. Cevat Rifat
ve Mustafa bu seanslara kaulmiyor-

lardi. Onlar Ustad’s
Alunct kogusta gizel ikili sohbetleri-

sevmezlerdi.
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miz oldu. Onlardan ¢ok sey aldim.
Onlarr birebir dinlemek, kitaplarini
okumaktan ¢ok farkli. Serdengeg-
ti kiitiiphanesini cezaevine getirdi.
Hepimiz yararlandik. Biitiin edebi-
yat klasiklerini orada okudum. Ay-
rica [bni Arabi’nin gikan kitaplarint
getirtip okuduk. Biz ceza evine gir-
meden 6nce biraz dervistik. Bu islere
de biraz o kaygt ile bulasmistik.

Aklima
Cekmegil’in de o zaman sizin gibi
bir dervis tarafi var miyde? Zikir
falan geker miydi?

gelmisken  sorayim,

Cekmegil, hicbir zaman dervis ol-
madi. O, hep bu tiir islerin diginda
kaldi. Duygulariyla degil daha ¢ok
akli ile hareket ederdi. Ancak kar-
desi Dr Esat derviglige ¢cok yatkin-
di. Beraber zikir ¢ekerdik. Ben ilahi
okudugumda Esat aglardi. Sait biraz
mollayds, kardesine “niye agliyor-
sun?” diye sorarmis o da “ben onlar
gibi cogamiyorum.” dermis. Benim
halim nice olacak diye hayiflanirmis.
Bu denli duygusal bir arkadasti. Tabi
o yillarda bizim fazla bir Islami bil-
gimiz yok. Menkibelerle biiytidiik.
Bu menkibeler icerisinde ipe sapa
gelmez seyler vardi. Hatta birisini hi¢
unutmam, Alevi kiiltiiriinde, litera-
tiriinde olan seyler. Giiya Cebrail,
Hz Ali'ye gelecekken ona benzettigi
icin Hz Muhammed’e vahyi getirmis
vs. Tabi bunlarin ne anlama geldigine
daha sonralar1 vakif olduk.

Bunlar Siinni tekkelerde mi, Siinni
seyhlerden mi dinlediniz?

Evet, Alevilerde zaten béyle bir tek-
ke gelenegi yok. Onlarda saz calinir,
o kadar. Bizde bir secme, bir eleme,
sorgulama kiiltiirii yok. Bunlar ol-
mayinca her sey birbirine giriyor.
Soylenenlerin Kur’an ile bir ilgisi var
mit yok mu kimse akletmiyor. Bugiin
Islam Diinyasinin en 6nemli sorunu

budur.
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Cezaevine girerken bdyle mistik
bir yapi icerisindeydiniz, cezaevin-
de ne oldu da bu yapiniz degisti?
Bildigimiz kadariyla Necip Fazil’in
da mistik egilimleri vardi.

Cezaevinde degismeye bagladim, di-
sart cikinca da bu anlayisim iyice pe-
kisti. Cezaevinde ticanilerle bir miid-
det birlikte olduk. Ticaniler, Afrika
kokenli bir tarikat. Kurucusu Seyyid
Ahmet Ticani diye birisi. Biitiin ta-
rikatlarda rabita ve bazi kurallar var
ama bunlari gdriince sasirip kaldik.

Bunlar, ¢ok u¢ bir noktada m1 du-
ruyorlardr?

Fevkalade ug bir noktadalar. Aynen
Siilerde oldugu gibi ilging bir mehdi-
lik inanglart var. Bunlar toplumlarin
sosyolojik olarak iirettikleri seyler.
Daha bagka gormedigimiz duyma-
digimiz seyler. Bunlari goriince bu-
lundugumuz yeri sorgulamaya basla-
dik. Bizde bir mistik yan vardi ama
evimizde Vehbi Efendi’nin tefsiri de
okunurdu. Eksik de olsa bir Kur'an
kiiltiiriimiiz vardi. Biz bu okumadan
su ilkeyi edinmistik, nasil ki namaz-
da kibleye donmek sart ise, diisiin-

celerimizin, yapip ettiklerimizin de
Kur’ani bir dayanagi olmasi gerekirdi.
Bizim bir miiftiimiiz vardi. O da bizi
bu yonde aydinlatirdi. Biz Kur'an ile
bagimiz ilk onunla kurduk. Cok de-
gerli bir insandi. Cekmegil, ben, Fev-
zi, zaman zaman gider onunla sohbet
ederdik. Bunlar sistem haline gelmis
seyler degildi. Hizbuttahrirle gdriis-
melerimizin de kendimizi sorgula-
mada az ¢ok etkisi oldu. Ama daha
cok okumak ile yolumuzu bulduk.

MALYATYANIN MESHUR
SAIDLERI

Bagka konulara ge¢gmeden sormam
lazim. Malatya’nin diger meghur
bir Said Hocas1 daha vardi. Nam1
diger Topal Sait Hoca... Onunla
tanugikliginiz  arkadaghiginiz  var
miyds?

Malatyanin ii¢ tane meshur Said’i
vardir, Terzi Said, Cekmegil. Topal
Said, Hoca, yani molla said. Ta-
mirci Said, Sait Ozkése. Tamirci
Saidde cok orijinal bir insandi. O
yillarda “Ben Miisliiman olalt bes
sene oldu.”diyen hasbi bir adamdu.
Ekonomik durumu da iyiydi. Topal

89 A&



Said Hoca ise gergekeen ¢ok iyi bir
molla, derin bir alim idi. Arap¢a’y1 da
ok iyi bilirdi. Urfada bulunmus, bir
zamanlar orada culfa imis, yani do-
kumaci. Agactan diiserek topal kal-
mis. Topal olarak culfacilik yapmasi
miimkiin degil. Molla olmaya karar
vermis, tutmug medreseye gitmis,
iyi bir egitim almis. Cok kabiliyetli
bir insandi. Kendisini medresenin
verdiginin ¢ok Otesine getirdi. Ben
onu hapishaneden 6nce de tantyo-
rum ama asil tanigikligimiz ve ondan
faydalanmamiz, dostlugumuz hapis-
haneden sonra olustu. Bir sohbete
kauldiginda diisiincelerini mutlaka
bir ayet ile temellendirir, bir disiin-
ceye karst ¢ikacak oldugunda da yine
mutlaka Kur’an'dan bir delil getirirdi.
Hem de ¢ok hazir cevap bir insand.

Cekmegil de ¢ok okuyan iyi diisiinen
bir arkadagimizdi. Benden birkag yas
bityiikeii ama dostlugumuz oldukca
kuvvetli idi. Arastirict bir arkadast1.

Tekrar 1940’1y yillara dénersek, si-
vil bir insan olarak, o yillarin din
politikalarini degerlendirir misi-
niz? Diyanet’in ne tiir bir islevi ve
misyonu vardi. Toplumda ne tiir
fonksiyon icra ediyordu?

Diyanetin toplum icinde icra etti-
gi anlamli hicbir fonksiyonu yokrtu.
Sistemin borazani idi. Camilerde Di-
yanetten gelen hutbeler okunurdu.
Suya sabuna dokunmayan, Islam’in
oziinii anlatmayan seylerle doluydu.
Milli giinler, kadir, mira¢ gibi ozel
geceler, ti¢ aylar, namaz orug gibi iba-
detler yiizeysel olarak anlatilird:.

Aslinda bugiin de ¢ok farkl: degil.

Tabi sistem ayni sistem. Diyanet ya-
sast ilk giinden bu yana hig¢ degisme-
di ki. Elbette ayni olacak.

O dénemde toplumun dini ihtiya-
cint kargilayacak cami disinda bir

kurum veya yap1 var miydiz Din
egitimi nasilds?
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Devletle ilgili olarak bir camiler var.
Camilerde sadece namaz kiliniyor.
Bagka bir egitim yok. Zaten ezan
Tiirkge olarak okunuyor. Sadece ezan
degil, cami icinde yapilan kamet de
Tiirkee olarak yapiliyor. Okullarda
zaten Allab’'in adini agza almak bile
yasak. Toplum icinde tekke kokenin-
den gelen insanlar var ama dini bil-
giler konusunda onlar da ¢ok zayif.
Kéylerin biiyiik bir kisminda imam
yok. Cenazeleri kaldiracak kimse bu-
lunmuyor. Béyle bir dénem. “Din
egitimini, aile kendisi evinde versin.”
diyorlardi. Kimse dini bilmiyor ki
hangi egitimi verecek. Biz, “Din egi-
timini devlet versin.” diye bir imza
kampanyast baglatuk 1948’li yillar-
da. Epeyi de imza topladik. Birkag
bini bulmustuk.

Bugiinden baktigimizda sanki iyi
yapmamigsiniz  gibi goriiniiyor.
Kegke din egitimi, ¢cocuklarin veli-
si tarafindan veya velinin organize
ettigi veya istedigi bir yap1 tarafin-
dan verilse, bunun nasil olacag:-
nin caligmasi yapilsaydi. Belki de
bugiinkii sikintilarin gogunu ya-
samazdik. Keske o zaman sivil bir
olusum ortaya cikabilseydi.

Nerede... Kimse yok o zaman, top-
lum miithis sinmis durumda. Oyle
ki adamlar korkutulmus, bize imza
verenlerin bir kismi imzasini geri
cekti. Demisler ki, “Bu Saatci Musa,
bu sisteme kim muhalif kim muha-
lif degil onu tespit ediyor, kelleniz
gidecek.” Yasli baslt adamlar gelerek
benden imzalarini ¢ikarmalarint is-
tediler. Ben o zaman 18 yaginda bir
cocugum. Niye vazgeciyorsunuz de-
digimde, “sen menemende ne oldu,
Seyh Said’in basina neler geldi gor-
medin mi?” diyerek korkularini dile
getirdiler. Iste toplum bu haldeydi.
Arapca, Osmanlica yazilmis kitapla-
ra miisamaha edilmiyordu. Toplayip
yok ediyorlardi.

O dénemde yayinlar nelerdi?

Sistemin belli dergileri vardi. Bizim
cenahta ise Ehli Siinnet, Sebilurresat
dergileri vardi. Sebiliirresat’t Egref
Edip cikariyordu. Esref Edip aym-
ca kitaplar da yayinliyordu. 1940’li
yillarda Almanlarla miittefik oldugu-
muz i¢in Yahudi aleyhtar: kitaplarda
rahatlikla yayinlaniyordu. O tiir ki-
taplara ses cikarilmiyordu.

Cevat Rifat Aulhan’in kitaplarin
da bu havanin bir iiriinii olarak
gorebilir miyiz?

Elbette. Masonlara en agir elestiri-
ler getirildi. Eger o hava olmasaydi,
bunlar miimkiin olmazdi. Su an bile
benzerlerini yazmak miimkiin olmu-
yor. Ayrica Omer Rizanin Selamet
diye bir dergisi vardi. Cok kaliteli
ilmi dergiydi. Misir ulemasindan
terciimeler yaptyordu. O dénemde
Omer Riza miistear bir isimle Cum-
huriyet gazetesinde de yazilar yazardu.
Raif Ova'nin da bir dergisi vard.

CEMAATLER, CEMAATLER,
CEMAATLER...

O yillarda Nurculuk hareketi nasil-
di. Bugiin oldugu gibi yine popii-
ler miydi?

O dénemde de belli basli sehirlerde
oldukea etkiliydi. Elazig ve Malatyada
da bircok taraftarlart vardi. Nursi’nin
yazdig1 kitapgiklar elden ele dolagi-
yordu. Ben ilk defa bu risalelerden
bir kismini, Said Nursi’'nin kardesin-
den dinlemistim. Yine Elazigda ya-
kin bir dgrencisinin sohbetlerine bir
siire devam ettim. Said nursi cevval
bir kafa ama sistematikten yoksun.
Bizim toplum zaten bu tiir mitolojik,
totemik yaklagimlara pirim veriyor.
Sait Nursi kitaplarindan ¢ok takipgi-
lerinin anlatuklariyla giindeme geli-
yordu. Nurcular, o zaman da bugiin
de Sait Nursi'ye ilmi bir bakis acistyla
degil, totemik bir telakki ile yaklagi-
yorlar, kitaplarint bu gozle okuyor-
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lar. Ustadi ilmi hiiviyetinden ziyade,
kerametli, sihirli, esrarengiz, hem bu
diinyada hem de ahirette gefaat ede-
cek bir hiiviyette gorityorlar. Ge¢mis-
ten giiniimiize bu miiteselsilen devam
ediyor. Sadece Nurculara 6zgii degil
neredeyse biitiin Miisliimanlara 6zgii
bir durum. Uzun yillardan beri boy-
le... Islam toplumundaki bu totemik
gelenek devam ediyor, insanlari bii-
yiitme, onlarin gélgesine siginma,
onlardan medet umma, sefaat dileme
gelenegi devam ediyor.

O dénemde en etkin cemaat han-
gisiydi?

40’l1 yillarda en etkin olanlar Nurcu-
larla, Siileymancilardi. Nurcular ken-
di aralarinda farkli guruplara ayril-
muglards. Tarikatlar zaten her yerde,
her zaman varlardi. Batida daha azd:.
Sanirim giiniimiizde de yok.

Sait Nursi’nin 1950’li yillarda De-
mokrat Partiyi destekledigi soyle-
nir. Hatta bu konuyu kitaplarin-
da yazdig: ifade edilir. Bu igin ash
nedir? Sait Nursi’nin siyasi kimligi

hakkindaki kanaatiniz nedir?

Bir ara DP’yi desteklemis olabilir
ama onun politikalarini gordiikten
sonra bu destegini devam ettirece-
gini sanmiyorum. Daha ¢ok onun
cevresindeki insanlarin iirettikleri bir
kanaattir diye distintiyorum. Sait
Nursi Kur'an konusunda hassasiyeti
olan birisidir. Bu nedenle bu konu-
larda da hassas olacagini diisiiniiyo-
rum. Ancak cevresinin onun adina
bircok sey ftirettiklerini biliyorum.
Ornegin meshur “Sozler” isimli ki-
tabt vardir. 1950’li yillarda Auf Ural
diye bir hakim bu kitab: yayinlad:.
Bu kitapta masonlar: anlatan, onlari
tenkit eden bir sayfa var. Ancak son-
raki niishalarinda bu sayfa ¢ikarildi.
Bunu Bediiizzaman mi ¢ikardi? Ha-
yir. Yayinlayanlar cikardi. Ben sahsen
Bediiizzaman’nin kitaplarina bircok
eklemeler ve ¢ikarmalar yapildigini
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distiniiyorum. Sorsaniz bunlar iyi
niyetle yapilmistur.

Hizbuttahrir ile tanigmaniz ilk ne
zaman ve nasil oldu?

Cezaevinden yeni ¢ikmigim, cesitli
cemaatlerin  sohbetlerine  katliyo-
rum. O sirada bunlarla karsilagtim. O
siralarda Kuveytten gelmis Dr. Siikrii
Tiitiincii isminde bir zat ile tanigtim.
Birde bizim Medine’ye giden Biiyiik
Dogu'nun eski yaz1 isleri miidiirii bir
arkadagimiz var. O arkadas kanaliyla
bunlarin imami Takiyiiddin’e bizi an-
latmiglar. Onlarin adamlari da goriis-
meye geldi. Bu arada Erciiment Oz-
kan ile de goriigmiistiik. Bunlarin bir
kismi ile 1955’li yillarda hapiste de
goriistiik. Esas goriismelerimiz 60’tan
sonra oldu. Bunlarin Islami anlayis-
lar1 fena degil de devlet anlayiglari ve
sosyal hayat telakkileri oldukea prob-
lemli. Sistem ile ilgili bilgileri yokeu.
Donkisotvari bir tutum ve tisluplari
vardi. Diisiinmeden “hemen sunu
yapalim.” diyorlardi. Hayali ¢6ziim
onerileri vardi. Ornegin bir konuda
konugurken “paraniz var mi?”dedim.

“Yok” dediler. “Kitap yazarak” ilgili

parayt bulacaklarini séyleyince sok
olmugtum. Tiirkiyede kag tane kitap
okuyucusu vardi, bunu bile bimiyor-
lardi. Bunlar Urdiin'den gelmislerdi.
“Sizin tlkenizde, Misirda kag tane
kitap sauliyor, kitaptan ne kadar para
kazaniliyor hi¢ arastirdiniz mi?” de-
dim. Ayrica hilafet kurmaktan soz
ediyorlar. Ayni sekilde “siz” dedim,
once kendi iilkenizde bu hilafeti bir
ilan edin bakalim, biz ondan sonra
bakariz.” Bu ve benzeri konularda
aramiz agildi. Bunlarla ¢ok sohbet-
lerimiz oldu. Genel hatlariyla Islami
bilgileri gayet iyi

Sizin bu cemaatten ayrilmaniz, Er-
ciiment beyle ayni zamana mi1 denk
geliyor?

Hayir, ben daha énce ayrildim. Bunu
Erctiment Bey’e de soyledim. O biraz
daha saf bir arkadasti. Onlarin bu te-
nakuzlarini daha sonra Erciiment de
anladi.

Ingilizlerin Hizbuttahriri kullan-
dig1 ve yénlendirdigi noktasinda
bir¢ok iddia var. Siz iclerindeyken
béyle bir sey gozlemlediniz mi?
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Yagar Hocam, sosyolojik olarak belli
hizipler, giiclii devletler tarafindan
daima kullanilmak istenir, kullanabi-
lir de. Bu her toplum i¢in, her cemaat
icin s6z konusu olabilir. Tarihimizde
bunun érnekleri ¢ok.

Cemaatler Tiirkiye’nin énemli ger-
¢egi. Bu konuda

ne sdylemek is- [

tersiniz? Cema-
atlerin  varlig
bir avantaj midir
bir  dezavantaj
midir?  Bunlar
bir sivil toplum
orgiitii  olarak |
degerlendirebilir
miyiz2  Toplu-
mun veya bire-
yin Oniinii mii
agiyor, yoksa ka-
piyor mu?

Su anki
atler  gergekten
sivil  kuruluglar
olsalard: toplum
bu halde olmaz-
di. Tarikat ve ta-
savvuf olusumlari, yapt olarak ilme
karsidirlar. Ilmi, insanlari oyalayan,
onlara enaniyet, kibir veren bir sey
olarak goriirler. Bunlarin kaynaklari
menakip ve sdzeldir. Bir zamanlar
Atasoy Miiftiioglu, bu cemaatleri, ta-

cema-
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rikatlari bir araya getirmek icin ¢ok
ugrastt ama bir sonug alamadi. Bun-
lar hicbir zaman bir araya gelmezler,
her biri kendisini merkez ve hak ola-

rak goriir. Higbir seyh, baska bir sey-
hi, cemaati gidip ziyaret etmez. Hep
kendisi bekler. Onun icin bunlar Is-
lam toplumunu tutan, bloke eden,

kireglendiren gruplardir. Kendileri
de zarar etmekteditler, iimmetin de
zararina sebep olmaktadirlar. Bu yap-
tiklarindan Allal’a hesap verecekleri-

ne de inantyorum.

Tarikatlar digindaki cemaatlerin

iInanca dustinceye

emege sayqgl

durumu nasil? Ornegin Nurcu-
lar...

Onlar da pek farkli degil. Onlar da
bir olciide tarikata donistiiler. Bu
yapilar icinde maalesef bireyin fazla
bir yeri yok. En 6énemlisi de toplum
bunlar yiiziinden parca parca olmus
durumda.  Oysa
esas olan miislii-
manlik. Ama Is-
lam toplumunun
hali ortada.

Son olarak ne
soylemek ister-
siniz, ne tavsiye
edersiniz?

Kur'an esas alin-
malidir. Kur'an’a
gdre bir anlayis
olusturulmalidir.
Kur’an ile hemhal
olmamiz
Insanlara Kur'ani
anlatmamiz  la-
zim. Hayatimizin
esast ve kaynagi
Kuran  olmali-
dir. Kur'an’ esas almadigimiz zaman
ortaya koydugumuz c¢oziimler bizi
mutlu etmez, huzura kavusturmaz.

lazim.

Sizi yorduk. Bize zaman ayirdig:-
niz icin tegekkiirler.

Ben tesekkiir ederim.
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Hidir Dede, ¢alistigt ortam-
da bir¢ok sey 6grenmistir ve
muhtemelen Deliorman y6-
resinde yaygin olarak yasayan
Alevilerle de temas halinde-
dir. Hidir Dede “Aydinlan-
manin s1gin1” batidan alarak
purotlarin olusumuna katki
saglayacakur artik. Koyiine
dénen Hidir, bagli oldugu
ocagin dedesine hizmet eder,
onda bir keramet olup olma-
digin1 anlamaya caligir. Dede,
ona Bayram Koca'y1 isaret
ederek: “Bende keramet yok-
tur, ben de sizler gibi bir ku-
lum ama caligmasini bilmem;
dedelik benim gecim yolum,
ekmek kapim, onsuz rizkimi
¢ikaramam, sen illa kendini
hak yoluna vermis, keramet
ehli birini artyorsan Bayram
Koca'y1 bul” der.
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PROTESTAN ALEVILIK:
PUROTLUK

Ramazan YILDIRIM
fikriyat@hotmail.com

Alevilikle ilgili fikir, yorum ve aragtirmalar son yillarda artarak devam et-
mektedir. Aleviligin kaynagi, aidiyeti ve konumlandirildig diizlem hak-
kindaki tartismalara katki saglayacagini diisiindiigiimiiz bu makalede
“purotluk” olgusuna yer verilecektir. Purotlukla ilgili elimizdeki tek yazili
kaynak emekli savcr Hiiseyin Ozcan tarafindan kaleme alinan “Aleviligin
Cagdas Yorumu Purotluk Uzerine Bir Deneme” isimli kitaptr. Dolayistyla
bu makalede dile getirdigimiz diisiince, yorum ve bilgilerin tamamu icin
kullandigimiz tek kaynak s6z konusu kitapur.

Purotluk diisiincesinin ortaya ¢ikusi, gelismesi ve ¢oziilerek yok olmasi su
sekilde gerceklesmistir:

Kurulus ve Bicimlenme Dénemi (1830-1915)

Gelisme Dénemi (1913- 1960)

Coziiliis ve Yok Olus Donemi (1960’tan giiniimiize kadar)

Purotlugun olusum sathasi hakkinda verilen bilgiler, ortaya c¢ikug:
Erzincan-ili¢ Agildere ve civar koylerde yasayanlar tarafindan dilden dile
aktarilan sdylencelere dayanir. Bu dénemin 6nemli purot simalart Bayram
Koca, Hidir Dede ve Ahmet Dede'dir.

Bayram Koca, Tarbas koyiinde yasamus, siiriisii binlerle ifade edilen ¢ok
varlikls bir kisidir. Buna ragmen o, bu diinyanin malina miilkiine tamah
etmez, sefa yerine cefali ve zor bir yol tercih eder. Bir lokma ve bir hirkay-
la yetinerek “dervislik hirkasin giymek, Ali'nin sirrina ermek ve cani bagt
hak yoluna koymak” i¢in eline asasini alip yollara diiser. Agildere kdyiine
giderek cobanliga baslar. Yillarca acilarla yogrulur, yedi ¢ocugu birer birer
vefat eder ama o bu sectigi cileli yoldan geri ddnmez ve sonunda ermigler
arasina katlur.

Hidir Dede, Bulgaristan’in Varna schrinde ¢alismis, gecimini saglayacak
parayt biriktirmis ve kdyiine donmiigtiir. Hidir Dede gurbette kazandi-
g1 parasini “dedesine, pirine, rehberine hakkullah” olarak verecek kadar
comert ve inancina bagl bir kisidir. Varna kiltiiriiyle, sosyal ve ekono-
mik yapistyla farkli bir sehirdir. Hidir Dede’nin gecimini saglamak icin
[stanbul’a degil de Varna'ya gitmesinin sebebi soyle anlatlir: “Ciinkii o
giinlerde hicbir Alevi serbestge Osmanli kentlerinde bulunamazdi. Ama

93 &



Protestan Alevilik: Purotluk

buna kargin yine Osmanli toprag; olan Balkanlarda daha
ozgiirliiketi bir ortam vardi. Dogunun Bau ile bulugtu-
gu, farkls kiiltiirlerin kargilikli birbirlerini etkiledigi yer-
ler buralardi. Caginin yenilikleri ve diisiinceleri buralar:
yeterince aydinlatiyordu.”

Hidir Dede, calistift ortamda birgok sey 6grenmistir ve
muhtemelen Deliorman yoresinde yaygin olarak yasayan
Alevilerle de temas halindedir. Hidir Dede “Aydinlan-
manin 11§01’ batidan alarak purotlarin olusumuna kat-
ki saglayacakur artik. Koyiine dénen Hidir, bagli oldu-
gu ocagin dedesine hizmet eder, onda bir keramet olup
olmadigini anlamaya calisir. Dede, ona Bayram Koca'y1
isaret ederek: “Bende keramet yoktur, ben de sizler gibi
bir kulum ama ¢aligmasini bilmem; dedelik benim ge¢im
yolum, ekmek kapim, onsuz rizkimi ¢ikaramam, sen illa
kendini hak yoluna vermis, keramet ehli birini artyorsan
Bayram Koca'y1 bul.”* der.

Hidir Dede, Bayram Koca'yt hem Alevilerden hem Siin-
nilerden ttirlt tiirlii dertlerine derman arayanlarin ve
ozellikle cocugu olmayan kadinlarin her yil ziyaret et-
tikleri Karaogiiz Baba tiirbesinde griir. Bayram Koca,
cobanligini yapug stiriiyii buraya getirmistir ve tiirbede
yapilan tdrenleri uzaktan seyretmektedir. “Hidir'in goz-
leri onca pir, rehber ve dede arasinda Bayram Koca'y:
arar, ama o dedelerin arasinda yoktur. Diger dedelerin
hakkullahlar: toplanir, her miirit pirine gonliinden ko-
pant sunar... Hidir topluluktan ayrilir megeliklerin ara-
sinda yiiriir ve bir agacin golgesinde oturmus Bayram
Koca'yt aglarken bulur. Oniinde yere serili mendili vardir.
Onun tek bagina bir kiseye ¢ekilip aglayisina bir anlam
veremez. Diger dedelere onca hediyeler sunulup itibar
edilirken, kendisine hi¢ kimsenin aldirmayisina, hak-
kullah vermeyisine, dislanigina tizilliip agladigint sanir
ve kusaginin arasindan kesesini ¢ikarip tiim altunlarin
dedeye sunar ve ‘Buyurun, benim hakkullahim sizindir.’
der. Halbuki Bayram Koca diinya malina zerre kadar de-
ger vermez. Hidir'in kesesini alip geri uzatir. Ve ‘Benim
diinya malinda goziim yoktur ogul, keseni geri al, ben
bu milletin haline acir, ici bos dede gecinen ikiytizliilerin
halki aldatigina bakip aglarim’ diye yanitlar.”

Hidir Dede aradigini bulmugtur. Bayram Koca'nin bir
kerametine bile sahit olmustur. Onun talibi, sirdast ol-
maya karar vermistir ve ondan el alarak erenler katindaki
yerini almugtr. Bayram Kocanin vefatindan sonra Hidur
Dede, purotlugun olusumuna biiyiik katkilar saglamus
ve onun ardindan gelen Ahmet Dede purotlarin 6nder-
ligini ylirtitmistiir.

Orenikli Asik Ibrahint’in,

=& 94

“Dén beri, dén beri gorem yiiziinii
Giilli giiltizara benzettim seni
Gorem hak nisani var midir sende
Hak dedigim yere benzettim seni.”

diyerek seslendigi Ahmet Dede vefat eder ve yerine oglu
[brahim Dede geger.

[lk temel taslar boylece atilan purotlugun gevre kéyler-
de yayginlagmast ve koklesmesi Mercan Hatun, [brahim
Dede ve M. Kasim Efendi tarafindan gerceklesmistir.
Purot toplumuna 6nderlik yapanlar arasinda Mercan
Hatun'un ¢ok &zel bir yeri vardir. Bélgenin beylerinden
Mustafa Bey, “Aslanin erkegi aslan da disisi aslan degil
mi?” diyerek Mercan Hatun’un bu farkli konumuna isa-
ret eder. Mercan Hatun, toplum icindeki saygin kisili-
giyle Anadolu’'nun kdy yasamini ustaca betimleyen 8ykii
yazart Mintzuri’nin bir dykiisiine de konu olmustur.

»

Hagop Mintzuri, “Elma Gibi Pivazi Yemez ki, Ehooo. ..
isimli dykiide, hastalanan ve hastaliginin sebebi de bi-
linmeyen Hesso'nun bagina gelenleri anlatr. Hesso, agir
hastadir ve bir ¢ulun altinda yatmakradir. Cevre koylerde
ne kadar yaur ve hatri sayilir insan varsa hepsinden me-
det umulur. Kiirt Gemhudaki ihtiyar ger¢i kadinin yap-
ugt ilag, Armidan’dan getirilen ermeni papazi Bogos'un
hagt ve okudugu Incil, elifi gorse mertek sanacak kadar
cahil olan Darendeli mollanin muskasi, Tarkiloh’lu alevi
dedesinin muskasi, Kara Baba ziyareti, Cogi Baba ziya-
reti ve Dujik Babanin mezarindan getirilen su ve toprak
iyilestiremez Hesso’yu. Hesso'nun iyilesmesi i¢in Zinzi-
nut kéytinde yasayan Mercan Bacrdan da sifa umulur.
“Zinzinut’'ta Mercan Baci vardi. Karabudak kiyilarinda,
ta Hamideki kizil tuz ocaklarina kadar bes alu koyii
vard ki, ona bir aziz gibi taparlardi. Ruhun beden de-
gistirdigine inanirlardi. Oliim onlar igin bir son degildi.
Mercan Baci 6liimiin bir asgama, degisimin baglangici ol-
dugu fikrini yayardi. Olenler diinyaya yeniden geleceki,
kim bilir, belki bir kus, karaaga¢, kavak, ¢inar olarak.
Biz kim oldugumuzu biliyor muyuz, kim bilir kimin
ruhu icimizde yastyor, kimin hayatini siirdiirityoruz? Be-
lindeki kusaktan ii¢ cift tel gdnderdi, hastanin boynuna
bagladilar.”

Iste Hagop Mintzuri'nin bu 6ykiide séziinii ettigi Mer-
yem Baci bir purotmus. 1840 — 1907 yillart arasinda
yasayan Mercan Hatun Alevi, Siinni ve Hiristiyanlar
arasinda akil danigilan, dgiitleri dinlenen ve saygt goste-
rilen bir kadindir. Sehir ve kasabalardan gelen okumus
yazmis kisiler onun meclisinde bulunarak teolojik, felsef
ve siyasi konularda sohbet ederlermis. Mercan Hatun,
1894 yilinin sonbaharinda yanina Millagillerin 17-18
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yaslarindaki kizt Meryem’i alarak Sivastan Giresun'a ora-
dan da bir gemiye binerek Varna'ya gider. Bulgaristan’'in
Varna sehri, i¢ Anadolu’nun yoksul kdylerinden gog alan
bir yerdir. Anadolu’nun yoksul insanlart gecimlerini sag-
lamak amaciyla ailesini, kéytinii ve yurdunu terk ederek
giinlerce siiren yolculuklarla Ordu’ya veya Giresun'a ge-
liyor buradan da deniz yoluyla Istanbul’a veya Varna’ya
calismaya gidiyordu. Mercan Hatun'un amact Varnada
gurbette olan 40 yaslarindaki Ibrahim Dedeyi bulmak ve
yaninda getirdigi Meryem’le evlendirmektir.

1855- 1913 yillart arasinda yasayan Ibrahim Dede,
Hidir Dede’nin en kiiciik oglu olup asil adi Mehdidir.
Osmanli- Rus savagina katilarak Kafkas cephesinde
bulunmugtur. Savas hali oldugu icin bes yildan fazla
askerlik yapmistir. Askerlik sonrast kdyiine doner. An-
cak Anadolu’nun diger kdyleri gibi Mehdi'nin kéyii de
yoksulluk ve kitlikla bogusmaktadir. Mehdi, bir akrabast
olan Ibrahim’in niifus ciizdanini alarak calismak iizere
uzun bir gurbet hayat gecirecegi Varna'ya dogru yola
cikar. Mehdi, artik Ibrahim olmugtur. Ibrahim Dede,
ailesinin gecimini saglamak icin gittigi Varnada Fransiz
Konsoloslugunda ise baglar. Avcilik yeteneginden dola-
y1 bir kus bilim uzmani olan konsolosla iyi dostluklar
Ibrahim Dede, Mercan Hatun'un beraberinde
Varna'ya getirdigi Meryem’le evlenir ve bir yil sonra kéyii
olan Orenik’e doner. Orenik'te adini Mehmet Kasim
koyduklart bir gocuklari diinyaya gelir. Ibrahim Dede,

kurar.

cevresini aydinlatmaya baglar ve purotlugun cevre kdy-
lerde yayginlasmasini hizlandirir. Bu dénemde protluk
anlayist cercevesinde dedelik, miiritlik ve bir ocaga bagl:
olmak elestirilmis, ziyaret yerlerine gidilerek buralardan
medet umulmasina karst ¢ikilmugtir.

[brahim Dedeyle birlikte sekillenen purotluk, cevredeki
dede ve diger alevi kesimleri rahatsiz eder. Dedeler bir
araya gelerek purotlart diiskiin ilan ederler. Diiskiinliik,
Alevilerde bir ¢esit aforoz etme sistemidir. Purotlar, de-
delere kargi gelerek en agir sucu islemislerdir. Muhteme-
len purotlarin gryabinda yapilan Cem esnasinda yargila-
ma yapilmis ve ortak bir karar alinmigtir. Diiskiin sayilan
kisiye verilecek olan ceza isledigi suca gore degisir. Diis-
kiin sayilan kisi cem ayinlerine alinmaz, toplum igine
sokulmaz, kendisine selam verilmez ve onunla aligveris
yapilmaz. Cezasini ¢ektikten sonra durumunda diizelme
olan kisinin tekrar eski haline dénmesi ise yapilacak diis-
kiin kaldirma tdreninde verilecek karara baglidir. Ancak
purotlarin diiskiin sayilma durumlart hep devam etmis-
tir. Dedelerin 6nderliginde purotlara uygulanan ambar-
golar birbirini izler ve is mahkemeye kadar gider. Her
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Purot toplumuna 6nderlik yapanlar ara-
sinda Mercan Hatun’un ¢ok 6zel bir yeri
vardir. Bélgenin beylerinden Mustafa
Bey, “Aslanin erkegi aslan da disisi aslan
degil mi?” diyerek Mercan Hatun’un bu
farkli konumuna isaret eder. Mercan Ha-
tun, toplum icindeki saygin kisiligiyle
Anadolu’nun kéy yasamini ustaca betim-
leyen oykii yazari Mintzuri’nin bir oykii-
siine de konu olmugtur.

tiirlii iligkiyi kesmenin yani sira kiz alip verme de son
bulur. Dedeler Alevilerden bircok sahit tutarak Ibrahim
Dede’nin mehdiligini ilan ettigini ve yabanci devletlere
ajanlik yapugini ileri siirerek sikyette bulunurlar. Bu-
nun iizerine Ibrahim Dede, yargilanmak iizere Sivas'a
gotiiriiliir. Purotlar endiseli ve tizglindiir ¢linkii Sivas Pir
Sultanlarin asildig1 bir sehirdir. Ibrahim Dede, Sivasta
yargilanir ve beraat ederek koyiine geri déner.

Hiiseyin Ozcan, mahkeme safahatini soyle anlatir: “ Yar-
gilamay1 yapacak olan hakimler sakalli sarikli bir tarikat
seyhini, dinci bagkaldirt hazirliginin énderini beklerken
kargilarinda hi¢ ummadiklari bir insan goriince sagirir-
lar. Onlerine gelen; temiz giyimi, diizgiin fizigi, aydinlik
distinceleriyle ¢ok farkli biridir ve giiniin kosullarinda
oralarda boyle biriyle karsilagmak nerede ise olanaksizdur.
Onu sorguladik¢a, konustukea sagkinliklari daha da ar-
tar; O, caginin farkinda, gérgiili, bilgili, aydinlik diigtin-
celi uygar bir insandir. Bu sikayetin asilsiz olmaktan 6te
salt iftira etmek kastiyla yapildig, asil amacin insanlarin
bilinglenmesi halinde ¢ikarlari ellerinden gidecek olan
dedelerin bu aydinlanma eylemini dogmadan sondiir-
mek ve susturmak oldugu anlagilir. O, mehdilik savin-
da olan biri degil, adi Mehdi olandir. O, miirtecilerin
onderi degil, miirtecilere karst durandir. Yargiclarin sas-
kinlig1 hayranliga dénisiir, onu berat ettirmekle kalmaz,
yargilama sonrast kendisi ile ¢esitli konulara iligkin soh-
bet ederler ve: ‘Hemen evine dénme, bu adamlar sana
diismanlik ederler, birkac giin oyalan, ortalik sakinlessin
oyle don.” diye de uyarirlar.™

Ibrahim Dede’nin 6liimiinden sonra purotlarin énderli-
gini on sekiz yaglarinda olan M. Kasim Efendi alir. Ka-
sim Efendi, 1895 yilinda dogmus ve 1960 yilinda vefat
etmigtir. Kasim Efendi, hem Osmanli devletinin son
calkanuli yillarina hem de Cumhuriyetin ilk yillarina,
savaslara ve bolgedeki isyanlara sahit olur. Koggiri isyan-
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larinin sebep oldugu kargasalar Orenik kéytinii de etkiler.
Kasim Efendi, bu isyanin tiim agamalari hakkinda bilgi
sahibidir. Yakin kéylerden biri olan Zimara’ya bir ada-
munt siirekli olarak gondererek Koggiri isyaninin gelisimi
hakkinda Ankara’ya telgraf yoluyla bilgi verir.

Kasim Efendi 6nderligini yaptgi purotlars, donemin zor
ckonomik ve sosyal sartlari kargisinda bir arada tutmaya
calisir. Bir yardimlagma sandigs kurarak basina Orenikli
Hiiseyin Hocay1 getirir. Durumu iyi olanlardan toplanan
arpa ve bugday kislik yiyecegi bulunmayan yoksul purot
ailelere dagitilir. Purotlara uygulanan ambargo kapsamin-
da kiz alip vermemek de vardir. Purotlar da careyi 6nder-
lerinin uygun buldugu sekildeki evliliklerde bulur. Say1-
lar1 200-250 civarinda olan purot toplulugu, evlenmek
icin kendi aralarindan aday bulmak zorunda kalmuglardir.
Evliliklerde baslik parasi alma gelenegini ortadan kaldir-
muglar ve satafatli diigiinlere son vermiglerdir.

Alevi dedeleri ve mensuplar;, Kasim Efendi’ye karst
amansiz bir miicadeleye girisirler. Kasim Efendi’nin yan-
daslariyla birlikte gen¢ Cumhuriyet’e karst bir baskal-
dirtya hazirlandiklarini ve dis tlkelerle baglant icinde
olduklarini ileri siirerek sikdyette bulunurlar. 1929 yili-
nin baglarinda Kasim Efendi ¢evre kdylerde yasayan tiim
purotlarin erkekleriyle bitlikte jandarma esliginde topla-
narak yargilanmak tizere Divrigi'ye gotiiriiliirler. Mahke-
mede sorgular baglar, taniklar dinlenir ve iddialarin asilsiz
oldugu ortaya ¢ikar.

Purotlarin tarihine ‘Camlik’ olay1 olarak gecen bu yarg-
lamanin nedeni aslinda camliktan kesilen bir esek yiikii
airadir: “Orenik kéyiiniin giiney dogusunda bir tepenin
tstiinde ulu ¢amlar vardir, burasi kutsal sayilir; oradan
agac kesilmez, dokiintiileri, odunlari, ciralart bile alin-
maz, saygl gosterilir ve korunur... Tekke ve zaviyelerin
kapatilisina iliskin yasa cikarilincaya kadar Orenik koyii-
niin dede yanlilari her yil mart ayinin ilk Persembe giinii
burada bahari kargilama toreni yaparlar... Belki de ¢ika-
rilan yasalarla torenlerin engellenmesi, dedelerin eskiden
oldugu gibi cem yapabilme olanaklarinin kisilanmast,
hakkulahlarint kesmesi onlari darda birakmus kizginlik-
larint yoneltecek yer arar duruma getirmistir. Iste tam da
bu sirada Millagilden Ali Efendi egegiyle Camliktan bir
yiik ¢ira kesip getirmeye kalkigir. Bu haksiz davranig bar-
dag tagiran son damla olur; kutsal mekana saygisizca el
atmast karst yani kigkirtir ve dede yanlilari tarafindan bir
giizel dayak yer.”

Purotlarin yargilandigi mahkemede saniklara isnat edilen
iddialarin asilsiz olduguna ve haklarinda dava agilmasina
yer olmadigina ancak taraflar arasinda kavgaya sebep olan
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tiim camlarin kesilmesine karar verilmistir.
Purotlugun Temel Ilkeleri

Purotluk olarak isimlendirilen akima verilen diger bir
isim de hirpanilikti. Hem purot hem de hirpani keli-
meleri Tirk¢ede bu yaziya konu olan anlamiyla kulla-
nilmamugtr. Purot kelimesi, Protestan sozciigiinden esin-
lenerek “Dedelik kurumunu protesto eden.” anlaminda
kullanilmistir. Hirpani kelimesinin de purotla esanlamli
olarak kullanilmasina purotlarin yasamlarini siirdiirdiik-
leri bir kéyde iki kadin arasinda gegen diyalog ve yorum
ornek olarak gosterilir. Soyle ki: “Purotluk, Cumhuriyet
devrimleriyle birebir kosuttur, Kemalizmlle Purotluk
eylemi o denli birbirlerine benzerlik gésterir ki; 1920’li
yillarda Orenik koyiinde Purot olmayan iki yasl kadin
birbirleriyle konusurken, biri digerine: ‘Duydun mu
bacim, Mustafa Kemal de Hirpaniymis (Purotmus)...’
diyecektir.”” Kemalizm’le Purotluk arasinda kopmaz bir
iliski oldugunu, purotluk ilke ve amaclarinin Kemalist
ilke ve inkilaplarla gergeklestigini belirten Hiiseyin Oz-
can purotlugu sdyle tanimlar: “Purotluk; Alevi inang ve
yasam bigimi iginde dogup gelismis, onun akla, uygar-
lasmaya ve ¢agdaslasmaya uymayan ydnlerini elestiren,
ozellikle de dedelik kurumunu yadstyan, insanin insani
sémiiriisiine kargi ¢ikan, kor inanglart degil akli ve bilimi
rehber edinen, bir anlamda Aleviligin rafine edilmis, saf-
lagtirilmug, antilip durutulmug halidir”

Purotlugun temel ilkelerinin neler oldugu hakkinda hic-
bir yazili kaynak yoktur. Konuyla ilgili tek kaynak olma
ozelligini simdilik koruyan soz konusu ettigimiz kitabin
yazart da bu gergegi dile getirmekeedir: “ Dogmalari yi-
kan, dedelik, tekkecilik inancini yadstyan Purotluk eyle-
minin ne yazik ki nasil bagladigini ve basarildigini anlatan
yazili kaynak elimizde yoktur. Bu nedenle de yapilanlar,
yapimak istenilenler soylencenin sisleri ardinda kalmistir.
Ancak 1920’lerden bu yana Purot toplumunun yagsam ve
diinya goriislerine bakarak ondan énceki evrede neler ol-
dugunu ve neler amaglandigini kestirmeye caligabiliriz.”®

Purotlara gore Alevilik ve dedelik kurumu, inanglarini
yeniliklere uyduramadigt iin ¢agdist kalmistir. Ozellikle
Anadolu Aleviligi, degisen diinya kosullarina ayak uy-
duramamis, tekkecilik, bir ocaga bagli kalma, dedelik ve
dedelikten keramet ve sorunlara ¢oziim bekleme gibi hu-
suslarda bagnazligini devam ettirmistir. Aleviligin gercek
anlamda ne oldugu sorusuna su cevap verilir: “Alevilik;
tstiin bir ahlak dgretisi, bir kiiltiir, bir yasam bicimi, ya-
sama bakig ve algilayis, laik diistince ve duyus, tiim in-
sanlara bir gozle bakma... Ezene karst ezilenin yaninda
olma, bagnazliga kargi akiler diisiinceden yana olustur. ..
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Insana ve dogaya duyulan biiyiik sevgi... Kadin1 erkek-
le bir sayip onu el istiinde tutma, erkek kadin ayirimi
yapmadan insani bir bilmedir. Calisma, emek, emegin
hakkini verme... Erdemli olma, insanlig1 var eden deger
yargilarini 6ziimseyistir. Ger¢egi insan aklinin ve bilimin
yol gostericiliginde arayistir.”

Purotluga gore bugiin degisik bicimlerde varligini devam
ettiren Alevilik, gercek anlamda bir Alevilik olmayip,
cagdist kalmig bir somiirti diizeninin devam ettirilmesi
cabalaridir. Aleviligin geleneksel tiim yorumlarinda var
olan temel ilkelerin hicbirinin toplum hayaunda kargili-
g1 yoktur. Bu protest yoruma gore Alevilik, “Tekkecilik,
dergahcilik, ocakeilik, dedecilik, miiritik, miisahiplik
degildir. Bu kurumlar devrini ¢oktan tamamlamig ve
cagdist kalmis kurumlardir. Bunlarin diin oldugu gibi
bugiin de kesin olarak toplumun yasaminda yeri yoktur.
Bunlar ancak bu kurumlardan ¢ikar bekleyen, halkin kér
inanglarindan yarar saglayan, ya da hala aklini kullana-
bilme yetisini gdsteremeyen, egitimsiz, bilgisiz ve giini-
niin farkinda olmayan kimselerin isidir. Bugiin de bir
kisim dede yandaglari Diyanetten pay umarak, dedelik
kurumunu siirdiirme ¢abasi gostererek dedelik kurumu-

nun somiirii diizenini siirdiirme pesindeler.”"

Cumhuriyetin ilaniyla birlikte purotlugun temel ilkele-
rinin gerceklesmeye baglandig iddia edilmektedir. Mus-
tafa Kemal, yapug: yeniliklerle purotlarin dar bir ydrede
ve az sayida insan arasinda gerceklestirmek istediklerini
tiim iilke icin geceklestirmeye caligmis. Ciinkii purotla-
rin yasam bigimi, her tiirlii kor inanca ve bagnazliga kar-
st durarak laik diisiinebilmekmis. Anadolu’nun en iicra
kosesine kadar aydinlanma siireci devam etmis. Ancak
bu siire¢ emperyalistler ve onlarin isbirlik¢ileri olan kar-
st devrimciler tarafindan kesintiye ugratulmis. Mustafa
Kemal'den sonra gelen Ismet Inonii, daha 6nce devlet
kadrolarindan tasfiye edilen “karst devrimcileri” devletin
onemli mevkilerine getirerek aydinlanma siirecini balta-
lamus.

Kendisini de bir purot olarak tanimlayan Hiiseyin Oz-
can, Tiirkiyede ¢ok partili sisteme gecmeye de kargidir.
Ciinkii bu halk demokrasiye hazir degildir: “ Halk ye-
terince egitilip bilinglendirilmeden, demokratik yasami1
hazmedecek belli bir olgunluga gelmeden ¢ok partili de-
mokrasiye gecme istegi ve batinin dayatmastyla devrim-
ler siirecine son verilip karst devrim siireci baglatilacak,
zamansiz olarak ¢ok partili yasama gegilecek ve bu da
sonun baglangict olacakur. Halkin dinin duygular: is-
tismar edilerek 1950 yilinda iktidara gelen DP’nin ilk
ctkaracagi yasa 18 yildir Tiirkce okunan ezanin yeniden
Arapcalagtirilmast olacak, aruk geri doniilmez bicim-
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Purotluk bugiin artik devrini tamamla-
mustir. “O artik meyvelerini vermistir,
yon verdigi insanlar1 aydinlanma yolunda,
uygarlik asgamasinda belli bir basamaga
tagtmustur. .. Insanlar belli bir yetkinlige
ulagsmiglardir, kendi akillarini kullanabil-
me erginligine kavusmuglardir, onlarin ar-
tik vesayete gereksinimi yoktur, toplumun
meyveleri olgunlagmugstir... ve boylece o,
islevini tamamlamis ve artik varlik nedeni
kalmamigtir.”

de Mustafa Kemal’in devrimleri bir bir yok edilmeye
stvanilacakeir.”!!

Purotluk bugiin artk devrini tamamlamistr. “O aruk
meyvelerini vermistir, yon verdigi insanlart aydinlanma
yolunda, uygarlik asamasinda belli bir basamaga tasi-
mugtir... [nsanlar belli bir yetkinlige ulasmuglardir, kendi
akillarini kullanabilme erginligine kavusmuslardir, onla-
rin artik vesayete gereksinimi yoktur, toplumun meyve-
leri olgunlagmistr... ve béylece o, islevini tamamlamug
ve artik varlik nedeni kalmamustir.”*?

Purotluk amacina ulagmugtir. “ Bugiinkii Purot insan-
larmnin gocuklart olan kusaklar her biri yiiksek egitim
yapmustir... [lkokul mezunlari bile Cumhuriyet Gaze-
tesi okur... Akil dig1 bagnazliklardan arinmiglardir, kér
inan¢larin tutsag: degildirler... Cagin en uygar insan-
larindan geri kalmayacak diizeyde diinya goriisiine sa-
hipdirler... Laik, ¢agdas ve uygardirlar... Tim bu so-
nuglara bakarak Purotluk olgusunun amacina ulastigini
soyleyebiliriz.”*?

1 Hiiseyin Ozcan, Aleviligin Cagdas Yorumu Purotluk Uzerine Bir De-
neme, s.4., [zmir-2007

2 Age., 5.102.

3 Age., 5.103.

4 Hagop Mintzuri, Kapandi Kirve Kapilari (6ykii), s. 90., Aras Yay.
Istanbul-2002.

5 Aleviligin Cagdas Yorumu Purotluk Uzerine Bir Deneme, s. 115.

6 Age., s.131.

7 Age., 5.98.

8 Age., 5.98.

9 Age., 5.158.

10 Age., 5.158.

11 Age., 5.149.

12 Age., 5.155.

13 Age., 5.159.
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Ne olurdu, sinai hayatlarinin
¢okiis alametlerini

gozleriyle gormekte olan

bu milletler digerleriyle
yarigsmaya kalksalard: da,
dayanigma kuruluglart
sayesinde fabrikalar

kurarak siyasi hayatlarini

da iktisadi hayatlarini

izleme tehlikesinden
kurtarsalardi. Ancak bu
zavallilar ne kendilerine,

ne de milletdaglarina
giivenmektedirler. Eskiye,
gorenege baglanip kalmaya,
diger milletlerle yarisma
hususunda acze diismeye raz1
oluyorlar.
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[SLAM ALEMi HASTALIKLARI VE
CARELERI

Bencillik Ve Yardimlasmayi1-Dayanigsmay1 Sevmemek

Abdir'l Aziz CAVIS
Cev: Mehmet Akif Ersoy
Hazirlayan: Omer Hakan Ozalp

Yasayan varliklar olmalar: hasebiyle fertler gibi cemiyetlerin de dogdugu, bii-
yiidiigii ve nibayet oldiigii bilinen gerceklerdendir. Bu gerceklerden bir tanesi
de her ikisinin de cesitli hastaliklara yakalanmasidsr.

Nasil ki fertler bir hastaliga yakalandiklarinda doktorlar devreye girip hastali-
gin sebebini ogrenerek gerekli tedaviyi yaparlarsa, toplumlar da hastalandigin-
da, sosyal doktorlar olan ilim adamlar, diisimiirler ve aydinlar ortaya cikip
hastaligin sebebini ve tedavi yollarini aragtirirlar.

Bin yillik onderliklerini; medeniyet, ilim, sanat ve kiiltiirdeki distiinliiklerini
yitiren Islam diinyasinin akl evenleri de yaganan gerilemenin oniine gecip eski
giiglerine kavusmak i¢in, miisliimanlarm fert ve toplum olarak yakalandiklar:
—ahlaki, siyasi, kiiltiirel, soysa [...— hastaliklar: aragtirmaya ve gesitli coziimler
oneren pek cok fikir ve eser iirermiglerdir.

Bunlardan bir tanesi de son donem miisliiman aydinlarmdan Abdiilaziz
Cavistir. Cavis, Sebiltirresad mecmuasinda Mebhmer Akif'in cevirisi ile ya-
yimlanan bir dizi makale ile Islim diinyasinin gerilemesinde etkili olan has-
taliklardan bazilarima parmak basmigtrr. Giiniimiizde de devam etmekte olan
bu hastaliklarin tedavisinde faydals olacag: kanatini tasidigimiz bu makele-
lerden ikisini (Sebiliirresad, c. 14, adet: 355, s. 133-137; adet: 356, 5. 140-

143) siglere sunuyoruz.

Omer Hakan Ozalp

Bilindigi tizere eski devirlerde insanligin ihtiyaclari sinirls idi. Gelismesine
hizmet edecek sanayi hususundaki istekleri de ayni oranda azdi. Insanlar
buhar ve elekerik giiclerini kendi hizmetlerinde kullanmaya bagladiklarin-
da, biiyiik sermayelere ihtiya¢ duyuldu. Zira ferdi sermayeler buharla ¢ali-
san fabrikalar kurulmasina, elektrik cihazlart imaline yetmeyecekti. Astro-
nomi, topografya, cografya vs. ile ilgili bilimsel araclarla dokuma, boyama,
ekme-bi¢cme gibi islerle ilgili aletler 8yle tek kisinin servetiyle meydana
getirilemezdi.

Avrupalilar, bu gercegi, buhar giiciiniin kesfolundugu giin anladilar. Ce-
miyetler, dayanisma sirketleri/kooperatifler, tarim sendikalari, banka dedi-
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gimiz mali miiesseseleri kurarak yerytiziindeki hazinele-
rin anahtarlarini bu gekilde ellerine gegirdiler. Diinyanin
diger kitalarindaki servet kaynaklarina da sahip oldular
ve bugiinkii maddi medeniyetin esasini, ayni gekilde
milletlerin kuvvet ve bagimsizliginin temelini olugturan
maddeyi kendilerine hasrettiler.

Stiphe yoktur ki bu kuruluglar, sirketler Avrupalilara de-
miryollarini uzatma, elekerikli ve buharli araglari tiretme
giiclinii vermis; ardindan bilim ve sanatin yayilmasina,
kimya ve felsefenin alabildigine gelismesine yol agmusur,
ki bugiinkii diinyanin ruhu; hayrinin, serrinin, mutluluk
ve mutsuzlugunun kaynag budur. Yine kizginliginin ve
sevincinin de kaynagi budur.

Aruk fizik ve kimyada ileri gitmenin sonuglarini burada
saymaya gerek gormiiyorum. Ciinkii insanligt ezip biti-
ren bugiinkii savag [I. Diinya Savasi] bize bunu en agik

bir dille haykirip durmakeadir.

Avrupalilar 8grendikleri bu sir sayesinde bilim, sanat ve
ticaretlerini isboliimii esasina bina ettiler. Iste denizalti-
lardan ugaklara, karada ucan cesit ¢esit araglardan deniz-
leri yaran gemilere, cehennemler kusan ategli silahlardan
hayatlar kurtaran ubbi araglara varincaya kadar fabrika-
larin direttigi tiim eserler hep bu esasin tiriintidiir.

Avrupalilar, 8grendikleri bu sir sayesinde, iyilik, kotii-
liik, mutluluk ve sefaletin anahtarlarini ellerine gecirerek
iyilik ve mutluluk cesitlerinden istediklerini kendilerine
ayirdilar; ciirli titrli kétiiliik, sefalet, haksizlik ve zuliim-
den istediklerini de diger milletler arasindaki gafillerin
baslarina yagdirdilar. Miithis yekunlara ulagan sermaye-
leriyle o oyun-eglence ve sefahate dalmig milletlere mu-
sallat oldular. Baglangicta gosterdikleri zahiri birtakim
miisaadelerle kendilerini avlamaya basladilar. Onlar bu
parlak altinlar kargisinda sersemlesince agir sartlar, altn-
dan kalkilamaz yiikiimliiliik zincirleriyle avlarini simsik:
bagladilar. Alacaklarini da ellerindeki oliimeiil, yikicr si-
lahlarla zayi olma tehlikesinden korudular.

Eger ltilaf Devletleri kendilerinden borg isteyen millet-
lerin bu paray: tilkelerinin imar ve islahi, kuvvet hazir-
lanmast gibi yerlere harcayacagini bilselerdi, hi¢ kimse-
ye bir santim bile vermezlerdi. Ancak bu devletler gafil
Dogu milletlerinin, tizerlerindeki 6lii topragini silkip
kalkmaktan ¢ok uzak olduklarini biliyorlar ve daima da
bileceklerdir. Bunlar basit birtakim hazlar, hayvani bir
yigin zevklerle oyalanmaktan faydals, yiice amaglar arka-
sinda yorulmaya vakit bulamazlar. Bunun icin Dogulu
yoneticiler, ozellikle de bunlarin misrif ve misliman
olanlari arasina bir taraftan simsarlarini, diger taraftan
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Eger Itilaf Devletleri kendilerinden borg
isteyen milletlerin bu parayi iilkelerinin
imar ve 1slahi, kuvvet hazirlanmasi gibi
yerlere harcayacagini bilselerdi, hi¢ kimse-
ye bir santim bile vermezlerdi. Ancak bu
devletler gafil Dogu milletlerinin, iizerle-
rindeki olii topragini silkip kalkmaktan
¢ok uzak olduklarini biliyorlar ve daima
da bileceklerdir. Bunlar basit birtakim
hazlar, hayvani bir yigin zevklerle oyalan-
maktan faydali, yiice amaglar arkasinda
yorulmaya vakit bulamazlar.

da hilelerini yaydilar. Bu vasitayla bu ydneticilerin akil-
lariny aldilar. Gézlerini dogruluk ve iyilik yolundan biis-
biitiin ¢evirdiler. Hayvani hazlarinin gayrimesru yollar-
dan kargilanmasini kolaylastirdilar. Onlar da bu ugurda
iilkelerini de, milletlerini de, bagimsizliklarini da feda
ettiler. Misi'da Hidiv Ismail Pasa, Iranda Muhammed
Ali Sah, Fas'ta bazt sultanlar tarafindan yapilan borglan-
malar yiiziinden ne acikli felaketler yasandigini degerli
okuyucular bilmezler mi? [tilaf Devletleri, o zengin iil-
keleri avlamak, oralarda yasayan gafil, sefih milletlerin
istiklalini bitirmek i¢in, verdikleri bu borglart bir tuzak
olarak kullanmadilar m1?

Evet, Misir Hidiv Ismail’in sefahati ile gitti. Fas devleti
de Sultan Mehmed’in borglar: yiiziinden yikildi. Sonra
Ingiliz ve Rus niifuzu, iran topraklarinda sagmis olduk-
lart paralarin arkasindan yiiriimeye basladi. Eger Allah
Teala'nin Osmanli devletine inayeti yetiserek hilafetin bu
son siginagini [tilaf Devletlerinin hilesinden korumak
icin bugiinkii savagst [I. Diinya Savast] 6ne almis olma-
saydy, elinde gostermelik bir bagimsizliktan bagka bir sey
kalmazdi. Ancak, Allah’in Islam’a ve miisliimanlara olan
merhameti Osmanli devletini diismanlarin diisiindiikle-
ri, kurduklart tehlikeden korumustur.

Bu yardimlagma sirketleriyle iktisadi sendikalarin sonug-
larini siralamaya gerek gérmiiyorum. Zira, diger millet-
ler bunlarin faydalarini gozleriyle gordiikleri gibi, Ingiliz
parasinin, o kadar gii¢ ve kudret sahibi olan hasimlarina
karst su anki savasta neler cevirdigini bizler de gordiik.
Evet, Ingilizler gegen yil Romanyada iiretilen bugdayin
biiytik bir kismint satn aldigs gibi, bugiin de, Almanla-
11 agliktan dldiirmek maksadiyla, tilkelerinde yiyecek ve
icecek namina ne varsa hepsini saun almak icin tarafsiz
iilkelerle miizakereye kalkistyor.
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Gergi Ingilizlerin bu ekonomik silaht hasimlarinin can
alict yerine yoneltip ydneltemeyecekleri diisiiniilmesi
gereken bir husustur. Ciinkii iktisadi Almanya, bilimsel
ve askeri tistiinliigiiyle diinyay1 hayretlerde birakug: gibi
mali kudret ve intizamiyla da diinyaya dehset salmistr.
Alman i¢ bor¢lanmasi, bu {ilkenin servetinin tahminle-
rin biisbiitiin iistiinde oldugunu gdstermistir. Acaba beg
yliz milyon liraya ulasan son i¢ bor¢lanmanin tilkedeki
sitketler tarafindan birka¢ giin zarfinda hiikiimete tak-
dim olundugunu gérmek hangi bakist dehset i¢inde bi-
rakmaz? Dolayisiyla, sirketlerinin, mali miiesseselerinin
serveti, ekonomik silahlarinin kudreti bu derecelere va-
ran bir milleti ortadan kaldirmak; atesli silahlarla degil
de iktisadi silahlarla barisa mecbur etmek Ingilizler igin

kolay bir is degildir.

Bu ornegi; iktisadi silahin savaglarda neler yapabildigini
ve bu kuvvetin kiymetini bilemeyen, isin 6ziinii anlaya-
mayan milletleri mahvederek iilkelerini ellerinden alma
hususunda ne harikalar gosterdigini anlatmak icin ver-

dik.

Bununla birlikte dhili ve harici siyasetlerinde de ayni
yolu tuttuklarini gériiyoruz. Evet, siyasette de isbdliimii
kaidesini esas almaktadirlar. Gorevleri yalnizeca kendi
ellerine almiyorlar. Ne yoneticiler, ne de memurlar el-
lerindekini milletin diger bireylerine vermeme duygusu
besliyorlar. Resmi dairelerini ziyaret eden, buralarin ¢als-
masint dikkatle gozleyenler bunu agik bir sekilde goriir-
ler. Ingiltere bu hususta ¢ok biiyiik bir 6rnektir. Ciinkii
bugiinkii savastan anlagildig1 iizere merkezi hitkiimetinin
ylizlerce milyon insana ezici bir kuvvetle hitkmetmedeki
hakiki acziyle birlikte, gériiyoruz ki, tilkelerin derinlik-
lerine dalmis, yiizlerce milyon insanin mukadderatini
eline almis, diinya siyasetini asirlarca zorbaligt altinda
tutmus, kendisinden ilmen daha ilerde, niifuzca daha
kesif, kuvvet itibariyle daha yiiksek milletler arasinda
bile soziinii yiirtitmektedir. Bununla beraber, bunda ga-
ripsenecek bir taraf yoktur. Zira Ingiltere’nin siyasi isleri
cekip cevirme konusundaki durumu, tipki bir doktorun
hastaliklara kargt durumu gibidir. Yalnizca bir hastalikla
ugrasan doktorun o hastalikla ilgili bilgisinin artacag,
tedavi usuliiniin de ayni oranda mitkemmellesecegi ta-
biidir.

Evet, Ingiltere bunu hakkiyla anlamis, ig-dis biitiin dai-
relerinde gorevleri ehline vermistir. Her dairenin baskani
siirekli inceleme ve aragtirma yapar. Himaye ettikleri,
askeri isgal altnda bulundurduklari topraklari yahut
dogrudan dogruya merkez hitkiimetlerine bagl toprak-
lar1 higbir zaman gézden uzak tutmazlar. Bu arazinin ve
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orada yasayan insanlarin ahlakina, davraniglarina, tari-
hine, dillerine, ticaretine, sanayisine, ziraatina, okullari-
na... Kisacast her seye dair arastirmalarda bulunarak bir
tarafa kaydederler. O kadar genis olan tilkelerini —sirf in-
celeme ve arastirmayi kolaylastirmak amaciyla— birtakim
bolgelere ayirarak her bélge icin yalniz orayla ugrasacak
kimseler tahsis ederler. Bununla da yetinmezler, biyiik-
kiiciik biitiin okullarinda hakimiyetleri altinda bulunan
milletlerin dilleriyle, ilimleriyle ilgili bilgiler verirler. Bu
okullardan yetisen Ingilizler hakimiyetleri altindaki mil-
letler arasinda yasarken onlarin islerine, hallerine asla ka-
yitsiz kalmaz; tiim hareketlerindeki maksad: bilir, anlar.
Bunun igin, 1ngilizler, iilkelerinden birine génderecek-
leri yoneticiyi o tilkenin diline, iglerine yeteri derecede
vakif olanlar arasindan secerler.

Ingiliz iilkelerindeki resmi daireler bu soyledigimiz ay1-
rima tabidir. Orada bakan, ¢6ziimii mutar tzere biiyiik
gorils isteyen biiyiik problemlerle ugragir. Kiiciik isletle,
islerin baglangicindaki hazirliklara, teferruata gelince,
bunlarla, o bakanin se¢mis oldugu kimselerden bagka-
st ugrasmaz. Bu secilmis kimselerse, gorevlerini yerine
getirmede kusuru gériilmeyen giivenilir ve ehliyetli me-
murlar arasindan alinir.

Gergi bu kanunlar yalniz Ingiltere’ye mahsus degildir.
Diger tilkelerde de az-cok buna benzeyen yontemler var-
dir. Yalniz, zaafiyla birlikte yiizlerce milyon insana hiik-
meden Ingiltere, mahk{im milletlerin ahlakini, davranis-
larini, hastaliklarini incelemek icin gerekli hile siyasetini
izlemek zorunda oldugundan bu hususta diger iilkelere
tistiinlitk saglamistr.

Simdi bu rnekleri bir tarafa birakalim da medeniyetle-
rini, varliklarini dayanigma ve isboliimii esaslari tizerine
bina eden su biiyiik milletler karsisinda biz Islam top-
luluklarinin hangi konumda bulundugumuzu inceleye-
lim.

Okuyucularin bildigi {izere biyiiklerimizin, hatipleri-
mizin son yillardaki biiyiik cabalarina ragmen miisli-
manlardan ¢ogu, bu milletlerin dayanigma icin koymus
olduklar1 usul ve nizamlarda onlarla yarisma durumunda
bulunduklarint heniiz anlayamamuglardir. Bu duygusuz-
luk dyle bir haldedir ki, bugiin birbirlerini ezip bitir-
mek i¢cin bogusmakta olan biiyiik milletlerin kudret ve
kuvvette bu mertebeye erismelerinin, ancak daha once
kurmus ve uygulamis olduklart “dayanisma” kurulugla-
11 sayesinde oldugunu bugiinkii savag en acik bir dille
gosterip durmaktayken, icimizden birilerinin kalkip da
mali miiesseseler tesisi, cesitli fabrikalar insasit hususunda
onlarla rekabete giristigini géremiyoruz.
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Gerg¢i misliimanlar ylizyillar boyunca ferdi tesebbiislerle
yasadilar. Ancak, ge¢mis asirlarda hayat zaten bu sekilde
siirmekteydi. Oysa XIX. yiizyilla onu izleyen bu asrin ya-
santida meydana getirdigi inkildp kargisinda acaba mil-
letlerin ferdi tegebbiis kaidesiyle yasayabilmesi miimkiin
midir?

Yukarida fertlerin toplumlarla yarismalarinin, milletle-
rin de siyasi varliklarini kigisel tedbirlerle korumalarinin
miimkiin olmadigini soylemistik. Bu hakikate nasil iti-
raz edilebilir ki, Hz. Peygamber “Allab’in eli cemaatin
tizerinde” oldugunu haber vermektedir. Kur'an-1 Kerim
de “lyilik ve takva iizere yardimlagin” (Maide/2) ayet-i
kerimesiyle bizi topluluk halinde tegebbiislere tegvik et-
mektedir.

Misirda olsun, diger yerlerde olsun, ne kadar ipek tezgihi
varsa, sahipleri; islerinde cidden mahir ve bilgili olup,
sanatta biiyitk bir mevki kazanabilecekleri halde, her
birinin sanatina dair bildigi sirr1 bagkasina sdylemeyip
sonsuza dek sakli tutmast yiiziinden, ilkel ve adi doku-
malardan bagka bir sey tiretemeyen sinirlt servetleriyle,
ufak tezgahlariyla siiriiklenip durdular; sonunda, Avru-
palilarin rekabeti karsisinda biisbiitiin kiigiilmeye ya da
tamamen ortadan kalkmaya mahkéim oldular.

Evet, bu sanatkarlarin iirettikleri dokumalar daha sag-
lam, daha dayaniklidir. Ancak, kisisel girisim yiiziinden
fiyat1 haliyle yiiksek olacagindan, Avrupanin topluluk
halindeki tesebbiisleri [dayanigma] ile ihrag ettigi iriin-
lere rekabet edemiyor. Iste Misirda, Tunus’ta, Cezayir'de,
Hindistanda, iranda... kisacast tiim Islam iilkelerindeki
yerli sanayinin ¢okiisiiniin 6zii budur.

Ne olurdu, sinai hayatlarinin ¢okiis alametlerini gozle-
riyle gormekte olan bu milletler digerleriyle yarigmaya
kalksalardi da, dayanisma kuruluglari sayesinde fabri-
kalar kurarak siyasi hayatlarini da iktisadi hayatlarini
izleme tehlikesinden kurtarsalardi. Ancak bu zavallilar
ne kendilerine, ne de milletdaglarina giivenmektedirler.
Eskiye, gorenege baglanip kalmaya, diger milletlerle ya-
risma hususunda acze diismeye razi oluyorlar.

Biz bu istilact afetin eserlerini biitiin medeni hayatimiz-
da goriiyoruz. Eskiden ayrilmak istemeyen, fertlerin ser-
mayeleriyle meydana getirilemeyecek biiyiik ticarethane-
ler agmaktan kaginan tiiccarlarimiz kendi topraklarinda,
kendi iilkelerinde bulunduklari halde yabanct dayanisma
sirketleri tarafindan biiyiik sermayelerle kurulan devasa
magazalarla rekabetten aciz kaldilar.

Bir miisliimanin, Islam iilkelerinin en biiyiiklerini dola-
sip da yerlilerin elinde depo, ticarethane ve magazalara
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Bir milletin hakiki medeniyetten

ne derece nasibi oldugunu anlamak
isterseniz, bunun i¢in bagvuracaginiz slgi,
o milleti olugturan bireylerin heves ve
temayiillerinden ibaret olmalidir. Fertler
bircok isi, bircok gorevi birden iizerlerine
almak istiyorlarsa bu durum o milletin
medeniyette koklesememis, medeni
ozelliklerden biiyiik bir pay alamamug
olduguna delildir.

dair birsey gérmemesi hazin bir manzara degil midir?
Miisliiman iilkelerinin ¢ogundaki fabrikalarda miislii-
manlarin eser ve nasibinin bulunmamasi aglanacak bir
durum degil midir?

Bu bencillik, bu ferdilik ruhu yazik ki miislimanlarda
alabildigine yayilmus, biitiin kalplere hiakim olmustur.
Kadindan, erkekten &ylelerini goriiyoruz ki sahst tecrii-
beleri sayesinde yahut eski doktorlardan an‘ane yoluyla
kendilerine kadar gelen saglam bilgilere dayanarak bir-
takim inatct hastaliklarin ilacini; kezalik, ayni yolla bazi
bitki ve hayvanlarin sahip olduklart hassalardan bazilarin
bilitler de bu sirr1 kendi milletinden birine 8gretme yo-
luna asla yanagmazlar. Cogu zaman bilgi ve birikimlerini
kendileriyle birlikte mezara gotiiriitler. Eger bu zavalli-
larda bir parca akil olaydi, bu hususta diger milletleri iz-
lerlerdi. Yani o bildikleri ilacin yahut dzelliginden haber-
dar olduklar: bitkinin gercekten dyle oldugunu resmen
dogrulattiktan sonra, bir bagkasinin iddiasina mahal bi-
rakmamak icin patentini alirlardi. Béylece, ne insanlik
boyle bir faydadan mahrum kalir, ne de o sirrin sahibi
elde edecegi maddi istifadeleri kagirmis olurdu. Biz bu
gibi sir sahipleri arasinda ylelerini gordiik ki, bildigini
baskasina soyleyecek olursa o ila¢ yahut bitkinin iyiles-
tirici 6zelligi gider zannediyordu; bazan da bu zanni sirf
muhataplari sormasin, istemesin diye ileri siiriiyorlardi.

Biz bu felaketin hiikiimet dairelerine varincaya kadar
yayginlasugini goriiyoruz ki hakikaten ¢ok acikli bir
durumdur. Evet, oyle kitipler, yoneticiler biliyoruz ki
muameleleri, dairenin sirlarini bagkalarindan son derece
gizleyerek yalniz kendilerine sakliyorlar. Maksatlariysa,
tistlerine, o isi kendilerinden bagkasinin yapamayacagi
diistincesini vererek kendilerine siirekli ihtiya¢ duyulma-
sini saglamakean ibarettir. Ne var ki, bu durum, milletin
islerinin savsaklanmasina, karigmasina yol agmaktadir.
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Bu yapidaki memurlarin, kitiplerin, mudiirlerin, sef-
lerin muamelelerini inceleyenler bunlarin milletlerine,
devletlerine ne kadar biiyiik zararlar verdiklerini goriir-
ler. Bu ahlaki musibete miibtela olanlarin gozlerini hirs o
derecede kér etmistir ki, kamunun iglerinin kisilere bagl:
olmayip bilakis tamamiyla bagimsiz kalmasi gerektigin-
den ve yoneticilerin sahuslariyla ilgisi olmaksizin milletin
hayati sartlarini, refah sebeplerini artirmak ve saglamak
gerekeceginden gafil bulunmakeadirlar. Sanki bu gafiller,
gorevden asla alinmayacaklarina yahut hastalanip 6lme-
yeceklerine dair Allah ile anlasma yapmuglar!

Bu gaflet [slam diinyasinin basina ne kadar felaketler ge-
tirmigtir. Onu ne kadar faydadan mahrum birakmistir.
Ciinkii bu yiizden, siyasi ve idari igleri asirlardan beri
fertlere bagli kalmisur; fertlerin zaafiyla zaafa ugramis,
kuvvetiyle canlanmis, dirayetiyle diizelmis, cehaletiyle
bozulmaya yiiz tutmus, 6liimiyle kesintiye ugramus...
Kisacasi sahislarin mahrumiyetiyle hiisrana ugramis, ba-
sar1 ve saadetiyle saadete erigmistir.

Biri cikip idari ve siyasi muameleler nasil olur da top-
lum ve dayanisma kaidesiyle ytriitilebilir diye sorabilir?
Evet, yardimlagma kaidesinin hiikiim siirdtigii tilkelerde
bu muamelelerin nasil yiiriidiginii gérenler bu soruya
derhal cevap verirler. O iilkelerde hicbir gérev, o gorevi
yapan memurun cekilmesiyle yahut 6lmesiyle asla sekte-
ye ugramaz. Bu kaidenin o iilkelerdeki dairelerde otur-
mast icin baslica iki sart vardir. Bunlardan biri isboliimii,
digeri ise gizlenmesine liizum olmayan konulardan son
derece gizli tutulmasi gereken devlet sirlarina kadar her
seyin diizenlenmesidir. Hatta en gizli tutulan sirlar dahi,
kapali hazineler icinde korunmak sartiyla tamamuiyla dii-
zenlenmistir. Iste bunun icindir ki, o tilkelerde bir hiikii-
met adaminin igbasindan ¢ekilmesi yahut sonra gelenin
kendinden 6ncekinin muamelelerini bilmemesi yiiziin-
den igler pek nadir sekteye ugrar.

Aruk diinyanin her tarafindaki miisliimanlar, kendilerini
istila etmis olan bu ihtiras ve bencillik belasindan yaka-
larint siyirip dayanigma cemiyetleriyle yasayan milletle-
rin eserlerini meydana getirmeye ¢alismalidirlar. Ciinkii
Allab’in eli cemaatn tizerindedir. Stirtiden ayrilan koyun
yirtict hayvanlarin avi olur.

Kargasa ve kiskanclik

Milletlerin geri kalmasina ve i¢timai mevkilerinin diis-
mesine delalet edecek hallerden biri de, fertlerinin bityiik
davalarda, sinirsiz hayallerde bulunmasidir. Bu ruhtaki
kimseler ellerini her ise atarak onu basaracak giicte olduk-
larini zannederler. Gerilemeye baslayan tilkelerde bir¢ok
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insanin aczine, zaafina, sefillifine bakmayarak magrur
oldugu ve kendisine son derece 6nem verdigi goriiliir.
Oturdugunda meclisin bagkosesine oturmak, yiiridi-
giinde en 6n safa gegmek ister. Konugurken tiim seslerin
kesilmesini, biitiin gozlerin hust ile yere dikilmesini arzu
eder. Onunla ne zaman karsilagilsa ya zamandan sikayet
ettigi yahut bagkalarinin talihine ates piiskiirerek onla-
rin yaratilistan gelen veya sonradan edinilen fazilet ve
sttinliiklerini kiskandigy goriiliir. Bu kisma dahil olan
insanlarin belli baslt vasiflarindan biri de herseye burun-
larini sokmalari, her kapinin ipini ¢ekmeleridir. Bakar-
siniz, iclerinden biri tiiccar, sanatkir yahut ciftci olur;
sonra dini iglere, siyasi konulara, i¢ctimai problemlere
dalma hususunda hicbir firsati kagirmaz. Bir digeri asker
olur; gdrevi silahina sahip olmak, subaylarinin emir ve
yasaklarina uymaktan ibaret iken isini giicinii birakip
siyasetle, dini miinakasalarla ugragsmaya, dahili ve harici
islerle ilgili miitalaalar yiirtitmeye baglar.

[nsanligin sosyal hallerini inceleyenler bilirler ki, heniiz
ilkel ve tabii bir hayat siirmekte olan milletlerde gérev
boliimii yapilmadigt gibi gorevliler de ayrilmamigtr.
Mesela ¢adirinda oturan bedevi; topragint eken, ekinini
sulayan, hayvanini giiden ciftci oldugu gibi, ayn1 zaman-
da yemenileri bicip diken yemenici, kafalar1 uras eden
berber, yemekleri pisiren asc1, elbiseyi dikip yamayan
terzi de yine odur. Hatta bunlarin hepsinin 6tesinde, sa-
vas usuliinii bilen usta binici de yine kendisidir.

Iste insanin fitri bir hayat gecirmekte oldugu devirlerde-
ki hali bu merkezdedir. Ancak topluluklar ¢ogalip iilke-
ler meydana geldigi ve hayati ihtiyaclar cesitlenerek her
ferdin bunlara olan ihtiyaci artug gibi, iclerinden bir
kismui icin gesitli sanat ve ticaret dallarina ayrilma zaru-
reti kendini gosterir ve bunu miiteakip medeni gorevler
belirlenerek sinirlari, dairesi ayrilir ve her biri o vazifeyi
hakkiyla yerine getirebilecek kimselerin ehliyetli ellerine
birakilir. Medeniyet ne kadar gelisir, medeni fertler ne
derece ¢ogalirsa sanayi, ticaret, ziraat, bilim... Kisacas
medeniyetin tiim gerekleri de o kadar ¢ok dallanip bu-
daklanir.

Haddizatinda ¢ok basit olan ve tekrara degmeyecek su
misali gostermekten maksadimiz, maddi ve manevi isle-
rin bu acidan birbirinin tamamiyla ayni oldugunu gés-
termekten ibarettir. Evet, deminki bedevinin birbirine
biisbiitiin zit sayisiz isle ugrasmasi, hayatunin ilkelligine
ve medeni diinyada yasayanlarin seviyesinden diisiik ol-
duguna delil oldugu gibi, medeni fertlerin de birbirine
aykur1 bir yigin isle birden meggul olmalars, iglerini gorev
boliimii ve ihtisas kaidelerine bina eden diger medeni
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fertlerin mertebesinden asagida bulunduklarina delalet
eder.

Bir milletin hakiki medeniyetten ne derece nasibi ol-
dugunu anlamak isterseniz, bunun i¢in bagvuracaginiz
ol¢ii, o milleti olusturan bireylerin heves ve temayiille-
rinden ibaret olmalidir. Fertler bir¢ok isi, bircok gorevi
birden iizerlerine almak istiyorlarsa bu durum o milletin
medeniyette koklesememis, medeni 6zelliklerden bityiik
bir pay alamamis olduguna delildir.

Medeniyeti kéklesen bir millet arasinda bu tiir egilim-
lere sahip fertler ¢cikacak olursa bunlar ya kamu gorevle-
rinden cekilirler; ki bu seciyeleri tabii-igtimai kanunla-
rin gereklerine aykiridir. Ya da o medeniyetin temelleri
sarsilarak igler karigmaya, dejenerasyona ugrar; ciinkii
fertlerin gii¢, calisma ve goriiglerinin bir sinirinin olma-
st tabii olup kamu iglerininse bunlarla sinirlandirilma-
st miimkiin degildir. Kamu islerini yalniz basina idare
etmek isteyen ve lstesinden gelecegini zanneden kimse
ugramakta oldugu hiisranin farkina varmayarak Allah’in
kullarinin islerini altiist etmis olur. Ciinki herkes bilir
ki; “Herseyi birden isteyen hicbir sey yapamaz!”

Su sézlerimizden; bazi tilkelerdeki kamu islerinin, o is-
leri idare eden kisilerin kudret ve ehliyeti herkesce ka-
bul edilmesine ragmen, nasil olup da hiisran ve kargasa
icinde kaldig1 geregince anlagilir. Zira milletin iglerinin
hakkiyla idaresi icin o isleri tistlenen kimsenin kudret,
isabetli goriis, azim, metanet, sabir ve sebat gibi vasiflarla
miicehhez olmasi yeterli degildir. Ciinkii biitiin bu ni-
telikler, yukarida acikladigimiz tizere isbagindaki kisinin
diger cihetlerdeki acz ve kusurunu kapatip da kendisini
beseriyet dairesinden ¢ikaramaz. Nice milletler vardir ki,
medeniyet sekilleri icinde kendilerini gosterdikleri hal-
de fertlerinin heves ve temayiillerine atlacak bir bakis,
mahiyetlerini ve her iki medeniyetteki mevkilerini tama-
miyla anlamaya yeter.

Farkli iglerin farkls kisilere dagiulmast meselesinin mede-
ni gelismelerin gereklerinden oldugunu yukarida soyle-
mistik. I¢timai hayattaki isler viicudu olusturan hiicrelere
benzer, ki bu hiicreler viicudun olugsmast tamamlaninca-
ya kadar boliiniir. Béylece, —mesela— bir kism1 goz, bir
kismi burun seklinde ortaya ¢ikar. Her canli yaraulig
asamasinda ilerledikce bu hiicreler de o oranda béliin-
meye ugrar. Bunun icin, yaraulisin en alt basamaginda
bulunan yumusakgalardaki (hayvanat-1 na‘ime) hiicreler,
—mesela— insandaki hiicreler kadar ¢ok degildir.

Bu bakimdan, béliinme, sonradan konulmus kaideler-
den degildir; Allah Teala'nin yaratlis icin koydugu ezeli
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Insanligin sosyal hallerini inceleyenler
bilirler ki, heniiz ilkel ve tabii bir

hayat siirmekte olan milletlerde gorev
béliimii yapilmadig: gibi gorevliler de
ayrilmamistir. Mesela ¢adirinda oturan
bedevi; topragini eken, ekinini sulayan,
hayvanin: giiden ciftci oldugu gibi, ayn:
zamanda yemenileri bi¢cip diken yemenici,
kafalar1 tirag eden berber, yemekleri
pisiren asci, elbiseyi dikip yamayan terzi
de yine odur. Hatta bunlarin hepsinin
otesinde, savas usuliinii bilen usta binici
de yine kendisidir.

bir kanundur. Siyasi iktisat bilginleri bu isbsliimii kaide-
sinin faydalari hakkinda sayisiz delil serdetmis; Avrupa-
lilar idari, iktisadi biitiin iglerini, hatta siyasi olanlarini
dahi bu esas tizerini ¢cekip ¢evirmekle birlikte 6nemi he-
niiz azalmis degildir.

Bu yiizdendir ki —mesela— Almanlar gibi gelismis mil-
letleri goriiyoruz ki sanayi ve idare iglerinin her dali igin
yeterince insant varken bunlardan birine yiiklenmemek-
tedirler. Bilakis yalniz kendi adamlariyla yetinmeyerek
gorisiinden, calismasindan daha fazla fayda saglayabi-
leceklerini timit ettikleri kimseleri disaridan getirmekte-
dirler. Sanayi ve idare dallarindan birinde ihtisast olan
kimseler ne kadar cogalirsa o daldaki is ve gorevler de o
derece dallanip budaklanr. Iste bu gibi milletlerde ikti-
sadi, sinai, savasla ilgili, bilimsel... Tiim iglerin bu derece
biiyiik bir gelisme gdstermesindeki hikmeti boylece izah
edebiliriz.

Bir, biiylik milletlerin kendi siyasi ve i¢ctimai islerini ¢cekip
cevirme hususunda tutcuklart yolu, bir de diger tlkeler-
de gecerli olan usulii kargilastiracak olursak, goriiriiz ki,
sonrakilerde fertler son derece haris olup, is ve gorevleri
baskalarindan esirgeyerek kendi tekellerine alma hevesi
biitiin ruhlarda hakim bulunmaktadir. Oyle ki iistlendi-
gi gorevlerden bir kismini yerine getirmek icin mutlaka
baskasindan yardim almak yahut yine gérevlerinden bir
kismini baskalarina vermek zorunda kalinca, eski hirsin-
da israrla zorbaligini birakmayarak milletin, tilkenin igle-
rini berbat etmekte; ya da bagkalarindan gérecegi yardim
cok sinirli kalmakeadir. Bireylerinde bu hasletin hakim
oldugu milletlerin igleri daima bozguna ugrar.
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Insanin ruhi hallerini inceleyen bilim
adamlariysa bu kétii hasletin sebebini,
kiskang kimselerin, yaratlistan gelen veya
sonradan kazanilan iistiinliiklere sahip
kimselerle kiiltiir ve is konularinda yari-
samayacaklarini bilmekle birlikte her ne
olursa olsun onlara iistiin gelme hevesin-
den vazgecememelerinde bulmaktadir-
lar. Boyle kiskang bir adam, kiskandig:
kimsenin istiinliigiinii saglayan fazilet ve
meziyet ortadan kalkip kendisi daha agir
basacak bir hale gelmedikge rahat edemez.

Ciinki her iki hal de i¢ctimai kanunlarin gereklerine ta-
mamiyla aykiridir. Bu tabii kanundan, ancak heniiz ge-
lisme yoluna girmek tizere bulunan kii¢iik milletler miis-
tesna olabilir. Ciinkii bu gibi milleter bu devirlerinde
bityiik milletler icin miimkiin ve zaruri olan igbdliimii
kaidesinin sartlarindan tabiatiyla mahrum olacaklarin-
dan iclerinden zekd, bilgi, yazi yazma becerisi, hitabet
gibi meziyetlerde, kezalik azim ve metanet gibi seciye-
lerde milletdaslarindan istiin olan tek bir kisi ¢ikarak
milletine yol gostermeye ve gerekli cemiyetleri, sirketleri
meydana getirmeye tesebbiis eder. Evet, boyle iilkelerde
serdetmis oldugumuz &zelliklerden nasibi olanlar mil-
letinin elinden tutarak diliyle, kalemiyle onu gayret ve
faaliyet yoluna sevkeder. Gerekli programlar: gizer. Egi-
timle, iktisadi-ictimai konularla, dini meselelerle ilgili
tiim mevzuat hakkinda irsatlarda bulunur. Mevzularin
inceliklerini bilmese dahi kendisine nispetle cahil olan
muhiti i¢inde irsat gorevini yapabilmesi i¢in bu konu-
larin evveliyatnt bilmesi ve ilgili meselelere dair genel
bilgi sahibi olmast yeterlidir. Iste bu miirsit, nasihat ve
irsatlarinin hakikati anlagilarak fertlerin ruhunda onun
gereklerine gore hareket etme emeli uyanincaya kadar
milletin 6nderligini korur. Ancak sonralart o millette
gesitli cemiyetler, sirketler meydana gelerek deminki
meselelerden her birini hakkiyla diizenleyecek, sebep ve
sartlarint tamamlamaya calisacak uzmanlar ortaya cikar
ki, iste 0 zaman, daha 6nce 6nderligi zaruri olan o liderin
artik isbasindan ¢ekilmesi gerekir. Boylece her is icin bir
topluluk, her topluluk i¢in de o meseleyle ilgili islerin
kendisinden sorulacag: bir 6nder bulunur. Bu énder de,
aligildigy tizere, o subenin incelik ve ayrinulariyla mesgul
olan ve tiim dallarini 6grendikten sonra zamanini o ko-
nuyu ilgilendiren meseleleri kavramaya hasreden kimse-
ler arasindan segilir.
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Milletlerin ilk olusumunda 6nderlik makamina gelme-
leri zorunlu oldugunu demin séyledigimiz liderlerden
bazilari, “o milletlerin ilk devreden ikincisine gecerek
bir taraftan cemiyetler, sirketler meydana geldigi ve fert-
ler arasinda uzmanlar cikarak artik bu devrede cehalet,
umumi karisiklik ve iilkenin ve nizam ve intizamdan
mahrumiyeti devresi olan birinci devrenin énderlerinin
gorevleri sona erdigi halde” hala ihtirasin etkisiyle 6n-
derligi birakmak istemezler. Oysa, bu énderlerin acziyet-
leriyle, milletlerin cesitli davraniglarinin gereklerine ve
siirekli harekete tabi olan sosyal hayatin her devredeki
isteklerini bilmemeleri yiiziinden pek ¢ok zarar goriilir.
Ciinkii ilk devrede halk: irsat ettikleri meselelerin higbi-
rinde ihtisaslart olmayip tamami hakkinda genel ve 6z
bilgilere sahip olmalar: hasebiyle calismalarini verimli bir
sekilde siirdiiremezler. Ciinkii biraz 6nce de soyledigimiz
gibi ikinci devre, her subenin bagkanligini iistlenen kim-
seden, o subeyle ilgili bir uzmanlik ister. Isbasina ihtisas
sahibi liderler gectiginde ise birinci devredeki 6nderlerin
tacizlerine maruz kalirlar ve kendilerini diisiirmek icin
basvurulan hilelerden dolay: millet arasina tefrika girer;
cekismeler, diigmanliklar cogalarak fitneler dnceki lide-
rin ihtirast oraninda siddetlenip gider. Psikologlar, mil-
letlerin ilk olusumunda énderlige gegmeleri zaruri olan
bu gibi kimselerin bazilarinda goriilen su hasleti kiskanc-
ligin zel bir gesidi kabul etmektedirler.

Insanin ruhi hallerini inceleyen bilim adamlariysa bu
kot hasletin sebebini, kiskan¢ kimselerin, yaratlistan
gelen veya sonradan kazanilan ustiinliiklere sahip kim-
selerle kiiltiir ve is konularinda yarisamayacaklarini bil-
mekle birlikte her ne olursa olsun onlara iistiin gelme
hevesinden vazgecememelerinde bulmaktadirlar. Béyle
kiskang bir adam, kiskandig1 kimsenin tstiinliigiini sag-
layan fazilet ve meziyet ortadan kalkip kendisi daha agir
basacak bir hale gelmedikge rahat edemez.

Stiphe yokrur ki kiskang, kiskandigi kisinin saadet ve ni-
meti devam ettik¢e huzursuzluk icinde yasar durur. Bu
yiizden, bu kétii haslete miiptela olanlarin, emellerine
ulagmak icin her tiirlii vasitaya bagvurmaktan, giicleri
yettigince geri durmayacaklar goriiliir.

Eger kiskanglik sebebi olan sey kiskanilan kimsenin ser-
vetiyse, kiskang, cesitli diismanliklar, yargilama bahane-
leri icat eder yahut bigarenin iizerine malin: galacak, eki-
nini yolacak, hayvanlarini 6ldiirecek, samanini yakacak
kotii insanlart musallat eder. Bunu da yeterli gérmeye-
rek, kiskandigy kisi icin birtakim kétiiliikler hazirlamaya
caligir; nihayet gayz ve kinini zavalliy1 zaruretin, sefaletin
en asagi derekesine diigmiis gormekle sondiirebilir.
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Sayet kiskanmaya sebep olan sey, kiskanilan kiginin ilim
ve irfani, sohreti ya da yiiksek makamlarda bulunmasty-
sa, bu hususlarda kendisiyle yarigmaya ¢ikmaktan aciz
kalan kiskang, kiskandigt kimseyi diistirmek icin iftira-
lara, cesitli suclamalara tevessiil ederek hasminin adini
lekelemek, kalplerdeki saygin mevkiini altiist etmek i¢in
zavalliya olmadik kociliikleri yakigtirmakean geri dur-
maz.

Eger kiskanilan kigi ilim adamu ise, kiskang, kin ve gayz
duygularina kapilarak kiiftir, zindiklik, dinin temellerini
yikmak, her tiirlii biiyiik giinahi islemek gibi tshmetle-
rin tamamini kargisindakine izafe etmeye baglar. Hiirriyet
onciilerinden, mesrutiyetin direklerinden ise, o zaman
da milletin malini ihtirasla zimmetine gecirmek, kisacast
yalnizca kendi sahsi emellerine ¢alismakla itham edilir.
Devlet adamlarindan ise, insanlarin kendisine diisman
kesilmesine ve bircok bos suglama, bir alay sefil yalan
dolanla onu rahatsiz etmeye ugrasirlar. Oyle biiyiik bir
mevki kazanmasini affedilmez bir cinayet olarak goriir-
ler.

Kiskang kimselerin serri, zarari biiyiik oldugundan, ya-
pacaklar1 kotiiliklerden her tiirlii vasitayla korunmak
gerekir. Sair, kiskang kimselerin rakiplerine karst kalple-
rinde gizledikleri 6fkenin, kurduklar: tuzagin derecesini
bilmis olsayds, elbette ki;

Isbir ald-keydi’l-hasiid! Fe-inne sabreke kitele-hi
en-Niru tekiilii ba dahi in-lem-necid ma-tekiiliih.
Kiskang kimsenin hilesine sabret, ¢tinkii

Ategsin, yiyecek birsey bulamayinca

Kendi kendini yeyip bitirmesi gibi

Sabrin da onu 8ldiiriir.

demezdi.

Eger kiskang, bir¢ok cemiyetlerin, milletlerin ugradikla-
11 tefrikalara, fitnelere sebep olmasaydi, Allah Teala Hz.
Peygamber’i “Haset ettiginde hasetcinin serrinden (o sa-
fagin rabbine siginirim)!” (Felak/5) diye onun serrinden
kendisine siginmaya davet etmezdi.

Evet, kiskang kimselerin hileleri, koguculuklari, 6zellikle
de hiirriyet 6nderleriyle siyasetcilere karst yapildiginda
cok biiyiik zararlar verir. Ciinkii bunlarin milletin isle-
rini ve gorevlerini hakkiyla yapabilmeleri icin tiim hal-
kin kendilerinden emin olmalari, sézlerini dinlemeleri
ve onlara yardimdan geri durmamalari gerekir. Pekala,
millet ile biiyiikleri yahut devlet adamlariyla milletler
arasindaki iligki ve baglarin gevsemesi durumunda bun-
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lara imkan kalir mi? Halk isbasinda bulunan kimselerin
iyi niyetinden, milletin iglerini yapma giictinden emin
olmazsa ne sozlerini dinler, ne de tilkenin isleri tizerinde
bildikleri gibi tasarrufta bulunmalarina izin verir; burasi
tartigma gotiirmez hususlardandir. Bu bakimdan, sirf is-
basinda bulunanlari lekelemek, gdzlerden diisiirmek i¢in
soylentiler ¢tkarmak en biiyiik cinayetlerdendir; 6zellikle
de kendisine giivenilecek yol gostericilerle onderlik sart-
larina sahip kisilerin nadir oldugu tilkelerde...

Kiskanclik icin en etkili ilag, halkin sanayi, ilim, kiilciir
ve ticaretle ugrasabilecek hale gelerek kazanacaklar: fikri
ve maddi sermaye sayesinde mevkice yiikselmeleri ve bir-
biriyle ugrasacak vakit bulamayarak kendilerini yalnizca
islerine vermeleridir. Fertleri kazang ve ticaret yollarina
girmis, aralarinda ¢aligma ve iiretme vasitalari alabildigi-
ne gogalmis olan milletlerin ictimai islerini inceleyenler
su tavsiye ettigimiz tedavi tarzinin sirrint anlarlar. Iste
bu tiir milletler icinde kendi isini birakarak bagkasinin
isini diisitnmeye vakit bulabilecek kimse bulunmaz. Bi-
lakis herkes iktisadi yahut ilmi ne gibi bir isle mesgul ise
sabahtan aksama kadar onu yapmak icin ugrasir durur.
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Din, zenginin fakire haksiz-
lik yapmasina, zenginlik ve
zenginler kanaliyla toplumun
bir kisminin fakirlesmesine,
ekonomik magduriyetlere
maruz kalmasina, zenginlerin
fakirlere yardim etmemesinl-
kabullenmez ve bu durumu
mesru gormez. Islam dini
baglaminda konuya yaklagila-
cak olunursa su sdylenebilir:
Islam, kendi sartlar1 iginde
ozel miilkiyeti, zenginligi,
olumsuz bir durum olarak
gormez, ancak zengin olanin,
“Mal benimdir, istedigim
gibi kullanirim.” mantgiyla
hareket ederek mali rastge-
le, bencilce kullanarak israf
etmesini, agiri-lizumsuz
harcamalarda bulunmasini,
refahtan gimarip (miitreflik)
malini istedigi gibi harcama-
sini, fakire yardim etmemesi-
ni, sadaka ve zekit vermeme-
sini, parasini topluma zarar
getirecek sekilde harcamasini
onaylamaz.
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Bir KOTULUK PROBLEMI
OLARAK YOKSULLUGUN
AHLAKI BOYUTLARI

Ejder OKUMUS

eokumus@gmail.com

Bu denemede, kétiiliik problemi gergevesinde yoksullugun ahlaki boyutla-
11 ele alinmaya gayret edilmektedir. Yoksullugun ahlaki boyutlari ile sosyo-
lojik bir gergeklik olarak yoksullugun, toplumda ortaya ¢tkmasinin da or-
tadan kaldirilmasinin da ahlaki boyutlar1 kastedilmektedir. Bilindigi tizere
yoksulluk, giintimiizde hemen hemen biitiin toplumlarin ¢ok aci1 psikolo-
jik, sosyolojik, siyasal, ekonomik, ailevi, dini ve kiiltiirel boyutlar1 olan bii-
yiik bir problemidir. Gerek felsefi gerekse sosyolojik anlamda bir kétiiliik
problemi olan fakirlik, yoksullar icin ¢cok kotii sonuglar dogurdugu gibi
nihai diizlemde zenginler ve patronlar i¢in de biiyiik bir tehdit ve tehlike
olusturmaktadir. Tiirkiye dahil Misliiman toplumlarda da durum, diger
toplumlardan bazi farkls 6zelliklere sahip olmakla birlikte benzer bir anla-
ma gelmektedir. Miisliiman toplumlarin zenginiyle fakiriyle genel olarak
diinyanin diger bircok iilkesine gore ekonomik zayifligi da disiinilirse,
konu Miisliimanlar agisindan oldukea énemli bir boyut kazanmaktadir.

Hemen belirtelim ki bu ¢alismanin anahtar kavrami olan yoksulluk, Allah
karsisinda kullarin durumunu anlatan fakirligi' degil, ekonomik yani mad-
di diizlemde fakirligi, fakirligin yoksulluk anlamina gelen diger bir boyutu-
nu ifade etmek tizere kullanilmaktadir.? Ekonomik anlamda fakirlik, top-
lumda maddi sikinti icinde bulunan kimselerin durumunu anlatmak icin
kullanilan bir kavramdir. Bu anlamda, bugiin Tiirk¢ede yoksul sdzciigiiyle
kargilanan fakir, Arap¢ada delmek, kazmak ve kirmak gibi anlamlara gelen
Jfakr kokiinden tiiretilmis bir sifat olup, omurgast kirilmig kimse demektir.
Iste omurgast kirtlmis insan nasil ki bir is yapmaya gii¢ yetiremezse, sos-
yolojik planda fakir de, toplum i¢inde kendi ayaklari tizerinde durabilecek
giice sahip degildir ve maddi anlamda bagkalarina muhtactir. Bu baglamda
fakirlik, Arapga aslina uygun olarak toplumda bir kirilmugligt, kazilmigligs,
cukuru, dengesizligi, esitsizligi ifade etmektedir. Kur'an, toplumun zen-
ginlerine ¢ukurlari doldurmak anlaminda “infak’ta bulunmay1 emreder.
“Sadaka” ve ‘zekidt’in her tiirliisiinii icine alacak sekilde infak, Islam'da,
maddi temelde toplumsal dengesizlik ve esitsizlikleri gidermek ve adalete
dayali bir toplumsal diizen inga etmek i¢in sart goriilmiigtiir.

Kur'anda yoksulluk ve zenginlik, cesitli ayetlerde® konu edilir. Genellik-
le zengin olanlarin fakire yardim etmeleri gerektiginin islendigi ayetlerde
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Bir Kétiilitk Problemi Olarak Yoksullugun Ahlaki Boyutlar:

yoksulluk olgusuna bir gerceklik olarak yaklagilir ve top-
lumsal esitsizligin adaletsizlik olarak yansimamas i¢in
toplumdan yoksullarin kollanip korunmasi ve gozetil-
mesi istenir. Kur'an’in mal, servet, zenginlik, yoksulluk,
sadaka, zekit ve infakla ilgili ayetlerine’ bakildiginda,
[slam dininde yoksullarin durumunu diizeltmenin ve
sosyal adaleri saglamanin topluma farz oldugu anlagilir.
Denilebilir ki zenginlik de yoksulluk da bir sosyal ger-
cekliktir ama Islam, zenginlik ve yoksullugun toplumda
tistiin olmanin olgiitii olarak goriilmesine, dengesizlikle-
rin, mutsuzluklarin olusmasina izin verilmemesi ilkesiyle
hareket edilmesini ister.

Hadislerde de konuya dogal olarak Kur'an'daki gibi yak-
lagildig1 goriiliir. Zenginlik ve yoksullukla ilgili hadislere®
bakildiginda, bir yandan fakirligin ve zenginligin sosyal
gerceklikler oldugu, toplumda fakirlik ve zenginligin
mevcudiyetinin bir hikmete mebni oldugu, fakirligin bir
horlanma aract olamayacagy, fakirlerin zenginler tarafin-
dan koti bir pozisyona yerlestirilmesinin dogru olma-
yacag, yoksullarin toplumun degerli bir kesimini olus-
turdugu, yoksullarin fakirliklerine sabretmeleri halinde
cennete gidecekleri belirtilirken 8te yandan fakirlerin
fakir olarak kalmalarinin iyi bir sey olarak goriilmedigi,
kotiiye kullanilmayan zenginligin iyi oldugu, veren elin
alan elden istiin oldugu, fakirligin insani kotii islere,
hatta kiifre ydnelmesine sebep olabilecegi ve ayrica fakir-
ligin, fakirlerin toplumun degisik tabakalarindaki insan-
lara ve toplumsal kurumlara kars: istedikleri kotii dav-
raniglara meyletmelerini megrulastiramayacagy, fakirligin
dilencilige yoneltmemesi gerektigi gibi hususlarin vur-
gulandigi goriiliir. Su da belirtilmelidir ki; gergekte ha-
dislerde yoksullukla ilgili agir basan nokta, yoksullugun
bireysel ve toplumsal anlamda hi¢ de tasvip edilmeyen
ve korkulan bir durum olmasidir.® Bu nedenle hadislerde
Miisliimanlarin ticarete tegvik edildigi bilinmekeedir.

Esasen gerek Kur'an ayetlerinde ve gerekse Islam Pey-
gamberinin hadislerinde, insani gergekliklerin dikkate
alindigy, ancak bu gerceklikler karsisinda bir takim ted-
birlerle toplumsal adaletin bozulmasinin éniine gecilme-
sinin insanin elinde oldugu ve asil olanin da gelir esitsiz-
liklerinin toplumsal adaleti bozmasina firsat vermemek
oldugu vurgulanmakrtadur.

Fakirligin sosyolojisi agisindan konuya bakildiginda, son
¢oziimlemede toplumda zenginlik ve fakirlik biciminde
bir sosyal farklilik/esitsizlik mevcuttur ve din, bu esit-
sizligin insanlar katinda belli élgiilerde gegerli kabul
edilmesinde rol oynar. Dinin agiklamalart vasitasiyla
toplum {iyeleri, zengin kesimleri de fakir kesimleri de
tanir, onlarin varliklarina tahammiil eder. Ancak din,
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Islam’in genelde servet ve kazanca bakust
miispettir. Ancak o, sirf servet biriktirme-
nin gerisinden gelen ahlaki olumsuzluk-
larla ve dolayistyla bencilce harcamayla
savagmugtir. Ciinkii béyle bir ahlaki yan-
liglikla ortaya ¢ikan zengin, yalnizca mali
y1g1p biriktirmekte, malindan dolay1 bé-
biirlenerek éviinmekte, malini toplumun
diger kesimlerine kendisi icin iistiinliik
araci yapmasi gereksiz ve fazladan tii-
ketimlerde bulunmasi tekellesmeye yol
a¢makta, bazi insanlarin insani yetenek-
lerinin ortaya ¢ikmasina engel olmakta ve
béylece toplumda biiyiik bir sosyal ada-
letsizlik ve dengesizlige neden olmaktadir.
Bu yiizden Kur’an, liiks ve israfa karst
¢ikmaktadir.

zenginin fakire haksizlik yapmasina, zenginlik ve zen-
ginler kanaliyla toplumun bir kisminin fakirlesmesine,
ekonomik magduriyetlere maruz kalmasina, zenginlerin
fakirlere yardim etmemesini kabullenmez ve bu durumu
mesru gormez. Islam dini baglaminda konuya yaklasila-
cak olunursa su soylenebilir: Islam, kendi sartlar1 iginde
ozel miilkiyeti, zenginligi, olumsuz bir durum olarak
gormez, ancak zengin olanin, “Mal benimdir, istedigim
gibi kullanirim” manugiyla hareket ederek mal rastgele,
bencilce kullanarak israf etmesini, asiri-liizumsuz harca-
malarda bulunmasini, refahtan simarip (miitreflik) ma-
lini istedigi gibi harcamasini, fakire yardim etmemesini,
sadaka ve zekit vermemesini, parasini topluma zarar ge-
tirecek sekilde harcamasini onaylamaz. Islam’in genelde
servet ve kazanca bakigt miispettir. Ancak o, surf servet
biriktirmenin gerisinden gelen ahlaki olumsuzluklarla
ve dolayistyla bencilce harcamayla savasmisur. Ciinkii
béyle bir ahlaki yanlislikla ortaya ¢ikan zengin, yalnizca
mali yig1p biriktirmekte, malindan dolay: bébiirlenerek
oviinmekte, malint toplumun diger kesimlerine kendi-
si icin Gstiinlitk aract yapmasi gereksiz ve fazladan tii-
ketimlerde bulunmasi tekellesmeye yol agmakta, bazi
insanlarin insani yeteneklerinin ortaya ¢tkmasina engel
olmakta ve béylece toplumda biiyiik bir sosyal adaletsiz-
lik ve dengesizlige neden olmakrtadir. Bu yiizden Kuran,
liks ve israfa kargt ¢tkmaktadir. Boylece denilebilir ki
Kur'an, zenginlige degil, zenginlerin mal ve servet bi-
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riktirerek asirt oranda nimete bogulmalarina, istikbar ve
cimrilikleri nedeniyle de infakta bulunmamalarina, eko-
nomiyi tekellerine almalarina ve mallarinin bir kismini
toplumun fakirlerine dagicmamalarina, dogal olan arz ve
talep dengesini bozmalarina, agir1 tiretim ve agtri titketim
yapmalarina, miisrif olmalari ve istedikleri gibi zevk ve
sefa siirmelerine kargt ¢tkmaktadir. Kur’an, refahin tekel-
lesmesinden degil, yayginlastirilmasindan yanadir (59/
Hasr,7).” Kur'anda ki bazi ayetlerde (35/Faur, 15; 47/
Muhammed, 38) insanlarin Allah karsisinda fakir olduk-
lart ifade edilirken de kastedilen 6nemli hususlardan biri,
zenginlerin zengin olduklarindan dolay: simarmamalari-
n1, bencil olmamalariny, fakirlere kars: tistiinliik taslama-
malarini, onlari hor ve hakir gormemelerini zira Allah
karsisinda zenginlerin de fakir oldugunu anlatmakur.

Vurgulanmalidir ki Islam, birakiniz zenginlige olumsuz
bakmayi, bilakis ona tesvik etmistir. Calisarak kazanmak,
ticaret yaparak, emekle, bileginin giiciiyle kazanmak, Is-
lam dininin temel prensiplerindendir. Servet, mal, zen-
ginlik Islamda Allab’in liitfu ve hayir kavramlariyla ifa-
delendirilmektedir. Islam'da Cuma giinii dahi tiim giinii
bos gecirmek iyi gorillmemekte, tersine namazi kildik-
tan sonra ¢alismaya devam etmeleri emredilmektedir.®
Kuran'da zengin peygamberlerden bahsedilmesi de son
derece dnemlidir. Hatta Kuranda belirdldigine gore’
Hz. Siileyman’in, zenginligi Allah’t anmanin bir araci
olarak gordiigiinti belirtmesi, oldukea dikkat cekicidir.
Ayrica Kur'an'da pek ¢ok ayette infaktan bahsedilmesi,
bir anlamda zenginligin Islam'daki 6nemine isarettir. Yu-
karida da belirtildigi gibi Islam'da zenginlik noktasinda
karst ¢cikilan ve olumsuzlanan, zenginin kendini malin
mutlak sahibi gérmesi, diger insanlara karst bébiirlen-
mesi, kulluk gdrevlerini yerine getirmemesi, faiz, toplu-
mu somiirme, emegin karsiligini, toplumun yoksullarina
haklarini vermeme gibi durumlardir.”

Tabii ki Islam, zengine, fakire yardim etmesini 6giitler
ve emrederken, fakirin de fakirlikten kurtulmak icin bir
seyler yapmasini istemektedir. Fakirligi ve fakiri tani-
makta ama fakirligin insan icin iyi bir diizey olmadigini
da beliremektedir.

Nihai anlamda denilebilir ki Islam ne yoksullugu mutlak
anlamda iyi bir sey olarak goérmiis ve dvmiistiir ne de
zenginligi mutlak anlamda yermistir; tersine ¢aligmayr,
tiretmeyi ve zenginligi olumlu bir yere koymus ancak
zenginlerin toplumun dengesini bozacak davraniglardan
kaginmasini istemistir.

[slam'da zenginlik, toplumsal kalkinma ve dengenin
saglanmasi bakimindan ¢ok 6nemli goriilmiistiir. Ge-
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nel anlamda infak kurumu, 6zelde de zekat kurumu,
[slam’in ekonomik anlayist agisindan ekonomik yatiri-
mi ve toplumsal kalkinmay: ifade eder.!" Zaten zekatin
anlam igeriginde kalkinma vardir; zekdr sozctigii artma,
gelisme, temizlik ve bereket gibi anlamlara gelen zekd
sozcligiinden tiiremistir. Bu anlam igerigiyle zekat, asli
anlamina uygun olarak toplumsal denge ve kalkinmanin
temel dinamigidir. Sadaka vermenin, dagitmanin, zekau
ifa etmenin dolayli anlami, zengin olmaya tesvik etmek-
tir. Islam hukukgulari ve Islam toplumunun biiyiik sah-
siyetleri de zenginlige ayr1 bir 6nem vermis, onu Islam
toplumunun yararina diizenlemenin yollar: iizerine kafa
yormuglardir.

Denilebilir ki Islam, kendi 6ngordiigii sosyal diizende,
gercekee yoksullugun toplumda sorun olmayacak diize-
ye getirilmesini hedeflemistir. [slam, zenginlerin infakta
bulunmalarin: siirekli tesvik ederek ekonomik planda
toplumsal adaleti saglamay1 ve asirt yoksulla asirt zengin
tabakalarin bulundugu bir toplum yapisina yol verme-
meyi, hatta belki de toplumu zenginlerin sadaka veya
zekit vermek icin fakir arayacaklari bir nokraya ulastir-
may! amaglamistr. Su hadisleri bu anlam ¢ergevesinde
okumak miimkiin olabilir:

Sadaka veriniz. Ciinkii dyle bir zaman gelecek ki insan,
0 zaman sadaka vermek icin dolasir da onu kabul edecek
kimse bulamaz. (Sadaka vermek istedigi kisi), “Bu sadaka-
y1 diin getirseydin kabul ederdim, ama bugiin ona ihtiya-
cim yok” der. 2

Mal aranizda cogalip yayilmadikea kryamet kopmayacakr.
Mal o kadar artacak ve yayilacak ki zenginler, zekdtlarm:
kabul edecek fakiri nerede bulacaklar: konusunda diisiine-
cek, kaygr duyacaklar. Zekitlarini her kime vermek istese-
ler, 0 kimse ona ihtiyact olmadigini soyleyecek.”’

Bu hadisler, aslinda Islam toplumunun bir anlamda
hedefinin, ekonomik agidan ¢ok iyi bir diizeye gelme-
si oldugunu tespit etmektedir. Islamda yoksullugun iyi
goriilmediginin ve toplumun ekonomik acidan iyi bir
noktada olma zorunlulugunun en énemli delili belki de
infak kurumunun varhgidir. Islamda infak, Miisliiman-
lara toplumsal bir miikellefiyettir. Zekdr ise her zengin
Miisliiman bireyin ifa etmekle miikellef oldugu bir farz-
dir. Béyle bir kurumsallagma, islam toplumunun olmaz-
sa olmaz temel boyutudur.

Genel olarak ayet ve hadislere bir biittinliik icinde ba-
kildiginda, yoksullugun sosyolojik anlamda bir “kétii-
lik” problemi oldugunun bagtan kabul edildigi goriilir.
Yoksulluk, yoksul olan agisindan da toplumun geneli
agisindan da hig de olumlu bir durumu ifade etmemek-
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tedir. Bu nedenle de Islam, bir kétiilitk problemi olarak
yoksullugu anlamlandirma konusunda insanlara yol gos-
termekte ve ayrica yoksullugun ve yoksullugun olumsuz
sonuclarinin énlenmesinde topluma sorumluluk yiikle-
mektedir. Bu noktada Kur’an ve hadislerde dikkati ceken
en 6nemli hususlardan biri, bir “kétiiliik” 6rnegi olarak
fakirligin izahinin yapilmasidir. Islam'da “kétiiliik” ola-
rak var olan veya bilinen yoksulluk, Allah’in adaletiyle
veya ilahi adaletle megrulastirilmakea, yani kétiliikler,
Allak’in adaleti cercevesinde izah edilmektedir; bagka bir
ifadeyle kétiiliik olarak tanimlanan veya goriilen seyler,
ilahi adalet agisindan bir bakima “aklilestirilir”, makal
hale getirilir veya anlamlandirilir. Bu ¢ercevede denilebi-
lir ki teodiseler, insanlara, anlam-tehdit edici deneyimle-
ri, baglarina gelen veya gordiikleri korkung deneyimleri
anlamak icin agtklama getiren dini izahlardir. Teodiseler
birey veya gruba derler ki senin yasadigin bu deneyim,
anlamsiz degil, tersine biiyiik bir diizenin parcasidir. Te-
odiseler, insanlara, anlam saglayan dini agiklamalardir."
Ayrica yoksulluk, yoksul olmayanlar agisindan da 6zel-
likle zenginlerin yoksullara yardim etmesi bakimindan
da anlamli héle getirilir. Nitekim Islamda yoksullara el
uzatilmast konusu, ekonomik durumu iyi olanlarin anla-
yacag bir dille anlaulir. Bir anlamda yoksullara yardimin
kendilerinin mutlulugu ve gelecekleri i¢in gerekli oldugu
anlaulir. Bu anlatmda ahlaki boyut da dikkati ¢ekmek-
tedir. Yani Islam, toplumun yoksullara yardim etmesini
ahlaki agidan zorunlu gormekeedir. Bu ahlaki zorunluluk
gercevesinde hi¢ kimsenin yoksulluk problemine ilgisiz
kalma ve fakirlere yardim elini uzatmama liiksii yokeur.
O halde Islam’a gdre bir yandan fakir olanin, fakirlik-
ten ¢tkmaya calismast bir yandan da fakir olmayanlarin,
ozellikle zenginlerin, fakirlerin fakirlikten ¢ikmalari iin
gerekli yardimlari yapmalari ahlak acisindan bir gorev
olarak tespit edilebilir.’

Burada 6zellikle zenginlerin veya genel olarak toplumun
biitiiniiniin fakirlere yardim etmesi {izerinde durmak
faydali olabilir. Esasen toplumsal dayanigsmanin ve do-
laysiyla fakire yardim etmenin sosyal ahlak acisindan
gerekliligi,'® wmran ilminin —belki sosyolojinin- “ku-
rucusu” Ibn Haldun’un da vurguladigr “insanin tabiat
geregi sosyal varlik” olusuyla yakindan ilgilidir. Insanin
toplumsal bir varlik olusu, toplumsal ahlaki, toplumsal
ahlak ise toplumsal dayanigsmay1 ve tabii ki fakirin miim-
kiin mertebe fakirliginin kaynaklarini kurutacak sekilde
elinden tutmayi gerekli kilar. Sosyal ahlak, toplumun bir
akeoriine, diger aktorlere karst sorumluluklar ve gorevler
yiikler. Bu durumda fakire yardim etmek zorunlu ola-
rak sosyal olmanin bir geregidir. Béylece aslinda fakire
yardim etme gorev ve sorumlulugu, en genis ifadesini
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Esasen toplumsal dayanigmanin ve do-
layistyla fakire yardim etmenin sosyal
ahlak acisindan gerekliligi, umran ilmi-
nin —belki sosyolojinin- “kurucusu” ibn
Haldun’un da vurguladigi “insanin tabiati
geregi sosyal varlik” olusuyla yakindan
ilgilidir. Insanin toplumsal bir varlik olu-
su, toplumsal ahliki, toplumsal ahlak ise
toplumsal dayanigmay: ve tabii ki fakirin
miimkiin mertebe fakirliginin kaynak-
larin1 kurutacak sekilde elinden tutmay:
gerekli kilar. Sosyal ahlak, toplumun bir
aktoriine, diger aktorlere karsi sorum-
luluklar ve gérevler yiikler. Bu durumda
fakire yardim etmek zorunlu olarak sosyal
olmanin bir geregidir. Béylece aslinda fa-
kire yardim etme gorev ve sorumlulugu,
en genis ifadesini sosyal hayatta bulmak-
tadir. Bu demektir ki -ahlak agisindan
bakmak gerekirse- yoksula yardim etmek,

toplumun bekas: igin gereklidir.

sosyal hayatta bulmaktadir. Bu demektir ki -ahlak acisin-
dan bakmak gerekirse- yoksula yardim etmek, toplumun
bekasi icin gereklidir.

Genel olarak iyilik yapma ve adil olma, toplumsal bir
varlik olarak hayatumizi idame ettirebilmemiz icin zo-
runlu bir gorev olarak gériinmektedir. Toplum bireyleri,
orglit ve kurumlari, dzgiirce bu gorevi yerine getirmek
zorundadirlar.

Sonug olarak denilebilir ki yoksulluk, zenginlik gibi
sosyal bir gercekliktir. Zengin acisindan da fakir agsin-
dan da bir kotiiliikk problemidir. Insanlarin ilahi adalet
agisindan da tartigtiklari, izah etmekte zorluk gektikleri
ve sosyolojik anlamda ¢ok kétii olumsuzluklar igeren,
toplumlari, aralarinda ugurumlar olan farkli zit siuf
veya tabakalara ayiran bir sorundur. Bu sorunun orta-
dan kaldirilmasi, herkese hakkinin verilmesi, adaletin
hakim olmasi ve toplumsal hayatimizin huzur icinde de-
vam etmesi bakimindan sartur. Yoksullugun 6nlenmeye
caligilmasi, herkesin iizerine diigen ahlaki bir gorev ve
sorumluluktur. Yoksula yardim edilmesi ve yoksullugun
ortadan kaldirilmaya caligilmast gibi problemleri, ahlak
bilimi ve felsefesi acisindan biitiin insanlik i¢in, 6zellikle
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zenginler, zengin devletler ve zengin toplumlarin sorum-
lulugundadir. Bu arada yoksullarin, yoksullugun gideril-
mesindeki asli sorumlulugunu da unutmamak gerek.

Son ¢éziimlemede yoksullugun énlenmesi ¢abalarina gi-
rismenin gerekliligini, ahlaki agidan anlamak ve izah et-
mek, yoksullugun gercekten de 6nlenmesinde ¢ok etkili
bir yol olarak gériinmekeedir. Fakirligin ahlaki agidan ele
alinmast, fakirin fakirlikten ¢tkmak icin ¢alismasinin ve
fakirlere yardimin ahliken zorunlulugunun insanlarca
kabulii, toplumda yoksula yardim zihniyetinin olusmasi-
n1 saglayacak ve olusan bu zihniyet de toplumun yoksul-
luk konusunda siirekli uyanik kalmasini ve yoksullugun
giderilmesi icin {izerine diiseni yerine getirmesini miim-

kiin kilacakur.

1 Bkz. Kur'an: 35/Faur, 15; 47/Muhammed, 38. Bu ayetlerde insanlarin
mutlak anlamda fakir, yani Allah’'a muhtag olduklari, Allah’in ise zengin
ve hi¢ kimse ve higbir seye muhtag olmadig belirtilmektedir. Insanlarin
Allah kargisinda fakir olduklart konusu, tasavvufun anahtar konularindan
biridir. Tasavvuf literatiiriinde cok énemli bir kavram olan fakr (fakirlik),
bazen Allah’a muhtag olma anlaminda fakirlik ile maddi anlamda zayif
olma anlaminda yoksullugun birbirine karigtirllmasina veya ikisinin ayni
diizlemde ele alinmasina ve dolayisiyla maddi anlamda yoksullugun da
tiimiiyle olumlu karsilandigs bir zihniyetin olusumuna ve yoksullugu iyi;
zenginligi kétii géren bazi anlayiglarin ortaya ¢ikmasina yol agan faktér-
ler arasinda dnemli bir yer tutar. Tasavvufta fakr hakkinda ayrinuli bilgi
icin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, Cev. Ali Atag vd.,
Istanbul: Insan Yayinlari, 1990, ss. 340345 vd.

2 Kur'an ve hadislerde Tiirkge'deki yoksullugu ifade etmek igin fakirlik
sozeiigliniin diginda miskinlik (meskene), bais ve mahrum gibi sozciikler
de kullanilmakeadir: Ornegin miskin igin bkz. Kur'an: 2/Bakara, 61, 83,
177, 215; 9/Tevbe, 60; 76/Insan, 8;74/Miiddessir, 38—45; 90/Beled, 14—
16; Buhari: Zekat, 35; Ebt Davud: Zekat, 24, 33. Burada bu ve benzeri
kavramlarin, hukuki ve linguistik boyutlarina girmeksizin maddi anlam-

da yoksullugu ifade etmek icin kullanildiklarini sdyleyebiliriz.

3 2/Bakara, 61, 268-273; 3/Al-i Imran, 181; 4/Nisa, 6, 36, 135; 9/Tevbe,
60; 16/Nahl, 71; 17/1sra, 26; 22/Hacc, 28; 24/Nur, 22; 28/Kasas, 24; 30/
Ram, 38; 59/Hasr, 8; 69/Hakka, 34; 70/Mearic, 24-25; 74/Miiddessir,
44; 76/Insan, 8; 89/Fecr, 18; 90/Beled, 16 vd.

4 Bkz. Kur'an: : 2/Bakara, 3, 43, 61, 83, 177, 195, 215, 261-265, 270-
274; 3/Al-i Imran, 17, 117, 134; 4/Nisa, 34, 162; 8/Enfal, 3, 36; 9/
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Tevbe, 34, 53, 54, 60, 92, 103; 14/Ibrahim, 31; 16/Nahl, 75; 31/Lok-
man, 4; 36/Yasin, 47; 41/Fussilet, 7; 60/Miimtchine, 10; 76/Insan, 8;74/
Miiddessir, 38-45; 90/Beled, 14-16 vd.

5 Buhari: Zekat, 35; Bed’ul-Halk, 8; Rikak, 16, 51; Miislim: Zikr, 94;
Ziihd, 6; Ebt Davud: Zekat, 24, 33; Edeb, 101; Nesai: Istiaze, 14, 16;
Miisned: II, 305, 325; III, 224; 1V, 443; V, 36, 39, 42; Tirmizi: Ziihd,
1-16 (2467-2482).

6 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedi-
si, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 133. Yoksullugu
olumsuzlayan hadisler i¢in bkz. EbG Davud: Edeb, 101; Nesai: Vesaya, 1;
Zekat, 60; Istiaze, 14, 16; Sehv, 90; Miisned: 11, 231, 250, 410, 540; VI,
57, 207; Tirmizi: Zithd, 2467-2482; ibn MAce: Vesiya, 4.

7 Ejder Okumus, “Toplumsal Esitsizliklerin Mesruiyet Kazanmasinda
Din”, Sosyoloji Tartismalari Dergisi, (No: 1, 2003), ss. 57-58

8 Kur’an: 62/Cum’a, 10
9 38/Sad, 32; 11/Had, 84; 22/Hac, 11 vd.

10 Bkz. Kur’an: 2/Bakara, 268; 11/Had, 87; 70/Mearic, 24-25; 30/Rum,
39; 89/Fecr, 11-20; Hagr, 7; 9/Tevbe, 38, 60; 107/Maun, 1-7; 102/Teka-
siir, 1-4; 104/Humeze, 1-7; 3/Al-i Imran, 14, 185, 197; 4/Nisa, 77 vd.

11 Bkz. Y. Vehbi Yavuz, Islam’da Zekat Miiessesesi, Istanbul: Cagri Yayin-
lart, 1983, ss. 6-8, 116-118

12 Bubhari: Zekat, 9
13 Bubhari: Fiten, 12; Zekat, 10; ayrica bkz. Zekat, 11, 12

14 K. A. Roberts, Religion in Sociological Perspective, 2. bs., California:
Wadsworth Publishing Company, 1990, s. 224; M. B. McGuire, Religi-
on: The Social Context, ABD: Wadsworth Publishing Company 1987,
5. 29

15 “Yiizlerinizi dogudan ve batidan yana gevirmeniz iyilik (birr) degildir.
Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlerine
iman eden; ona olan sevgisine ragmen mali yakinlara, yetimlere, yoksul-
lara, yol ogluna (yolda kalmisa), isteyip dilenene ve kélelere (6zgiirliik-
leri i¢in) veren; namazi dosdogru kilan, zekat veren ve ahitlestiklerinde
ahitlerine vefa gosterenler ile zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zaman-
larda (direnip) sabredenler (in tutum ve davranisidir). Iste bunlar dogru
olanlardir ve muttaki olanlar da bunlardir.” (2/Bakara, 177). Bu ayette
iyiligin, imanla birlikte yoksullara yardim etmek ve diger bazi hususlar
oldugunun vurgulanmast, Islam’in konuya ahlak agisindan yaklagtgini

gostermektedir.

16 Bkz. Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, 2. bs., Cev. Salih Zeki, Ankara:
Akgag Yayinlari, ss. 153, 171-172
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Zaten ahlakla yollar1 uzun
yillar 6nce ayrilan sanat

/ edebiyat mahremin
yikilisindan, pornografiden
epeyce nasibini aldi. Elbette
bu gelismelerde, moderniteyle
birlikte disiplinlerin
birbirinden bagimsizlagip
ozerklesmesinin de pay:
biiyiiktiir. Her seyin gorece
bir anlam ifade ettigi mezkar
ayrigmayla birlikte ahlak da
gorecelesti. Sanat /edebiyat da,
diger disiplinler gibi bundan
béyle ahlaki degerlerin
cizdigi belirleyici sinirlara
uymak zorunda degildi.
Dahasi gorecelesmenin
getirdigi rahatlikla birlikte
toplum tarafindan ‘ay1p’
kabul edilenler, sahnede

role doniistiigiinde,
sanatsallagtyordu. Zaten
sanat / edebiyatin anlattig:
da ‘kurmaca’ idi yani ‘rol
icabr’yd1.
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1980 sonrasint medya araglarinin patlamast ve cesitlenmesi olarak nite-
lemek sanirim yaniltici olmaz. Gerek radyo, televizyon, gerekse gazete
ve dergilerdeki cesitlilik neredeyse bir bombardimana déniistii. Radyo
ve televizyonlar kisa zamanda hem sayica artmig hem de tam giin yayina
geemisti. Yaklagik on yil sonra da sayica artis devam etmis ve tematik ya-
yincilikla birlikte kanallar kategorik olarak cesitlenmeye baglamusti. Dijital
alicilar sayesinde de nerdeyse her uydu, televizyonlarin kapsama alanina
girivermisti.

Benzer bir gelisme gazete ve dergilerde de yasandi. Sayica artigsa paralel
olarak, yayin periyotlar: kisalds; her biri kendi alaninda uzman dergiler bag
dondiiriicii bir sekilde raflarda yerini aldi. Insanlar, haberleri nasil anla-
mast gerektigine; hangi saatte, hangi televizyonu izleyecegine; neleri yiyip
neleri giyecegine; nasil daha iyi bir anne-baba olacagina kadar giindelik
hayatin her anini nasil diizenleyecegine, dergilere bakmaksizin belirleye-
mez oldular.

Internet ise her seyi bir ‘tk’ mesabesine indirgeyiverdi. Basim-yayim ma-
liyeti nerdeyse sifirlandig; icin bireylerin kendilerini ifade ediverecekleri
“sinirsiz” ve “denetimsiz” bir ortam olustu. Ayrica oldukea ucuz ve kullan-
mast basit web kameralarla canli yayin imkani; zaten bagkalarinin “su an”
ne yapug tecessiisiiyle kivranan oldukea genis bir kitlenin ilgisini ¢ekti.

Bunca cesitlilik ve imkan bireyin ézgiirlik alanini genisletmek olarak
takdim edildi. Internetin maliyetsiz ortaminda birey kendini ifade ede-
bilmenin tiirlii imk4nlarina kavusmustu. Aruk, hi¢ tanimadigy, yiiz yiize
gelme ihtimalinin de olmadig; insanlarla utanmasiz, ayipsiz chat yapabilir,
maillegebilir, video konferans egliginde arkadagliklarini derinlestirebilirdi.
Hatta web kameralarla “su an” ne yapugint hatta biitiin 6zelini tiim diin-
yaya acabilirdi.

Dijital gelismeleri ve cesitlenmeleri siirekli olarak bireyin ozgiirlesmesi;
segme Ozgiirliigii 6niinde segeneklerinin ¢ogaltilmasi olarak takdim edildi-
gini séylemistik. Kendini ifade etmenin éniindeki sinirlar kalkmistr artk;
her sey, herkesle paylagilabilir; her sunulana kolaylikla erisilebilir bir hale
gelinmisti. Kamusal baski da yiiz yiize iletisimin mahcubiyeti de ortadan
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Dijital gelismeleri ve ¢esitlenmeleri siirekli
olarak bireyin o6zgiirlesmesi; secme ozgiir-
liigii oniinde seceneklerinin ¢ogaltilmasi
olarak takdim edildigini soylemistik. Ken-
dini ifade etmenin éniindeki sinirlar kalk-
must1 artik; her sey, herkesle paylagilabilir;
her sunulana kolaylikla erisilebilir bir hale
gelinmigti. Kamusal baski da yiiz yiize ile-
tisimin mahcubiyeti de ortadan kalkmisti.
Web kameralari sayesinde sokakta kar-
silagtiklarinda selamlagamayacak olanlar
selamlagmaya; hatta selam vermenin, géz
goze gelmenin taciz olarak kabul edilebil-
digi iligkiler sistemi “normallesmeye” bas-
ladi. Mevcut algi ve toplumsal yapilanma
catirdamaya, ¢okmeye yiiz tuttu.

kalkmisti. Web kameralari sayesinde sokakta karsilastik-
larinda selamlagamayacak olanlar selamlagmaya; hatta
selam vermenin, gdz goze gelmenin taciz olarak kabul
edilebildigi iligkiler sistemi “normallesmeye” bagladi.
Mevcut algt ve toplumsal yapilanma catirdamaya, ¢ok-
meye ylz tuttu.

Son yillarda bu teknolojinin cep telefonlariyla elde ta-
sinabilir hale geldigini, ayrica her tiirlii kagak ve korsan
CD ve DVD’lerin tezgah altlarinda simit parasina satil-
masini da unutmayalim. Evet, herkes her seye diledigin-
ce, ‘aninda’ ulasabiliyordu: Yasasin se¢me, yapma, ken-
dini ifade etme 6zgiirliigii! Doksanli yillarin baglarinda
Cumbhurbagkanimizin  bilisim-iletisim  teknolojileriyle
nasil da ¢ag atladigimizi medyalarda anlatp durdugu-
nu da unutmayalim. Kendisi de bilgisayar diiskiiniiydii.
Aruk daktilo bile kullanamayan yéneticiler ddnemi ¢ok
geride kalmigti. Elimizdeki kumanda bize yiizlerce kanali
se¢me Ozglirliigilinii veriyordu: Begenmezsen zapla!

Opysa artik ebeveynlerin kendileri bile herhangi bir ka-
nali zapladiginda nasil bir manzarayla kargilagacagindan
emin degildi ve bu durum en modern olan: bile tedirgin
etmeye baslamisti. Reklamlarin ekserisini seyredemiyor;
radyolardaki gece yarilarina kadar siiren talk-showlarda,
telefonla kaulanlarla spiker arasinda gecen sohbeti dinle-
yemiyorlardi. Internette aradigs, buldugu bir siteye neler
eklenmis olabileceginden, sitede nasil bir reklam ya da
sponsorla karsilasacagindan emin olamiyorlard:.
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Bunca mefsedet arasinda 6zgiirlesen insan; secimleri
konusunda afallamisti. Gériintii orman icinde yolunu
bulmaya, yoldan ¢tkmamaya calisan insan igvadan nasil
korunabilecekti?

Dinlerin vazettigi degerler sistemini ¢oktan yikan mo-
dernite; ortaya koydugu bu goz alicy, 1g1luli diinyay: za-
ten yaklagik iki yiizyildir diger toplumlara da tasimaya
baslamisti. Dinlerin emir ve yasaklarla diizenledigi ahla-
ki degerler hem insani, hem de toplumsal hayat: kapsi-
yordu. Dahast insana toplumsal yiikiimliiliikler de yiik-
lityordu. Zaten bu toplumsal yiikiimliliikler olmadan
dini-ahlaki bir yasantudan s6z etmek muhaldir. Kendile-
rini ‘sslah ediciler’ olarak takdim eden miifsitlerin ifsads;
ancak salih amelle yani islah edici amelle ortadan kal-
dirilmadikea ahlaki olandan séz etmek gittikge zorlastr.
Zaten kimi yorumcular, Kur'an’in vurguladig ‘isitme ve
gorme kabiliyeti’ vurgusunu mecaz olarak kabul eder ve
burada asil vurgunun; insanin fitri olarak iyi ile kotiiyti
ayirt etme yetenegine dolayisiyla ahlaki sorumluluguna
bir auf oldugunu sdylerler. Bu baglamda ‘kér ve sagir’
olmanin da, insanin hakikati kavrama yetenegini kay-
betmesi ve iyi ile kotiiyii ayirt edemeyecek bir karanliga
dogru siiriiklenmesi oldugunu iddia ederler. Hz. Isa'nin
korleri iyilestirmesi, 6liileri dirilemesi olayini da bu yo-
ruma paralel olarak; insanin ve toplumun icine diistiigii
ahlaki ¢okiisten ¢ekip ¢ikarma olarak degerlendirirler.

Semitik dinlerin, insani ve toplumu yaratiliglarina miite-
nasip bir bicimde; hem Allah’la; hem kendileriyle; hem
toplumla; hem de dogayla uyumlu bir sekilde diizenle-
mesini modernite dzgiirliigiin kisitlanmast, aklin engel-
lenmesi olarak reddeder. O, insanin sinirsizca dzgiirles-
mesinin imkanlarint arar.

Dinlerin reddedilmesiyle dogan bosluk, bilindigi gibi
rasyonaliteyle doldurulmaya calisilmig ve ahlaki degerle-
rin yerine ‘norm’lar ikame edilmeye caligilmigtir.

Artik ahlaksiz bir etikten; etiksiz bir ahlaktan s6z edilebi-
lir olmugtur. Ahlaki olmak yiikiimliiliigii deontolojinin
sintrlarina hapsedilmistir. Insant igvadan koruyabilecek
ahlaki degerlerin deontolojiyle esitlenmesiyle birlikte,
insan icin ahlakli olmanin tek &l¢iisit normlara, etik
kodlara uymak olmustur. Tabii toplumsal normlart ki-
min belirleyecegi tartigmalart bir yana, bugiin normlar
da toplumsal olmaktan cikip bireysellesmistir. Geriye
sadece ‘kalp temizligi'yle birlikte ‘vicdan’ kalmigtir. Vic-
daninin sesine uyan birey ahlakidir.

Kalp temizliginin megru tek ol¢iit olarak kaldig1 vasatta,
biitiin bu gelismeler mahremin yikilmastyla, seffaflasma-
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styla sonuglanmugtr. Her seyin, herkesin gozii oniinde
olup bitmesiyle bir ‘gdzetim toplumu’ olustugu; insanla-
rin her egilimlerinin ‘sistem’lerce malum olmasi bir yana
artik kimsenin kimseden gizlisi saklist kalmamugur.

Elbette bu bir pornografidir. Tam giin yayin yapmasiyla
oburlasan televizyonlar kimi meshurlarin eviglerini hat-
ta yatak odalarini objektiflere agmasiyla; caresiz kalmig
yoksullarin aile i¢i sorunlarini stiidyolarda diger konuk-
larla konugmaya baslamastyla; insanlarin bilingaltlari-
nt uzmanlarin nezaretinde fas edip aglamalariyla derin
bir soluk almis oldu. Bir dénem konugsulmasi, yazilmasi
hatta diistintilmesi yasak olan konularin, ‘belirlenmis bir
soylem’ i¢inde televizyon meydanlarinda sabahlara kadar
konusulabilir olmast da pornografinin baska bir versiyo-
nuydu. Ciinkii bu tartismalarda bag: sikisanlar rahatlikla
kendinden, aile hayatindan, hanimiyla, cocuklariyla ilis-
kilerinden ornekler getirebiliyorlard:.

Pornografinin bir ‘sosyal kuram’ olma yolunda epey-
ce mesafe kat ettigi yeni donemde; kendi megruiyetini
kendileri yaratan marjinal cinsiyet ve kimlik politikalars;
yasanan ¢ogulculuk vurgulariyla birlikte kamusal alanda
yan yana gelebildiler. Ozellikle yirminci yiizythin ikinci
yarisindan sonra matjinal cinsel egilimler; bireysel ‘ter-
cil?, dahasi bireysel ‘hak’ olarak toplumsal alanda; kitle-
selleserek, siyasallagsarak kendilerini ifade etme imkanini
yakalamis oldu. Vurgulamakta fayda var: Biitiin bunlar
bir 6zgiirlesme vaadiyle birlikte var oldular. 80’lerde in-
sanlarin yabancilardan uzak tuttuklar alanin kapilar: bir
an icin bagkalarina, yabancilara agilirmig, kamusal alan-
daki bosluk mahrem olanin kamusal bir deger kazanma-
styla doldurulurmus gibi oldu. Insanlar bunda bir 6zgiir-
lesme vaadi bulmasalardi, 6znelligin alani bu endiistriye
bu kadar kolay acilmazdi. Basin ya da medya bu kadar
bagarili olamazdi.! Aruk yasaklamanin, értmenin, gizle-
menin yerine soze dokme, gdze sunma revagtaydi.

Zaten ahlakla yollari uzun yillar 6nce ayrilan sanat / ede-
biyat mahremin yikilisindan, pornografiden epeyce nasi-
bini aldi. Elbette bu gelismelerde, moderniteyle birlikte
disiplinlerin birbirinden bagimsizlagip 6zerklesmesinin
de pay1 biiyiikeiir. Her seyin gorece bir anlam ifade ettigi
mezkir ayrigmayla birlikte ahlak da gorecelesti. Sanat /
edebiyat da, diger disiplinler gibi bundan béyle ahlaki
degerlerin ¢izdigi belirleyici sinirlara uymak zorunda de-
gildi. Dahasi gorecelesmenin getirdigi rahatlikla birlikte
toplum tarafindan ‘ayip’ kabul edilenler, sahnede role
déniistiigiinde, sanatsallagiyordu. Zaten sanat / edebiya-
un anlatad da ‘kurmaca’ idi yani ‘rol icabr'ydu.

Sanat / edebiyatn rol icabi, kurmaca gercekligi; toplum
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Haz, 6zii geregi doyulmazdir ve doyum-
suzdur. Gergek ve gercek digi cinsellik bu
noktada ortaya cikar. Biz giindelik hayatta
hazzi normalin sinirlari i¢inde yasamay1
biliriz. Ahlakin sonu, sonucu ve dictumu
budur. Oysa hazzin sinirlarinin bagladig:
yerde normallik biter, tanim1 geregi. An-
lata anlata, gostere gostere kendi nesne-
sini megrulagtiran sanat / edebiyat; zaten
siyasal bir icerik kazanmis olan sinirsizca
ozgiirliik taleplerine tam da bu nokta ce-
vap vermeyi denedi. Oncelikle ‘normallik
sinirlar’ndaki hazzi iplerinden kopardu.
Sonra da kopusu anormallikten ¢ikarip
normallestirdi.

tarafindan konugulmasi, bakilmasi kerih gériilenleri ko-
nusulabilir, bakilabilir bir normallige kavusturdu. Zira
anlatrken ya da gosterirken sadece ‘sanat yapma’, insan-
larca malum olani estetik bir dille 6liimsiizlestirme der-
dindeydi. Ozellikle gorsel sanatlarda pornografinin gel-
digi noktayy; yazi diliyle aktarmaya calismak dahi ahlaki
sinirlarimiza tecaviiz anlamina gelecektir. Benzer bir ge-
kilde edebiyat da, 1950’lerde baslayan ‘anlam’ tartigma-
larinin agugr kapidan; anlamdan, bir sozii sdylemekten
uzaklagarak oyuna, eglenceye, hazza dogru yola ¢tkmisti.
Aslinda edebiyatin bu yolculugu, biitiin zincirlerinden
kurtulan &zgiir bireyin yasadigi heva ve heves patlama-
styla uyum icindeydi. Birbirlerini etkileyip degistiriyor-
lards.

Haz, 6zii geregi doyulmazdir ve doyumsuzdur. Gergek
ve gercek dist cinsellik bu noktada ortaya ¢ikar. Biz giin-
delik hayatta hazzi normalin sinirlart icinde yasamay:
biliriz. Ahlakin sonu, sonucu ve dictumu budur. Oysa
hazzin sinirlarinin bagladigy yerde normallik biter, ta-
nimi geregi.? Anlata anlata, gostere gostere kendi nes-
nesini megrulagtiran sanat / edebiyat; zaten siyasal bir
icerik kazanmus olan sinirsizca dzgiirliik taleplerine tam
da bu nokta cevap vermeyi denedi. Oncelikle ‘normallik
sintrlar’'ndaki hazzi iplerinden kopardi. Sonra da kopusu
anormallikten ¢ikarip normallestirdi. Burada, nesnesini
mesrulastirmasinin yaninda dilin gittikge imgesellesme-
sinin pay! bityiiktiir.

980 sonrasinin goriintii bombardimani, dili derinden
etkilerken; esasen yeni iktidar yapilanmasi da dil tize-
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rinde etkili olmustur. $éyle ki, darbeyi mesrulastiracak
bir soylem ‘anarsi ve terdr olgularina vurgu yapilarak
yayginlastriliyor ve darbe 6ncesi ideolojik soylemin gii¢
aldigi kavramlar anlamlarindan, igeriklerinden bosalti-
larak; saulmighigin, vatan hainliginin, usakligin géstere-
nine déntstiriiliiyordu. Yiiklerinden ve cagrisgimlarin-
dan soyutlanan dil, daha ¢ok imge yoluyla gostermeyi,
resmetmeyi deniyordu. Artk yeni bir hayat baglamisti:
Devasa alig-veris mekanlarinin sundugu ‘hayat bicimle-
1i’; reklamlarinda kullandigt inandiric dille, sanki herkes
icin alinabilir, tiiketilebilirmis gibi sunuluyordu. Burada
reklamin yaptgi yalnizca, bize kiskanilir duruma daha
gelmedigimizi — ama gelebilecegimizi — sdylemektir.’?

Elbette bunda kapitalizmin payini gérmezden geleme-
yiz. Sanat / edebiyat bir yandan daha énce andigimiz
6zel hayatlarin televizyon objektiflerine acilmasini ve
radyo programlarindaki talk-showlarda bir i¢ dokme,
itiraf etme olarak yasananlari estetize ederek, her seyi
metalagtirip pazarlanabilir, saulabilir bir hale getiren
piyasa ekonomisine eklemledi; diger yandan da heva ve
hevesleri kiskirtip arz ettigine talep yaract. Para, medya
ve popiiler eglence artik kiiltiirel etkinliklerin finansma-
nint saglayip bizi kiiltiir konusunda bilgilendirmekle
kalmiyor, kiiltiirel degerleri bi¢imlendiriyor, hatta ya-
ratiyor. Bizim toplumumuzda onlar ne derse ‘kiiltiir’ o
oluyor. Cagdas kiiltiir kitle zevkini tatmin etmeli, yani
bicimi ¢cok karmasik olmamali, anlami seffaf olmali.* Bu
gelismelerle birlikte 1990’lardan sonra popsanata eklem-
lenen modern seckinci sanat sokaga inerek daha genis
kitlelerle bulusmaya basladi. Bu bir dénem kumpanya-
larla, cadirlarla kasabalara kadar inen ifsada gore daha
yaygin ve devamliyds; tstelik ¢ok daha genis araglart ve
bi¢imleri deniyordu. Kumpanyadakilerle kitle arasinda
derin bir yabancilik vardi. Artistler kotii; kasabalilarsa,
her ne kadar ifsada bulagsalar da kendilerini iyi insanlar
olarak goriiyorlardi. Bu ayrim nedeniyle taraflar arasinda
miinasebet kuracak herhangi bir ortak ‘dil’ yoktu; olus-
muyordu. Oysa bu yeni dénemde medyalarin ve reklam
iletisiminin imge saldiristyla yeteri kadar uyarilan kitle-
ler; sanat / edebiyatin da muhasarasina maruz kaldilar.
Ustelik maruz kaldiklari muhasara oyle yiiksek, seckinci
filan olmadig1 icin ‘onlardanmug’, ‘onlar gibiymis’ tiiriin-
den bir his de yaratiyordu. Sovmenlerden mankenlere;
talk showculardan spikerlere kadar herkes kendini sanat-
¢t olarak takdim etmekte bir mahzur gormiiyordu: Ben
de sizden biriyim, Kadirgada bir gecekonduda dogdum
demelerle; kitleyle aralarinda ortak bir ‘dil” iiretilebiliyor-
du. Elbette onlar imrenilesi, kiskanilasi bir konumdaydi-
lar; ama kitleleri ‘temsilen’ oradaydilar; onlarin vicdanla-
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rinun sesi, taleplerinin dillendiricisi olarak...

Insan 6zne, nihayet kendi 6zgiirliigiine kisitlama getiren
kendisinden kurtulur. Kat olan her sey eriyip havaya
karisacaksa, insan bunun bir istisnasi olamaz.” Gelinen
bu nokta; daha 6nce de andigimiz ‘kér ve sagir’ olma
halinden bagka bir yer degildir. Mahremin seffaflastigs;
her seyin herkesin gozii 6niinde oldugu; iyiyle kétiiniin,
giizelle cirkinin ayirt edilemedigi bu ‘kér nokta’yr pagan-
lagma olarak adlandirmak da sanirim beis yoktur. Insan-
larin baktigs her yeri imgelerle dolduran; dahast biitiin
araclarla cevreyi bir imge ormanina ¢eviren bugiinkii
muktedirler; Hakikatle insan arasina kalin perdeler ¢ek-
meye devam ediyorlar. Insanlart yeniden ahlakin ilkele-
riyle, ahlakin degerleriyle uyaracak, cagiracak yeni bir dil
bulmak ahlakl: olan herkesin sorumlulugundadir.

1 Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yagamak, Metis yay., fstanbul 2001, s. 55.

2 H. Biilent Kahraman, Postmodernite Ile Modernite Arasinda Tiirkiye,
Everst yay., Istanbul 2004, s. 234.

3 John Berger, Gorme Bigimleri, (gev, Yurdanur Salman), Metis yay., Is-
tanbul 1995, s. 149.

4 Donald Kuspit, Sanatin Sonu, (gev. Yasemin Tezgiden), Metis yay., Is-
tanbul 2006, s. 189.

5 Terry Eagleton, Kuramdan Sonra, (gev. Uygar Abaci), Literatiir yay.,
Istanbul 2003, s. 194.
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Batida ilmi aragtirmalar ve
yeni yapilanmalarla ortaya
cikan “yeni zihniyet” karsilik,
IslAim Diinyasr’nda tam aksi
bir gériiniim bas gostermis-
tir. Osmanlr’nin “ulemay-1
riisim”u Batudaki degisik-
liklerin farkinda bile degildi.
Ancak ¢ogu, medrese disinda
yetisen Katip Celebi (1609-
1657), ibrahim Miiteferrika
(1674-1745), Gelenbevi
Ismail Efendi (1730-1791)
gibi az sayida bilim ve fikir
adami Bat diinyasinin miis-
pet bilimler sahasinda ortaya
koydugu buluslardan kismen
haberdar olmuglardir
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OSMANLI’DA FELSEFE VE
AKKIiRMANT'NIN FELSEFI
DUSUNCELERI

Mehmet VURAL

vuralmehmet@hotmail.com

Giris

[slim diisiincesinin gegmiste kalmis bir hadise oldugu ve sadece geg an-
tikite ile Latinlerin yiiksek Orta Caglart arasinda bir koprii olmasinin
otesinde bir anlam ifade etmedigi goriisii Batrda yaygin olma 6zelligini
hala korumakrtadir. Bauli diisiiniirler, bin yili agan Islam felsefesi biriki-
mini “Arap felsefesi” adiyla kisa bir boliime sikistirmakea ve bu felsefeyi
Bau diisiincesinin kritik dénemleri arasinda bir bogluk ya da képrii olarak
gorme egilimindedirler. Bu alandaki 6nemli isimlerden T. J. de Boer, De
Lacy O’Leary, Munk, Quadri ve Walzer gibi diisiiniirler, Islam diisiincesini
erken Megsai ekol ile yiikselip ardindan XII. yiizyilda Ibn Riisd (1126-
1198) ve iyimser bir yaklagimla Ibn Haldtin (1332-1406)’u da ekleyerek
XIII. yiizyilda sona eren bir kaliba sokma egilimindedirler. Ayrica Islim
felsefesini bir ka¢ Messat ve Israki filozofla sinurli tutmakea, bu alandaki
birgok 6nemli ismi goz ardi etmektedirler. Oysa Islim diisiincesinde Ibn
Haldtin'dan sonra da énceki felsefi ekollere bagli olarak bir¢ok filozof ve
diisiiniir ortaya ¢ikmustir.

Oniigiincii yiizyildan sonra [slim diisiincesinin gerilemeye basladig1 bir
gercektir. Bu inkitaa ugramanin dahili ve harici bir¢ok nedeni sayilabilir.
Dahili nedenlerin baginda, menfi siyasal olaylarin selefciligi canlandirmast,
[slim diinyasinda miispet bilimlerin gerilemesi, igtihat ve rey’e karst olum-
suz tavir takinilmasi, Gazzali'nin felsefi elestirilerinin halk nazarinda yanlis
anlagilmasi, baz1 Islam iilkelerinde -6zellikle Osmanlilarda- bir kisim din
adamlarinin etkisiyle medreselerde felsefe egitiminin yasaklanmasi, medre-
selerde okutulan miispet ilimlerin en alt seviyeye indirilmesi sayilabilir.!

Bunlarin yani sira, harici sebepler olarak, XIII. yiizyilin sonlarina dogru
[slam 4lemi, igten ve distan Islim birligini tehdit eden birgok siyasi olay
sayilabilir. Ayrica Dogudan gelen Mogol istilasiyla, Batrdan gelen Hag-
It seferleri sonucu gelisen siyasi olaylarla Islam topraklarinin bir kismi
istilaya ugradi ve Islim 4leminin sadece dis siyasi ve ekonomik duru-
munu zayiflatmakla kalmads icte de bazt siyasi ve sosyal istikrarsizliga
sebep oldu. Bu temel sorunlarin yani sira bir kisim tali sebeplerle, XIV.
yiizyildan itibaren Islam diinyasinda felsefe ve bilimin gerilemesi bas-
lamustur.
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Osmanlr'da Felsefe ve Akkirmant'nin Felsefi Diisiinceleri

Bununla birlikte Islim diinyasinda diisiince ve felse-
fenin tamamen sona erdigini soylemek miimkiin de-
gildir. Endilisteki filozof ve mutasavviflar, Iran'daki
[srak felsefesi, Osmanlidaki 7ehdfiit gelenegi ve ibn
Sin&’nin eserlerine serhler yapan filozoflarin ¢abalariy-
la Islam diisiincesini yeniden canlandirma girisimleri
eksik olmamistir. Fakat bu filozoflar genelde eskilerin
fikirlerini yorumlama ve gelistirmeyle ugrasmis olduk-
larindan, ayrintida bazi 6zgiin fikirler ortaya atmuig
olsalar bile diisiincelerini “yeni” damgasiyla nitelendi-
recek veya eskilerin distincelerine koklii degisikliklerle
yeni bir mecraya cevirememislerdir. Dolayisiyla, ister
Gazzali izgisinde isterse Isriki-Messai ekollere men-
sup filozoflardan olsun, son devir filozoflarda hicbir
yeni akim veya ekol tesekkiil etmemistir.

Islam diisiincesinin yeniden ihy4si ve Islam felsefesinin
yeniden olusturulmas: girisimlerinde, bazi hitkiimdar
ve din adamlarinin olumlu, ¢ogu zamanda olumsuz
yaklasimlarinin oldugunu da séylemek gerekir.

1. Osmanlida Felsefe Eserlerini Serh ve Terciime
Faaliyeti

Tarihin akist icinde cesitli donemlerde bilim ve dii-
stince hayaunda goriilen gelisme ve aulimlarin teme-
linde farkls kiiltiirlerle kurulan iliskinin ve terciime
hareketlerinin biiyiik katkist vardir. Osmanli diisiiniir-
leri kendilerinden onceki Islim diisiince gelenegini ve
Yunan felsefe gelenegini sentez olusturarak bir 8lgiide
devam ettirmislerdir.

Osmanli devletindeki dini faaliyetler gibi ilmi ve
felsefi faaliyetler de Islami gergeve igerisinde gelisme
imkani bulmus, ilmi ve felsefi faaliyetler telif eserlerden
daha cok serh ve terciime seklinde kendini géstermistir.
Bu durumu Ulken sdyle degerlendirmektedir:

“llk Tiirk filozoflar: énlerinde hazirlanmis biiyiik bir
terciime mesaisi bulmuglardi. Ornegin Firdbi bizzat
Aristotelesten bircok terciime ve serh yapmusts. Ilk
Tiirk matematikcileri de Yunanlilardan cok faydalan-
miglards. Fakat artik VI. ve VII. yiigyillardan itibaren
terciime faaliyeti durdu. Eski Yunan eserleri tamamauy-
la ve kdfi derecede nakil ve serh edilmis oldugu telakki
edildi. Bu yiizden kaynaklara kadar inmeyi kimse gerck
gormiiyor, yalnizca onlara istinat eden Firibi ve Ibn
Sindyr serh etmeye ¢calisilyordu. Fakat bu durum kay-
naklardan uzaklastikca vuzubun kaybolmasina sebep
oldu. Esasen, Osmanly devrinde diisiince, felsefe ve ma-
tematikten gittikce keldm ve siiri mantik yoniine dogru
gitmekte oldugu icin bu durum vuzubsuzlugu biisbiitiin
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arttirtyordu. Iste fikir faaliyetinin oldukca uyusuk oldugu
boyle bir devirden sonra bizde baslayan ilk uwyanis hareketi
III. Abmet devrinde Yanyalr Esad Efendi, Firibi ve Ibn
Stnd'nin eski terciime ve serblerini kifayetsiz, hatta yan-
bis bularak Avristotelesi yeni bastan ve dogrudan dogruya
Yunanca'dan terciime etmeye tesebbiis etmistir. Yanyals
Esad Efendi'nin Aristotelesin biitiin eserlerini terciime-
ye muvaffak olup olmadigini bilmiyoruz. Fakar eli-
mizdeki sinirly birkag terciimesi bile tesebbiisiin kiymetini
gdstermeye yeterlidir.

Osmanli devletinde ilk dénem gézlenen ilmi ve
felsefi inkisafa ragmen felsefi diisiincenin gerilemesi,
XV. yiizyildan sonra, Batrda Rénesans’la birlikce bagla-
yan yeni doneme ters orantili olarak ayni déneme denk
gelmektedir.

Ulken’e gore Tiirk tefekkiiriiniin ilk devrinde felsefe
ve matematigin inkisafina karsilik, bu ikinci devirde
onlarin hemen tamamiyla terk edildigi ve yerlerine
dogrudan dogruya dini ilimlere zemin olmak iizere
mantik ve kelimin kaim oldugu gériiliiyor. Bunun se-
bebini iki nokta etrafinda toplamak miimkiindiir:

“Birincisi, Osmanly Devleti'nde, bilhassa Kanuni Sultan
Siileymandan (1494-1566) sonra felsefi diisiince tama-
muyla sekteye ugramis, Bunun neticesi olarak biitiin ilim
hareketleri dini bir gaye etrafinda toplanmas, aykr: fikir-
lere, cesitli ekol ve akimlarin dogmasina pek fazla imkin
tanimamastar. Tkincisi, Osmanls devletinin, Hindistan
yolu bulunduktan sonra Akdenizdeki diger iilkelerle
beraber gecis yolu olma izelligi ve ekonomik inemini
kaybetmesi ve diinya agirlik merkezinin Atlas Okyanu-
suna ge¢mesidir. Bu suretle Ibn Sind'da miikemmel bir
usiil halini almaya baglayan mantik, Osmanlilar dev-
rinde tutku ve hararetini kaybetmis, sirf kelime oyunun-
dan ibaret bir tefekkiir haline gelmeye mecbur olmustur.”

2. Fatih D6nemi Felsefe Hareketleri

Osmanlrda felsefi diigiincenin yeniden canlanmasinda
Fatih Sultan Mehmed déneminin 6zel bir 6nemi vardir.
Fatih Sultan Mehmed (1429-1481)’in Istanbul’u fethi,
diinyada yeni bir devrin baglangici sayilir. Bu dénemde
Osmanli diinyanin en biiyiik devleti olmustu. Idaredeki
tegkilatlanma ile birlikte ilim, teknik ve sanat alaninda-
ki caligmalar da devam ediyordu. Ilim ve diisiince ala-
ninda Moll4 Fenari (1351-1432), Aksemseddin (1389-
1458), Ali Kuseu (8l. 1474), Hocazade (1420-1488),
Molla Zeyrek (5. 1506), Ibn Kemal (1468-1534) gibi
diisiiniirler ilmi etkilerinin yant sira yeni kurulan Istan-
bul rasathanelerinde, Fatih ve Siilleymaniye kiilliyelerin-
de yansimalar meydana getiriyordu.
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Fatih Sultan Mehmed, Istanbul’'da kurulan yeni egitim-
ogretim kurumlarinin igleyisi kadar derslerinin ¢esidi
ve igerigi ile de bizzat ilgileniyordu. Bu miiesseselerde
bulunmasini istedigi dersler arasinda felsefenin ayr bir
onemi vardi. O, dogrudan dogruya kendi huzurunda
icra edilen felsefe miinakasalari tertip ettiriyor ve bun-
lar1 bizzat dinliyordu.

Osmanlida bu dénemde ilmi faaliyetlerinin ytriitildigi
medreselerde dini ve pozitif ilimler bir arada okutul-
mustur. Ozellikle matematik ve astronomi alanindaki
gelismeler XVI. yiizyila kadar devam etmistir.* Fatih ilme
ve disiinceye verdigi oneme binaen Semaniye medre-
selerini kurdugu zaman dénemin meshur keldmi ve
felsefl eserlerinden Nasireddin Thsi’ye (61.1274) ait olan
Hagiye-i Tecrid ve Ici’ye (1281-1355) ait olan Mevikifin
okutulmasini vakfiyesinde yazdirmistir. Bununla birlikee
XVI. ylizyildan sonra, gerek 6zel gerekse resmi mantik
ve bazi felsefl ilimlerin 6gretiminde, medreselerde ve
halk arasinda geleneklesmis kitaplarin digina ¢ikilmi-
yordu. Bunun i¢inde, XI-XII. yiizyillar arasinda yeti-
sen biyiik filozoflarin eserlerine ya hi¢ yahut da ¢ok
seyrek basvuruluyordu. Nitekim Katip Celebi bu du-
ruma goyle isaret etmekreedir: “Bazi aragtirmacilar ibn
Sin&nin e5-Sifd, en-Necit, el-Isarat, Uyinu'l-Hikme
gibi bazt eserlerini aldilar onlara bir giris veya 6ns6z
ilave ettiler, Ebhert'nin Hiddye ve Kazvini'nin Aynu’l-
Kaviid'i gibi. Zamanimizin insanlarinin mesguliyetleri,
el-Hiddyeden kiigiik bir kismin okunmasiyla sinirlidir.
Eger bu kimselerden birisi bu sinirlarin disina ¢ikar
da Hikmetul-Ayn’r incelerse, (felsefe 6greniminde) is-

tenen neticeye ulagmis olacakur. Boyle kimselerin say1st
da ¢ok azdir®

Osmanli devletinin yiikselis devresinde medreselerde
miispet bilimlere karsi gosterilen ilgi, Fatih Sultan
Mehmed saltanati doneminde en yiiksek seviyeye eris-
mis ve bu padisahin 1481’de 6liimiinden sonra azalma-
ya baslamistir.

3. Osmanlida Tehafiit Gelenegi

Gazzal'nin, Yunan filozoflarindan etkilenen Farabi
ve Ibn Sina gibi Islaim filozoflarina yonelttigi tenkit-
ler, Islami diisiincenin olusmast igin sarf ettigi gabalar
onun dzgiin felsefesini olugturur. Ne var ki, kendisin-
den sonra Islam diinyasinin birgok diisiiniirii Gazzalici
olmugsa da felsefesini daha ileri gétiirememislerdir. Bir-
ok diisiiniir Gazzali'yi, dzellikle onun felsefeye bakigini
yanlis yorumlayarak onu felsefe diismani ilan etmisler,
onun bazi felsefecilerin goriislerini tenkit etmesini, fel-
sefeye yapilan hiicum seklinde gostermiglerdir. Bu da,
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GazzAl’nin, Yunan filozoflarindan etkile-
nen Faribi ve Ibn Sin4 gibi IslAm filozof-
larina y6nelttigi tenkitler, Islami diisiin-
cenin olugmasi igin sarf ettigi cabalar
onun ozgiin felsefesini olusturur. Ne var
ki, kendisinden sonra Islim diinyasinin
bir¢ok diisiiniirii Gazzélici olmugsa da
felsefesini daha ileri gotiirememislerdir.
Birgok diisiiniir Gazzaliyi, 6zellikle onun
felsefeye bakisini yanlis yorumlayarak
onu felsefe diismani ilin etmigler, onun
bazi felsefecilerin goriislerini tenkit et-
mesini, felsefeye yapilan hiicum seklinde
gostermiglerdir.

IslAm Aleminin felsefi ve akli ilimlere olan ilgisini, diger
bagka sebeplerle birlikte azaltmistir.

Biitiin bunlara ragmen, Gazzili'den sonra, Islam diin-
yasinda, bir zamanlar oldugu gibi felsefenin 6nemli
bir yer isgal etmedigi dogruysa da, felsefenin ortadan
kalkagr da sdylenemez. Gazzéliden sonra ozellikle
Dogu Islam diinyasinda birgok kimse felsefeyle mesgul
olmus, yeni yeni felsefi akimlar dogmustu.?* Mesel3,
bunlarin baginda Israkilik ve XV1. yiizyilda [randa Isfahan
Ekolivniin temsil ettigi “Niibiivvetci Felsefe” akimiyla,
Osmanlilarda Lile Devri’'nde Yanyali Esad Efendi® (6l.
1731) ve yine bu yiizyilin sonlarinda Akkirméani Meh-
med Efendi’nin (6l. 1760) canlandirilmaya calistiklar:
Ibn Sinacilik gelir.

Birgok Osmanli diistintirti de 6zellikle metafizik konu-
sunda yakindan Gazzall'yi takip etmis, onun Zehdfutu’l-
Felisifesinde savundugu fikirleri savunarak, ayni tarz-
da sekiz kadar Zehdfur kaleme almiglardir. Bu eserler
cercevesinde bir “Osmanli  Gazziliciligi” meydana
gelmistir denebilir. Onlarin basinda Zehdfur adli eseriy-
le Hocazidde Muslihiddin Mustafa (1434-1488), onu,
kiigiik serh veya hasiye mahiyetindeki eserleriyle Ibn
Kemal (1468-1533), Mescizade (6l. 1735), Karabagi (s1.
1535) ve Malkarali Sair Nev'i (1533-1598) takip eder-
ler. Bunlarin hepsi Gazzali'nin goriiglerini paylagmak-
ta, fakat GazzAll'yi asacak kadar yeni bir goriis ortaya
koymamaktadirlar.

Osmanlida Felsefenin Yasaklanmasi

Onalunct yiizyildan sonra ilmi faaliyetler hizini kaybet-
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mis ve bununla birlikte felsefi alanda da duraklamalar ol-
mugtur. Bu ylizyil sonrasinda Osmanlinin, Bat’'nin ilim
ve felsefe alanindaki gelismelerini takip edememesi, dii-
siince alanindaki duraklamanin sebebi olarak gériilmiis-
tir. Bu dénemde Bati ilim diinyasina yonelik olarak
bir takim ferdi gayretler olmusgsa da, ilim ve tefekkiir
acisindan bir ilerleme kaydedilememistir. Medre-
selerde verilen egitim klasik bilgilerini tekrarlamakean
oteye gecememistit.” Ayni dénemde diisiince alanindaki
bu eskiye baglilik, felsefi diisiincede de skolastik bir tarza
déniismiistiir.

Katip Celebi’'nin de gozlemleyip aktardigr gibi
XVI. yiizyilin sonuna gelindiginde zihniyet degis-
mis, felsefeye karst diismanlik baslamis, din adamla-
11 felsefeyi kiifriin aleti olarak goriir olmustu. Felsefe
egitim ve dgretimini resmen yasaklayan 1595 yilin-
daki fetva bu durgunlugun tescili oluyordu. Yine bazi
seyhiilislimlarin telkinleri ile felsefe (hikmet) dersi ye-
rine zaten mevcut olan fikih, ustl-i fikih ilimlerine genis
bir sekilde yer verilmistir.® Devlet islerinde oldugu gibi
ilim ve diisiincede de durgunluk zamanla gerilemeye
déniistii.

Batr'da ise XII. yiizyilda Islim Diinyasi’ndan Latin-
ceye yapilan terciimelerle baglayan hareket giderek hiz
kazanmis ve XV. yiizyilin ikinci yarisinda yeni bir dé-
neme girerek Roénesanst dogurmustu. Batida ilmi
aragtirmalar ve yeni yapilanmalarla ortaya ¢ikan “yeni
zihniyet” karsilik, Islim Diinyasi’'nda tam aksi bir gorii-
nim bag gostermistir. Osmanl’nin “ulemay-1 riisim”u
Baudaki degisikliklerin farkinda bile degildi. Ancak
¢ogu, medrese disinda yetigen Katip Celebi (1609-
1657), Ibrahim Miiteferrika (1674-1745), Gelenbevi
[smail Efendi (1730-1791) gibi az sayida bilim ve fikir
adami Bau diinyasinin miispet bilimler sahasinda orta-
ya koydugu buluslardan kismen haberdar olmuglardir.’
Osmanlilarda felsefe ve mantuga karst tavir aligta bir
diger etmende Kadizideliler hareketidir. Bu konu 6zel
bir inceleme alani oldugundan, felsefe ve mantik kar-
sitligt hakkinda sadece Kadizade'nin (1. 1635) su dize-
lerini vermek yeterli olacakeir:

“Kelam-1 felsefe fiilse deger mi?
Ana sarraf-1 keyyis bas eger mi?
Mantikiler oliir ise gam degil!
Zira anlar ehl-i imdndan degil!”

5. Lile Devrinde Felsefe

Lale Devri (1718-1730), XVIIL. yiizyildaki Osmanli
padisahi III. Ahmetin saltanatunin (1703-1730) son

& 118

oniki yilina denilmektedir. Bu dénem, Venedik ve
Avusturya’ya 6nemli topraklarin birakildigs Pasarofca
Anlagmasi ile baglar. Bu dénemde Sadrazam Nevse-
hirli Damat Ibrahim Pasa, Batiy1 ve Doguyu daha iyi
tanimaya yarayacak bilim, kiiltiir ve sanat ¢abalarina gi-
rismisti. Soyle ki, 1720°'de Yirmisekiz Celebi Mehmed
Efendiyi Paris’e el¢i olarak gonderirken, siyasi gorevi-
nin disinda, Fransa'nin gelismesini ve egitimini iyice
anlayip, uygulanabilir olan hususlari bildirmesini de
kendisinden istemigti. Ayrica, bazt Dogu klasik eser-
lerini Tiirk¢eye kazandirmak i¢in bir ¢eviri toplulugu
olusturmustu.

Ayrica bu dénemde Istanbul'da zarif kosk ve gesmeler
yapilmis, bag ve bahgelerde zevk ve eglence alemleri bas-
lamistr. Sair Nedim, bu dénemin ruhunu, “Giilelim
oynayalim, kim alalim diinyadan” misraiyla dile getir-
misti. Aruk, kurulus ve yiikselme donemlerinin gaza
ve cihat ilkesi, toplumu, devleti canlandiran, harekete
getiren bir ilke olmaktan ¢ikmis, bir kisim yéneticiler
gliniin zevkini sitrme gibi bir gériise kendilerini birak-
muglardi.

Lale Devrini kimileri, anlamsiz bir israf ve zevk devri
olarak goriirken; kimileri de Tiirk sanatinda bir Ro-
nesans yani sanatta ve diisiincede bir canlanma devri
olarak kabul etmektedirler. Bu iki yaklagimin bulus-
tugu nokta bu dénemin Osmanli Devletinde yeni bir
hayat anlayisinin ifadesi oldugudur. Ayrica matbaa
[stanbul'da bu sosyal ortam iginde ortaya gikmistr.' Bu
yizyilin baglarinda matbaanin kullanilmaya baglan-
masi, ditsiince hayatina yeni bir canlilik ve hareket-
lilik getirmistir.

Onsekizinci yiizyilin bu degisim ve hareketlilik or-
taminda felsefe ve bilimde yeni Osmanli digtiniir-
leri ¢tkmaya baglamistir. Bunlardan en énemlileri
olarak Yanyali Esad Efendi (6l. 1731), Akkirmani
Mehmed Efendi (8l. 1760), Erzurumlu Ibrahim Hak-
ki (1703-1734), Ismail Gelenbevi (1. 1791), Ibrahim
Kasabbasizade (5l. 1820), Goziibiiyiikzade Ibrahim
Efendi (1747-1838) sayilabilir.

6. Akkirmani Mehmed Efendi

Osmanli Devleti’nin XVIII. yiizyilda yasayan 6nem-
li ilmi sahsiyetlerinden biri olan Akkirmini Meh-
med Efendi Ukrayna'nin Akkirman (Odesa) sehrin-
de diinyaya gelmis ve 1760 yilinda Mekke'de vefat
etmistir. Tam adi, Kefevi Hact Hamid Mustafa b.
Mehmed’dir. Hayatr hakkinda fazla bilgi yokeur.
Akkirmani ismi, dogup buytdugi Akkirmin sehrine

Yil 1/ Say1 6-7 / Temmuz/Agustos 2008



Osmanlida Felsefe ve Akkirmani’nin Felsefi Diistinceleri

nispetle verilmistir. 1753’te Izmir, 1758°de Misir ka-
dist oldu. Ayrica Saray-1 HiimayGn hocaliginda bu-
lundu. 1759 yilinda Mekke kadiligina tayin edildi ve
1760 yilinda orada vefat etti.

Ozellikle akli ilimlerde derin bilgi sahibi olan
AkkirmAni’nin kelam, felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil
konularinda bazilar1 basilmis birgok eseri bulunmakta-
dir. Akkirmani kelami eserlerinde genel olarak Ehl-i
Siinnet, 6zel olarak da Maturidi ve Hanefi ekoliiniin
goriislerini yansitacak bir yol takip etmis, bazi konular-
da ise tenkit edici bir tavir takinmigtir. Bununla bir-
likce Akkirmani, agiri mutaassip bir ilmi kisilige sahip
degildir. Akkirméini keldmin yani sira felsefe ile de
ilgilenmistir. Ona gore “hikmet, 8yle bir ilimdir ki
insan nefsi onunla miitkemmellesir; hakim (filozof)
ise bilinmesi gereken seyleri bilen, yapilmast gereken
seyleri yapan, terk edilmesi gereken seyleri terk eden
kimsedir.”"!

Akkirmani, felsefi goriislerini aktarirken hangi kitap-
lardan ve 4limlerden istifade ettigini de aciklamak-
ta, Aristotelesten baglayarak ilk dénem filozoflardan
Israki, Messai ekollerine kadar birok filozofun gbriisle-
rine yer vermektedir. Akkirmani felsefeyle ilgili fizik-
metafizik ve kelimi kavramlari agiklamaya calisarak
filozoflarin ve kelAmcilarin yanlis anlagilmasina engel
olmak istemistir. O boylece halkin kafasini karigtiran
diistinceleri anlagilir hale getirmeyi amaglamistr. Onun
tinlii eseri 7Tkliliit-Terdcim’i Tiirkge'ye kazandirmast
bu ¢abasini gézler dniine sermektedir. Akkirmani’nin
kelam, Islam felsefesi, tasavvuf ve mantik basta olmak
tizere bircok alanda ¢ok sayida eseri bulunmaktadir.
O eserlerini Osmanlica ve Arapga olarak kaleme
almis, ayrica eserlerinden bazilarint Farsca siirlerle
stislemistir.'?

Eserlerinden bazilart sunlardir:

1. [kliliit-Teracim: Bu eser, Ebheri’nin Hidayetiil-
Hikme adli felsefi eserine Kadi Mir Hiseyin'in
Serhuw’l-Hidayeti’l-Esiriyye adiyla yapugi serhin bazi
ilavelerle Tiirk¢e’ye terciimesidir. Ancak, terciimeden
ziyade Akkirmini’nin kendi disiince ve yorumlarini
icermekeedir. Dolayisiyla o, bu eseri terciime eder-
ken bir bakima da serh etmistir. Akkirmani bu eseri,
[zmirde kadilik gorevi yaparken, anlasilmast zor ve id-
rak edilmesi ancak seckinler ziimresine 6zgii olan me-
selelerin tim insanlar tarafindan anlagilmasi, boylece
filozof ve kelamcilarin gayelerinin daha iyi anlagilarak
insanlari hatalardan kurtarmasi i¢in terciime ettigini
ifade etmektedir. Sadece bir terciimeden ibaret olma-
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Ozellikle akli ilimlerde derin bilgi sa-
hibi olan Akkirmini’nin kelim, felse-
fe, hadis, fikih, tefsir ve dil konularinda
bazilari basilmig birgok eseri bulunmak-
tadir. Akkirmani kelimi eserlerinde
genel olarak Ehl-i Siinnet, 6zel olarak
da Maturidi ve Hanefi ekoliiniin goriis-
lerini yansitacak bir yol takip etmis, bazi
konularda ise tenkit edici bir tavir takin-
muigtir. Bununla birlikte AkkirmAni, agirt
mutaassip bir ilmi kisilige sahip degildir.
Akkirméni keldimin yani sira felsefe ile
de ilgilenmistir.

yan Tkliliit-Tericim'de Akkirmani Lari'nin hasiyesinden
cerh tadil, soru ve cevaplari metne ilave etmistir. Ayri-
ca eser iginde Adududdin el-Ici'nin Mevik:f; Sadeddin
et-Taftazantnin Makdisid, Kadi Beydavi’nin Tevaliu’l
Envir ve Metali, Tast'nin Tecrid ve Kazvininin
Hikmetiil-Ayndan ¢esitli alinular yer almaktadir. S6z
konusu kitaplara da bagvuran Akkirmani, kendi diigiin-
celerine de yer verdigi bu esere “terciimelerin tstiinii”
ya da “tam terciime” anlamlarina gelen 7kliliit-Tericim
ismini vermistir.'? 2. Hagiye ald Hagiyet-i Usami'd-Din

ala Serhi’l-Akaid,

3. Hasiye ald Hagiyeti’l-Lari fi'l-Hikme,

Ef’al-i [bad ve Irade-i Ciiz'iyye Risalesi,
Burhani’'l-Miittakin Terceme-i Hadis-i Erbain (40
Hadis Serhi),

Risale-i Akaid,

Risale-i Teavvuz,

Serhu’l-Hiiseyniye fi’l-Adab,

Mevzuatu’l-Ulum Risalesi,

Ziibdetirl-Miintehab (Miitercem Tabirname).

Sonug

Sonug olarak, Osmanlida felsefenin bazi dénemlerde
gereksiz goriildigii ve bu disiincenin ilim ve felsefenin
ilerlemesine engel oldugu bir gercektir. Ancak bazi do-
nemlerde kisilerin kendi ¢abalariyla ya da resmi olarak
felsefe egitimi de verilmigtir. Béylece bugiin ¢ok tanin-
masa da 6nemli filozoflar ¢ikmistir. Akkirmani bu filo-
zoflardan sadece birisidir. Akkirm4ni’nin Kadi Mir'in
Hidaye serhine serh olarak [kliliit-Teracimi kaleme al-
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mast bu dénemde medreselerde yeniden felsefe okutul-
maya devam edildiginin bir gdstergesidir. Onun felsefeyle
ilgilenmesinin bir diger sebebi, bu devirde olusan fikir
ve diisiince hareketliligine de baglanabilir.

Dolayistyla son dénem Islam filozoflarindan Akkirmani
onemli eserler vermesine ragmen pek taninmamaktadir.
Bu bakimdan hem onun hem de benzer diisiiniirlerin
ortaya ¢ikarilmasi, tanitilmasi Tiirk diisiincesi ve Islam
felsefesi agisindan biiylik 6nem arz etmekeedir.
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ss. 130-134.

2 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, YY Yay., Istanbul, 2004,
s. 196.

3 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, YKY Yay., Istanbul, 2004,
s. 174-176.
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Seméniye i Simai't-Tabii ismiyle Arapcaya terciime etti. Bu eserin
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bkz. Sarikavak, Kazim, XVIIL Yiizyilda Bir Osmanli Diisiiniirii Yanyalt
Es’ad Efendi: Bir Rénesans Denemesi, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara,
1997.

6 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, 1992,
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1§rﬁkiligin Iran medreselerinde meseld Kiim Medresesinde, mantgin
yani sira felsefenin de devamli okutulduguna da isaret etmeliyiz. Bu
durum, Osmanlilarda oldugu gibi diger iilkelerde de, ta XIX. yiizyila,
yani bagka bir deyisle Tanzimat devrine kadar devam etmistir. Bunun
sebepleri, genelde, daha dnce bahsettigimiz [slam diinyasinda felsefi
diistincenin gerilemesinin sebepleriyle agiklanabilir.

7 Ayverdi, Semiha, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari, C. III, Istanbul,
1977, s. 234.

8 Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanlt Devleti’nin {lmiyye Tegkilatt, Ttirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1965, s. 67.

9 Kuran, Erciiment, Tiirkiye’nin Batililagmas: ve Milli Meseleler, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1994, s. 3.

10 Akyiiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi (Baslagictan 1993’¢), Kiiltiir Ko-
leji Yay., Istanbul, 1993, s. 118.

11 Akkirmani, Iklili't-Tericim, Dari’'l-Amire Matbaasi, Istanbul,
1319/1900, s. 191.

12 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, sadelestirenler: A.
Fikri Yavuz-Ismail Ozen, Meral Yay., Istanbul, trs., C. 1, s. 241-242.

13 Akkirmani, Iklili't-Teracim, Dari’'l-Amire Matbaasi, Istanbul,

1319/1900, s. 19.

Yil 1/ Say1 6-7 / Temmuz/Agustos 2008



Taklit, gelismenin 6niindeki
en biiyiik engellerden biri
olarak dylesine kuvvetli bir ai-
diyet hissi kazandirir ki taklit
edilen sey etrafinda olustu-
rulan hayat algisi ve kutsallar
insanin varlik sebebi haline
gelebilir. Nitekim menfaat
duygusuyla ¢ok az sey bag ede-
bilir. Zira insan, battig1 yerden
cikabilecek ve taklit etmeyip
kars1 koyabilecek olsayd1 ken-
disine verilen nimetlere had
konulmayacakti. Kur’an'da,
insanlarin servet sahiplerini

ve goriislerini taklit etmekteki
wsrarli tutumun ne kadar etkili
oldugu soyle dile getirilir;
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Bir darb-1 meselde yaklagik olarak soyle anlatilir;

“Bir zamanlar ormanin en giizel yiirliyen kusu ‘saksagan’ mis. Bir giin
leylegi gormiis. Incecik bacaklariyla ¢iti-pitt yiiriiyiisiinii gok begenmis.
Onun gibi olmak istemis. Bagka bir giin, serceyi gormiis, zip zip zipliyor.
Cok hosuna gitmis ve onun pesine takilip onu taklit etmis. O giin bu giin-
diir saksaganin aruk kendisi gibi yiiriiyemez oldugu soylenir.”

Kamuoyu Olusturma

Taklidin, insanin acizligini gizleyen bir kalkan oldugunun anlagilmasinin
iistiinden epey zaman gegti. Simdi tembellik roliinii iistlenmis ve giivenlik
semsiyesi altinda gizlenmis gibi duruyor. Ayaklar tistiinde durabilen ve
kendi olabilmis bir benligin olugmasi 6niindeki en biiyiik engellerden biri
hala. Belki de ikiyiizlii insan, hatalari ve sorunlari bir bagkas: olarak yasa-
yinca bilingaltunda giiya asil kendisini saklayip her an temiz bir baglangic
yapabilme timidini taze tutmay1 deniyor. Bu arada Allah'in emrettigiyle
atasindan ogrendiklerini drtiigtiirme gayretine bakilirsa eylemlerini mesru
kilmak adina dinden kopya ¢ekmeyi de ihmal etmiyor.

“Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman: ‘Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah
da bize bunu emretti’ derler. De ki: Allah kotiiliigii emretmez. Allab'a kars:
bilmediginiz seyleri mi soylityorsunuz?” (7/28)

“Eger, biitiin insanlarin dinsizlige imrenecek bir tek iimmet haline gelme mah-
zury olmasayds, Rabman’ inkdr edenlerin evlerinin tavanlarmi ve ¢ikacak-
lart merdivenleri, evlerinin kapilarini, iizerine kurulacaklar: koltuklar: hep
giimiisten yapardik. Onlar: altina, miicevhere bogardik. Fakar biitiin bunlar
diinya hayatinin gecici metandan ibarettir. Abiret ise Rabbinin nezdinde
Allab'a kars: gelmekten sakinanlara mahsustur.” (43/33-35)

Insan, tehlikeden kagmak igin elinden geleni yapar. Giivenlik onun en
onemli konusudur. Firavun’un biirokratlarina; “Ne dersiniz?” diye sorar-
ken veya Belkis'in meclisine; “Size sormadan bir sey yapmiyorum.” diye
danigirken yapug sey bu giivenlik endisesidir. Liderler, kendi diizenlerini
korumak icin otoritelerini paylasmay1 ya da ayni arpaliktan beslenen gima-
rik zenginlerin sayisini arttrmayi denerler. Béylece hem savunma alanlari-
ni genigletmis hem de muhataplarini tirkiiemiis olacaklarini sanirlar. Rahat
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etmeleri icin halka dnerdikleri tek sey taklittir. Secilmis-
leri ve aydinlanmiglar1 izlemek ve onlar gibi davranmak.
Ancak bu sekilde giivende olabileceklerine inandirmak.
Birbirine baka baka kararan bu iiziim taneleri zengin-
lerin sofrasinda bir nimet ve ciftliklerinde birlikte ha-
reket eden bir “stirl” olugtururlar. Bunun bugiinkii ad:
“kamuoyu”dur. Bu agidan Kur'an'da anlaulanlara baki-
lirsa ilk kamuyu olusturma ¢abalarindan birini zulmiiyle
meshur Firavun baslatmistir. Musa ile bulusurken mey-
danda halkin toplanmasini isteyen odur. O, Musanin
yenilmesi ve halkin onu ling etmesi iimidini son ana
kadar sakli tutmugtur. Musa’y1 tilkenin topraklarinda
gozii oldugu iddiastyla béliicii ilan ederek halk: galeya-
na getirmek ve ona kargt kamuoyu olusturmak istemis
ve sokaklara davetgiler ¢ikarmistir. Tarihte bir “miinadi”
ile baglayan bu tiirden kamuoyu duyurulari simdilerde
medya ile yapilmaktadir. Medyanin giindem olugturan
yoniiyle insanlari nasil etkiledigini bilmeyen yoktur.
Kamuoyu olusturma hedefinin nerede ve nelere hizmet
edeceginin plani béylece yapilir. Bu yontem tutar ya da
tutmaz ama oldukea islevsel ve tarihte de ¢ok¢a drnegi
gorilmis bir metottur.

Insan iradesinin bilingli segimlerine verdigi degerden olsa
gerek Kur'anda yoneten yonetilen iliskileri acisindan
‘Bizi giit.’, demeyin.” diye dnerilmesinin sebebi insanin
bu siirii olma hevesini kirmak icindir (2/104). Ayrica
Kur'an'da kafirlerin, “Yiiriiyiin.” diye baslayan ve sisteme
sahip ¢ikmaya ¢agiran tahrik ve doldurusuna gelmelerini
onlemek icin halki koyun siiriisti olmaktan ¢ikarip bireyi
inga etmeye ¢alisan yiizlerce ayet bulabilirsiniz (38/6).

Bu anlamda insanlart korkutmanin ya da yonlendirme-
nin olumsuz sonuglari ve bu hengimeden dogacak agir
faturalart dikkate aldigi icin Kur'anda haberlerin test
edilmeden gelisigiizel yayilmasi dogru bulunmamistr
(49/6). Zira toplumlart sarsan ve korkutan haberlerin
sorumsuzca ortaya konmast ciddi tehlikeler olusturabi-
lir. Kur'anda bu tiirden toplumu olumsuz yonde etki-
leyebilecek haberlerin yayilmamasi konusunda 6zel bir
hassasiyet gdsterilmesi istenmis ve bu haberleri yayanlar
azapla tehdit edilmiglerdir (24/19). Bilindigi gibi bir se-
yin stiyuu vukuundan beterdir(4/83).

Mekke sairlerinin, sarap, kadin ve savas icerigiyle tinle-
dikleri sokak ve panayirlarda yaptiklart da bir anlamda
kamuoyu olusturma isidir. Toplumda yasanan bagibo-
zuklugu sanatlariyla pekistirmek icin her vadide bagibos
gezen onlardir. Siirin hast, bilylintin okkalisidir. Hayat
algisini, ekmek parasi kazanmaktan kiz tavlamaya cevir-
menin o giin i¢in daha etkili bir yolu yoktur. Adina kan-
dirilmiglik bile dense bir arada top yekiin savrulmanin
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tad1 veya kurda kusa karsi siiriiye kaulmanin giivenligi
ve tatmini bagka bir seyde pek bulunmaz.

[ste bu gogunluk olusturma agrilarina en iyi cevap veren
bu hazir kursun askerler, lider ve énderler sultasindan
pay kapip hayatlarini yasamaya deger bir amag etrafin-
da sekillendirmek isteyenlerdir. Bu amacin olast berbat
icerigi, kisiye tattrdig “ bir ise yarama” giidiisii yaninda
devede kulak kalir. Zaten bu tipler kim galip gelirse o
taraftadir (26/40). Oyleki aldanmus bir benligin takip ve
taklit macerasindaki faydact yonii, zaman zaman 6lmiis
liderler pesinde dolasmasini dahi kendine mazur ve ma-

kul gdsterebilmigtir. (36/75).
Uydum Kalabaliga

“De ki: “Size bir tek igiidiim var; ister bagkalarryla birlik-
te iken ister yalniz, Allahin huzurunda (bulundugunuzun
bilincinde) olun ve sonra kendi kendinize, (bu el¢i olarak
gorevlendirilen) arkadagimizda bir delilik olmadigini diigii-
niin! O, yasayacaginiz siddetli azaba karst sizi wyarmaktan
baska bir sey yapmayor.” 34/46Yani;

Ey taklit ve takip ediciler;

[ster tek basiniza ister bir bagkastyla

Ama her haliikarda ¢ikin i¢inde bulundugunuz o grup-
tan

Birer, ikiser

Kurtulun su uydum kalabaliga tavrinizdan

Yalniz ya da bir bagkastyla

Gergeklerin ¢ok farkli oldugunu goreceksiniz.

Allakl’in kargisinda oldugunuzu diisiinebilseniz,

Yalan dolan seyleri anlayip hemen fark edeceksiniz.

Ebu Lehep ya da Ebu Cehil 8yle istedigi ya da
Birilerinin olusturdugu giindeme angaje olmak icin de-
gil

Kendi diisiincenizle vardiginiz sonuglar dyle ¢ikugy icin
bir sey sdylemelisiniz.

Ozellikle iman” konusunda taklit caiz degildir. Kur'an'da
verilen 6rneklerde Peygamberlerin dahi, koruyucu ya da
kurtarict olamadig1 haurlaularak insanin sorumlulukla-
rint tek bagina tistlenmesi gerekeigi haurlaulir (66/10,
11). Bu baglamda eglerini dahi kurtaramayan peygam-
berler (Hz. Nuh ve Hz. Lut) hatrlanirsa bireyin kendi
iman ve eylemini zgiirce olusturmasi gerektigi yeterince
aciktir. Boylece sorululuklarini baskasina devretmesinin
imkansizlig1 ortaya ¢ikar. Hz Peygamber’in kizina (Bu-
hari; Vasiye, 11) ve Hz. Ibrahim’in babasina soyledigi
gibi (60/4).

Topluluk hissi dyle bir cesaret verir ki en korkak ve cahil
insani bile kahraman yapabilir. Aslinda giiciinii bagkala-
rindan alan cehalet tek bagina bir hictir. Taklit bireyi za-
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yiflatir ve devasa birlikeeliklerin zayif noktalarini cogaltir.
Nitekim bir zincirin kuvveti en zayif halkast kadardir. Bu
agidan bireyi saglam yere basmayan toplumlarin gii¢ gés-
terileri de kalict olamaz. Sorumluluklarin siirekli olarak
birlikteliklerin ortak paydasinda toplanmasi bireyin pa-
yint kiigiileiir. Kiigiik bir payla biiyiik isler basarilamaz.
Bu yiizden Kuranda kisisel sorumluluk oylesine vur-
guludur ki kimsenin bulunmadig zor durumlarda bile
Allah kendi Resulivnden tek basina gercegi duyurmaya
devam etmesini ve bunun geregini yapmasini istemistir;

“(Ey Muhammed!) Artik Allah yolunda savas! Sen ancak
kendinden sorumlusun! Miiminleri de savasa tesvik et.
Umulur ki Allah inkir edenlerin giiciinii kirar. Allahin
giicti daha distiindiiy, cezasi daba siddetlidir.” (4/84)

Yani;

Etrafta kimse yok!

Biri bir gey yapsa!

Ben mi kurtaracagim?

Neden kimse anlamiyor?

Demeden yoluna devam etmelisin.

Korkma sadece biraz zamana ihtiyacin var.
Rabb’in sana verecek ve sen memnun kalacaksin.

Allah, otoriter seckincilerin niifuzu altinda ezilen Mek-
ke halkina “Firavun” un yaptiklarindan bir kesit sunarak
horlanip agagilanan bu kesimlerin haklar1 konusunda bi-
lin¢ kazanmalarini istemigtir. S6z dinleyecegim derken
kiigiilmesinler, istikrar ararken onurlarini kaybetmesin-
ler, kargasa ve diizensizlikten kurtulalim derken bunali-
ma girmesinler ve dahi artik akliselim olmayan ve dog-
ruya ulagtirmayan bir yolla acizligin mazeretine siginip
boyun egmesinler diye.

“Firavun ve onun seckinler ¢evresine gonderdik. Ama beri-
kiler, Firavun'un hitkmiine boyun egdiler. Oysa Firavun'un
hitkmii hicbir sekilde sagduyn diriinii degildi (dogruya ve
giizele ulagtirmayordu).” 11/97

Taklit edenler, yeni olan seylere tepkilidir. Degisimi
kolay kolay kabullenemezler. Taklit ettikleri kisi ya da
kurumlardan onay beklerler. Yeni olan seyler konusunda
ki telaglar1 diismanliga kadar varabilir (72/19). Bir bas-
kasinin pesine takilma veya etegine tutunma istegi insa-
nin ihtiyact olmadigi halde onun yakasini birakmayan
sorunsallardan biridir. Halbuki sorumluluklarini atarak
rahatlamak isteyisinden kaynaklandigini distindiiren bu
tavri insan i¢in onur kiricidir. Kur'an bu kolayct yakla-
stminin insanin basini belaya sokacagini soyler. Nitekim
bu “taabiyet” iliskisinin ahirette “sorgulama” konusu ha-
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Tek basina; “Hayur, ben éyle diigiinmiiyo-
rum.” dediginiz anda baginiz belaya girer.
Savundugunuz seyi delillendirmek gibi
bir zorlukla karsilagir ve olmadik hiicum-
lara gogiis germek zorunda kalirsiniz.
Hatta duruma gore “hain” muamelesi bile
gorebilirsiniz. Toplumu karginiza alirsaniz
yalnizlagirsiniz. En iyisi “Uydum kalaba-
liga.” deyip en arkada siraya girmektir.
Herkesin yapugini yapmak her zaman
daha temkinlidir. Béylelikle baginiz hi¢
belaya girmez ve kendinizi giivende hisse-
dersiniz. Halbuki bu giivenlik hissi gegici-
dir ve ¢ogu zaman insani yanlig yonlendi-

rip aldaur.

line gelecegini sdyleyerek insanin bundan vazge¢mesini
ister.

“Ve ‘Ey Rabbimiz!’ diyecekler, ‘Biz liderlerimize ve ileri ge-
lenlere (biyiiklerimize) uyduk, bizi dogru yoldan uzaklast:-
ranlar onlardir! Ey Rabbimiz! Onlara iki misli azap cektir
ve rabmetinden tamamen mahrum burak!” “ 33167, 68

Bir insanin biitiin diinya goriisii ve hayat algisini bagka
bir hemcinsinin pesinden giderck ona dayandirmasi ola-
cak sey degildir. Hele hele ideolojilere kaynaklik eden
yonilyle bir insanin her seyiyle baska bir insana teslim
olmast akla zarar bir seydir. Kur'an'da, 6grenirken 6rnek
almak onerilir ama bilingsizce taklit etmek asla uygun
goriilmez. Insanlarin sorgulamadan birbirlerinin pesine
takilmast dogru bulunmaz. Rabb, herkesin Rabb’idir. Al-
lah, insanlarin sadece ahlakini tartar. Insanlar, esittir. Hic
kimsenin bir digerine tistiinliigii yoktur. Bu yiizden kim-
se, korii koriine birbirini taklit etmemelidir. Kur'an, bu
diinyada sorgulamadan bagkalarini korcesine takip eden-
lerin ahirette de kér olacaklarini bildirir. Hesap vermeyen
sadece Allah'ur. O’nun diginda herkes sorgulanabilmeli
ve hesap verebilmelidir. Zira Peygamberler dahi yapip-
ettiklerinden sorulacaklardir (7/6). Hesap sorulamayan
liderler elinde maymuna dénmek insana yakismaz. In-
san kimin peginden ve nigin gittigini bilmelidir. Ahirette
bundan sorguya ¢ekilecegini de unutmamalidir.

“Biitiin insanlart kendi onderleriyle birlikte ¢agiracagimiz
giinii hatirla. .. Kim bu diinyada kirliik ettiyse abirette de
kordiin, yolunu daha da sasirmastir.” (171 71, 72)
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Bir insanin biitiin diinya gériisii ve hayat
algisin1 bagka bir hemcinsinin pesinden
giderek ona dayandirmasi olacak sey
degildir. Hele hele ideolojilere kaynaklik
eden yoniiyle bir insanin her geyiyle bagka
bir insana teslim olmasi akla zarar bir
seydir. Kur’an'da, 6grenirken 6rnek almak
onerilir ama bilingsizce taklit etmek asla
uygun goriilmez. Insanlarin sorgulama-
dan birbirlerinin pesine takilmasi: dogru
bulunmaz. Rabb, herkesin Rabb’idir.
Allah, insanlarin sadece ahlakini tartar.
Insanlar, esittir. Hi¢ kimsenin bir digerine
tistiinliigii yoktur.

Yani;

Herkesi;

Pesine takildiklari,

Etegine yapisuklari,

Arkasindan kostuklari,

Bilingli egilimleri, suurlu yonelisleri,

Ve bu ugurda yapip ettikleriyle yargilayacagiz.

Kim idrakini béyle bir derekeye sokup goziinii karart-
tiysa,

Hesap verecegi hicbir konuda kendisine 1stk yakmaya-
cagiz.

Bu durumda taklit edilmek de bir taleptir ve bizzat miis-
riklerden gelmistir. Taklidi kolaylagtiran sey giinaha da-
danmakur. Boyun egmelerin arkasinda kiiciimsemeler
vardir (43/54). Asagilamanin en kolay yolu muhatabi-
nt suclu (giinahkar) kilmakur. Giinah, benligi parcalar.
Parcalanmis benligin mesru zemin arayiglarindan biri
de kendi gibileriyle beraber olmakur. Aslinda bu ortak
zemin arayisl, icten ice insanin yaptiklarinin hatali oldu-
gunun itirafidir.

“Kafirler, iman edenlere: ‘Bizim yolumuza wyun, sizin gii-
nablarinizi biz yiiklenelim, derler. Halbuki onlarin hicbir
giinahin: yiiklenecek degillerdir. Gergekte onlar, kesinlikle
yalan soylemekredirler.” (Ankebut, 29/12)

Yani;
Giinahini ¢ekeyim
Giinahi varsa benim
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Giinahi benim boynuma

Diyerek suglarina ortak edip

Rahatlamak istediklerini gérmiiyor musun?

Ayni yollarla zengin olup refah ve sosyal aktivitelerin ar-
tinca

Inandiklarindan vazgegecegini iimit etmeleri ne kadar da
asagilayict. ..

Taklit, insan1 kendisine yabancilastirir. Biitiin hayat pan-
domim oynayarak gecemez. Bagkalarinin kuyrugu olmak
insani gelistirmez. Arkadan giden insan hicbir zaman one
gecemez. Kendisi olmadigy siirece insanin degeri bagkasi-
nin takdir ettigi kadar olacakur.

Kérle Yatan, Sag1 Kalkar

Kur'an'da “Sizi cehenneme sokan nedir?” diye soruldu-
gunda verilen cevaplardan biri de “Bazila (bos seylere) da-
lanlarla birlikte dalardik.” (74/45) olmustur. Iste, tas gibi
yuvarlanmak, sorgulamadan kabullenmek, zevklerinin
esiri olmak ve herkesin yapugini yapmak budur. Top-
lumsal reflekslerin olusumunda kiiltiirel degerlerin etkisi
gdz ardi edilemez. Bunun icin en kullanigh deger “atalar
kil diir. Gelenegin kutsanarak dokunulmaz kilinma-
sinin altinda birilerinin bu refleksleri gerekli gordiikleri
anda kullanabilme isteginin yattugr unutulmamalidir.
Kur’an, bir ayette insanlarin peygambere; “Sen bize tek
Allaha ibader edelim, atalarimizin ibadet ede geldiklerini
birakalim diye mi geldin?...” (7/70), dediklerini anlatr.
Bu yiizden toplumu bir arada tutan en énemli kilti-
rel saikler aniden toplumun gelismesi ve ilerlemesinin
oniindeki en biiyiik engellere doniistiverir.

Ama onlara, Allahin indirdigine wyun!’ denildiginde
bazilari: ‘Hayw, biz (yalniz) atalarimizdan gordiigiimiiz
(inang ve eylemler)e uyariz!” diye cevap verirler. Ya atalar:
akillaring hig kullanmamas ve dogru yoldan nasip almamis
iseler?” (Bakara, 2/170)

Atalara saygt duymanin, onlara tapinmaya evirilmesi,
aslinda bir ilizyondur. Dogru olan; siyasi ve ekonomik
cikarlart elinde bulunduranlarin mevcut diizeni koru-
ma cabalarindan ibarettir. Nitekim hak-batil dlciisiinii
elinden birakmadig1 yani adaletten sapmadigt ve zulme
batmadi: siirece bu saygi ve sevginin bir zarari yokeur.
Fakat ne yazik ki tarih kiigiik de olsalar imtiyazli konum-
da olan azinliklarin ¢ogunlugun refahini biitiiniiyle go-
zettiklerine sahit olmamustir.

“Kuskusuz onlar atalarin: dalilette buldular da peslerin-
den kogup gittiler.” (Saffat, 37/69, 70)

Toplumu bir arada tutan bazi seylerin asli olmasa da sag-
ladigs birlik ve biitiinlitk duygusu yiiziinden katlanilabi-
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lir seyler oldugu diistiniiliir. Ancak ¢ercevesi hurafelerle
yiikli bir kurgunun kimin ekmegine yag stirdiigiinii
anlama cabast hicbir zaman iyi sonuglar vermemistir.
Ciinkii toplum hafizasinda yer isgal eden gegici ve sahte
olusumlarin hayaun gercek yliziint drten bir yonii her
zaman vardir. Bu yiizden Peygamberlerin tarihi anlam-
da toplumsal kabullerin somiiriiye konu olan alanlarina
yapuklart “sorgulayict” yaklagimlari ¢ok defa tepki gor-
miistiir. Hemen hepsi ge¢misi yok saymak, fitne ¢ikar-
mak, toplumun birlikteligine kastetmek, atalar1 kii¢iim-
semek ya da gelenegi altiist etmekle suglanmiglardir;

Andolsun biz bu Kur'dnda insanlara her ¢esit misali geti-
rip anlattik. Onlara bir ayet getirdigin zaman inkdr eden-
ler: Siz (gelencklerimizi) iptal edenlerden baska bir sey de-
gilsiniz.” derler.” (Rum, 30/58)

Insanlar bir arada yasamanin giivenli oldugunu mede-
niyet kurduklari ilk yillardan beri biliyorlar. Hatta giiya
bu sebeple toplu halde yasiyorlar. Gitgide ortak payda-
larin: olabildigince artturmanin yollarini aramaya daha
ok gayret ediyorlar. Irk, dil ve din gibi miisterek bagla-
yict unsurlara sariliyorlar. Dogal olan da bu elbette. Bir
toplumu bir araya getiren kiiltiirel unsurlarin kuvveti
nispetinde gii¢ kazandig1 acik olmasina ragmen suni ola-
rak olusturulan bu birlikeeliklerin giiclii ve hakli olmas:
her zaman s6z konusu degildir. Bir ayette; “(Ey Muham-
med!) De ki: “Pis ile temiz bir olmaz. Pisin coklugu hogu-
na gitse bile...” (5/100) denmistir. Bireylerinin birbirine
kuskuyla bakarak kriz anlarinda birbirlerine yardim et-
mekten kagindigt ve herkesin kendini ya da kendi gibi-
lerini kurtarmaya calistgt bir toplumun sagliklt ve giic-
li oldugu sdylenemez. Normal sartlarda sorun yokken
giiclii gibi goriinen bu yalanci birlikeelikler toplumsal
giiclerini sahip olduklari imkanlarla 6zdeslestirmiglerdir.
Opysa bu seckinci ve varlikli tavirlari uzun siire birlikte
hareket etmelerine fayda saglayamamistir. Aksine ortak
menfaatlerine kaynaklik eden imkanlar daraldiginda on-
lar1 bir araya getiren baglar da zayiflamis ve dagilmiglar-

dir (59/14).

“Hal biyleyken, ne zaman ayetlerimiz biitiin acikligryla
kendilerine ulastirilsa, hakkr inkdra sartlanmas olan kimse-
ler imana erisenlere: (Bu) iki insan toplulugundan konum
olarak hangisi daha iistiin ve giiclii, topluluk olarak hangisi
daha iyildaha seckindir?’ diye sorup dururlar. Oysa biz on-
lardan once gelip gecen nice kusaklar: helak etiik; dyle ki,
onlar diinyevi giic ve dig goriiniis olarak berikilerden daha
iistiindiiler!” (Meryem, 19/73, 74)

Insanlarin, 6zgiin bir var olus gerceklestirebildikleri
anlar, diinya tarihinin sicrama zamanlarina denk gelir.
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Taklit ederek 6grenmenin ¢ocukluk asamalarindan kur-
tulamayan nesillerin olgunlagmast i¢in ya tarihten ders
almalart ya da kendilerini kemiren hemcinslerinin Ilah
olma arzularini fark etmeleri gerekir. Nice safi goniiller
taklit belasina émiirlerini heba etmistir.
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Cev: Altay UNALTAY

Nasil ki italyan Ronesans’t,
Avrupalilar1 Yunan ve
Roma’nin biiyiik giinleri-
ne baglamigsa, bugiin de
Asyada bir gesit Ronesans
olmakta, kiiltiir koklerimi-
zi tekrar kesfetmekteyiz.
Nalanda projesi bahsettigim
seyler icin iyi bir 6rnektir.
5.—12. y.ylar arasinda
Nalanda diinyanin en biiyiik
iiniversitesiydi; Cin'den,
Hint’ten, Japonyadan,
Kore'den bilginler bura-

ya gelir, Asya’y1 birbirine
baglards; ta ki Tiirk (Mogol,
¢.n.) istilacilar buray: yerle

bir edene dek.
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with Professor Kishc
Dean, Lee Kuan Ye¢

Date: 21 March 2007 (Wedne
Venue: Ritz-Carlton Milenia §

BATI’NIN CIiLASI DOKULURKEN

Kishore Mahbubani Singapuriu
diisiiniir ve diplomat. Singapur Lee
Kuan Yew Kamu Siyaset Okulu
Dekanz. Asyalilarin Kafas: Calisir
m1? Dogu lle Bat: Arasindaki Fark:
Anlamak (Can Asians Think?), Yeni
Asya Yarikiiresi: Giiciin Doguya
Karsikonulmaz Kayis:” (New Asian
Hemisphere: The Irresistible Shift of
Power to the East) adli kitaplarm
yazari. NPQ’ dergisini Bahar 2008
sayisinda yayinlanan miilakatin
SUnuyoruz.

NPQ: Globalizm sonrasinin

bir boyutu da, oyun alaninin
diizlenmesinden sonra diinyanin
daha gesitli hale gelisi ve Bat
dis1 modernlegme. Bunu Asya'da
goriiyor musunuz?

Kishore Mahbubani: Evet. Batlilasg-
ma ve modernlesme arasinda ayrim
yapmaya calistyorum. Bu ikisi ayni

sey degil. Bat'nin heniiz anlamadig;
celiski, modernlesme ve Batililasma-
dan gikisin ayni anda olmast. Iste bu
Bauli zihne uymuyor. Onlara gore
modernlesme ancak Batililagma ile
olabilir.

Modernlesme, sizin konforlu bir
orta sinif hayatni istemeniz demek,
tiim tamamlayict vasiflartyla birlik-
te: temiz su, sthhi tesisat, elekerik,
iletigim, altyaps, giivenlik, hukukun
usttinligi, istikrarlt siyaset ve iyi bir
egitim sistemi.

Bu toplumlar modernlestikee ve ken-
dilerine giiveni geldikee, 200 yil dnce
kabul ettikleri ya da kabule zorlan-
diklari Bat zihni kaliplar: ve kiiltiirel
perspektiflerini reddediyorlar.

Bu yeni diisiinceyi anlamak icin Asya
zihninin i¢ine girmelisiniz. Bugiiniin
kalkinan Asya’sinda bir gurur ve 6z-
girlik duygusu var. “Aklimi 6rten
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bu Bat cilasint artik ¢ikarip atabili-
rim. Artik kendim olabilirim. Ingiliz-
ceyi akict konugurken farkls bir ruha
sahip olabilirim” duygusu var.

Nasil ki {talyan Ronesanst, Avrupali-
lart Yunan ve Roma’'nin biiyiik giin-
lerine baglamissa, bugiin de Asyada
bir cesit Ronesans olmakta, kiiltiir
koklerimizi tekrar kesfetmekreyiz.
Nalanda projesi bahsettigim seyler
icin iyi bir 6rnekeir. 5. — 12. y.y.lar
arasinda Nalanda diinyanin en biiyiik
tiniversitesiydi; Cin'den, Hintten,
Japonyadan, Koreden bilginler bu-
raya gelir, Asya’y1 birbirine baglardy;
ta ki Tirk (Mogol, ¢.n.) istilacilar
buray1 yerle bir edene dek. Burasi bir
dgrenim ve kesif merkeziydi. Simdi
Bati parantezinden sonra biz bu eski
baglart kesfediyor ve onlar {izerinde
yeni bir uygarlik kuruyoruz.

Dogulu zihindeki bu degisim Bau
tarafindan biiyiik 6l¢iide anlagilmadi.
Gergekten de bu 11 Eyliilden beri,
yani Bati terérizm ve Islami radika-
lizmle ¢ok mesgul oldugundan beri

hiz kazand:.

NPQ: Bu degerlerle Batninkiler
arasindaki fark nedir? Toplumsal
olarak daha ézgiirliik¢ii Bat1 de-
gerlerine kargi daha muhafazakar
Konfiicyen (Konfiigyiis felsefesine
uygun, ¢.n.) degerlerden mi bah-
sediyorsunuz? Bunlar Bat1 karsit1
mi1?

KM: Simdilik aileler c¢ocuklarini
hala Amerikan tniversitelerine gon-
dermek istiyor, en azindan daha ¢ok
Asya tniversitesi ki her giin kalite-
ce gelisiyorlar, diinya standartlarini
yakalayana dek. Biz modern bilim,
teknoloji ve ekonomi diinyasini terk
niyetinde degiliz. Kesfettigimiz kiil-
tiir ve maneviyat alaninda yeni pers-

pektiflerdir.

Evet, Konfiigyen degerlere sayg: ile
birlikte biz eski giinlere donmek is-
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Batr’'nin Cilast Dékiiliirken

Buna Cin’in gordiigii gibi son 200 yilin agisindan bakin. Ingi-
lizler geldiler ve dediler ki “sizin ¢ayinizi almak istiyoruz. Ama
paramiz yok, bunun igin size afyon verecegiz.” Cinliler olmaz

dediler, Ingilizler onlara iyi bir sopa att ve afyon almaya mec-
bur oldular. Son 150 yillik Cin tarihi hezimet iistiine hezimet
tarihidir. 1949’da onlar Mao ve Komiinist Parti tarafindan

kurtarildilar, ama insanlar Kiiltiir Devrimi’nden sonra gelen

Deng Xiaoping’in Modernlesme Programi gelene dek hayat-

larinda bir gelisme gormediler. Ondan sonra da diinyanin en

hizli biiyiiyen ekonomisine sahip oldular.

temiyoruz. Ama bu degerleri kendi
tecriibemizin 1s1ginda modernlestir-
mek istiyoruz; bu sadece Bat béyle
yapu diye kimi kisisel ozgiirlitklerde
daha liberal bir goriintiiyii adapte et-
mek demek degil.

Ben Konfiigyen degil, fakat Hindu
degerlerin kabul edildigi bir evde
biytidiim. Cocukken saygi gosterisi
olarak babamin ayaklarini 6pmem
istenirdi. Bundan hep nefret ettim.
Buna isyan ettim. Bugiin, tabii ki,
biiyiiklere saygt devam ediyor, ama
eski zamandaki baskici sekilleri ile
degil. Bu, esitlik kavrami ile biraz
daha diizeltildi, Bat'nin diinyaya
hediyesi yani. Demek ki burada bir

karigtmimiz var.

Tim erigkin hayaumi Bauli mii-
zik dinleyerek gecirdim. Ama simdi
cocuklugumun eski Hintli sarkilari
beni duygulandirtyor. Bu diisiince-
lerimde bir yerde koklerime déndii-
giimii gosteriyor. Zengin Cinliler ne
aliyor? Cin antika egyalars; béylece
gecmislerine baglaniyorlar.

NPQ: Burada tasvir ettiginiz seyle,
bugiin herkesin paylastig1 ve daha
acik kiiresel bir toplumun agiladi-
g1 global melez kiiltiir arasinda ne
fark var?

K.M: Yeni bir kozmopolit kiiresel
kisilik ortaya cikiyor. Bu dogru. Bu
fenomeni gozlityoruz. Popiiler kiiltii-
riin diinyanin her yaninda gelenek-
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Kiiltiir Devrimi’nde kor-
kung seyler oldu. Bunu
herkes biliyor. Cin kiiltiirii
baskin derecede feodal idi.

Eger koylii iseniz, hayatiniz

boyu kéylii kalirdiniz. Bu
¢ocuklarinizin da kaderi
olurdu. Hep béyleydi bu.
Mao’nun yapmak istedigi ve
yaptigi, bu bin yillik feoda-
lizmi acimasiz gekilde silke-
lemek idi. Ama bu en alttaki
insanlar i¢in ¢ok ozgiirlesti-
rici oldu. Onlerindeki biitiin
engeller yok oldu.

lerle nasil karisugini gérmek beni
sasirtiyor.  Gegenlerde Singapur'da
bir Cin gosterisine gittim; Pencap
Bhangra miizigi caliyordu. Gelmekte
olan kozmopolitligin bir kismi bu.

Ama Asyanin bir 6zelligi de Cin'de,
Hintte bir zaman kaybedilmis gec-
misin kesfidir. Tyi bir 6rnek TV sovla-
rinda olanlardir. Cocukken TV’lerde

sadece Amerikan sovlar1 seyrederdik;
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Lucy’yi Seviyorum, Ug Oglum vs.
gibi. Bugiin artan sekilde Cin TV’si
Cing doéneminden efsanevi kahra-
manlar gosteriyor.

NPQ: Bu Hollywood’un géniiller
ve kafalarda egemenligini kaybet-

tigi anlamina m geliyor?

K.M: Sanirim &yle. Hollywood hala
her seyin iizerinde bir mevkiye sahip;
hit filmler yapmaktaki teknoloji, tek-
nik ve ustalik iistiinliigii nedeniyle;
tabii bir de kiiresel dagitim ag1 tekeli
var.

Bu giinlerde Bollywood’un (Hint
sinemast, ¢.n.) yaygiligi da ayni de-
recede biiyiidii. Kisa siire énce Fas'ta
¢olde seyahatteydim. Kiicitk bir ka-
sabadan gecerken Hint filmlerinin
bityiik afisleriyle karsilastim! Burast
Hindistan'dan ¢cok ¢ok uzak.

NPQ: Kitabinizda, Cin’in, halk:-
na, siyasi olmasa da, ekonomik 6z-
giirliikler vererek ve boylece onlar:
gecmiste hi¢ olmadig: kadar ka-
derlerinin efendisi kilarak global
demokrasi trenine bindigini soylii-
yorsunuz. Liberal olmayan demok-
rasi Cin'de gordiigiimiiz gibi Bau
dis1 bir modernlegmenin adi mr?

K.M: Buna Cin’in gérdigii gibi son
200 yilin agisindan bakin. Ingilizler
geldiler ve dediler ki “sizin ayinizi
almak istiyoruz. Ama paramiz yok,
bunun icgin size afyon verecegiz.”
Cinliler olmaz dediler, Ingilizler on-
lara iyi bir sopa atti ve afyon almaya
mecbur oldular.

Son 150 yillik Cin tarihi hezimet {is-
tiine hezimet tarihidir. 1949°da onlar
Mao ve Komiinist Parti tarafindan
kurtarildilar , ama insanlar Kiiltiir
Devrimi'nden sonra gelen Deng
Xiaoping’in Modernlesme Programi
gelene dek hayatlarinda bir gelisme
gormediler. Ondan sonra da diinya-
mn en hizli bityliyen ekonomisine
sahip oldular. Hayatlar: gelisen ve iyi

yonde degisen tek tek o kadar Cinli
gordiim ki. Aruk onlarin her zaman-
kinden ¢ok ozgiirliikleri var.

Bir 6rnek olarak, gen¢ bir Cinli ha-
nimi ¢ocuklarimizin Cince 8gretme-
ni olarak tutmustuk; o Singapur’a
Ingilizce 6grenmeye gelmisti. Sonra
Cin'e geri dondii ve esiyle birlikee
Xianda bir sekreter okulu agti; bu-
rast Pekin degil, Sanghay da degil.
Yedi yilda 3-4 binalik bir okula sahip
oldu; bir¢ok kisiye de is verdi. Bugiin
beni bile ise alabilir!

NPQ: Cin riiyas: Horatio Alger’i
anlatan Amerikan hikayeleri kadar
gergek.

K.M: Evet, sasirtict. Bu sadece bir
hikdye. Bunun milyonlarca kez tek-
rarladigint diisiiniin. Iste bu efendi
olmak. Ebeveynlerinin ve biiyiik
ebeveynlerinin hayatiyla kiyaslandi-
ginda, miimkiin olabilecek en giizel
hayau yastyorlar. Ttim bunlarin libe-
ral demokrasi i¢in sarsilmasini ister-
ler mi? Amerikan {iniversitelerinde
okumus Cin elit bile Cin'e lazim
olanin liberal demokrasi oldugu fik-
rinden uzak.

Tabii ki Cin'in bu yonde ilerlemesi
gerekeigini biliyorlar. Ama bu ¢ok
dikkatli bir déniisiim olmal;; Cin
usuliiyle, Cin zamanlamasiyla. ABD
ve Avrupadaki insan haklari savunu-
cularinin dikte ettigi yanls bir tem-
poda olmamali.

Basit bir test var. Komiinizmden
kacan yiginlarla Vietnamli “kayik
insanlarin” haurliyor musunuz? Bu-
giin 15-20 milyon Cinli her yil yurt-
disina gidiyor. Hepsi Cin'e geri do-
nityor. Ciinkii orada istedikleri gibi
bir hayatlar: olabilecegini biliyorlar.

Niye neredeyse tiim Amerikan egi-
timli Cinli gretim tiyeleri Cin {ini-
versitelerinde ders vermek igin iilke-
rerine geri déniiyor? Ciinkii bugiin
inanilir bir “Cin riiyast” var, imkanlar
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ve sinif atlamak {izerine, tupki boy-
le bir Amerikan riiyas: oldugu gibi.
Cinde gurur ve giiven simdi bu de-
rece yiiksek. Mitkemmel bir tilkede
iyi bir gelecekleri oldugunu diisiinii-
yorlar.

NPQ: Gergekten bugiin Cin'de
Amerika’ ninkine benzer imkan ve
sinifsal hareketlilik var. Uzerinde
durulacak temiz bir mazi ve sizi
baglamayan gecmisi ile agik bir
gelecek var. Amerika da béyleydi,
¢iinkii bir gé¢cmenler toplumuydu;
hemen hemen bog (kabul edilen
¢.n.!) bir arazi iizerinde kuruldu.
Sadece gelecek vardi, insanin sir-
tina yiik bir gecmis yoktu. Cin
de béyle, ¢iinkii muazzam Kiiltiir
Devrimi mazi iizerine siinger ¢ek-
ti; tiim gegmigin hiyerarsik, esitsiz
ve ayricalikls iligkilerini yok etti.
Yol actgs diger felaketler biryana,
toplumu “diizledi”. Cok arzulanir
bir sey degil tabii, ama geriye ba-
kildiginda Mao’nun Kiiltiir Dev-
rimi Deng’in modernizasyonunun
anasi miydr?

K.M: Kiiltiir Devrimi'nde korkung
seyler oldu. Bunu herkes biliyor. Cin
kiiltiirii baskin derecede feodal idi.
Eger koylii iseniz, hayatuniz boyu
koyli kalirdiniz. Bu ¢ocuklarinizin
da kaderi olurdu. Bu hep béyleydi.
Mao’nun yapmak istedigi ve yapu-
g1, bu bin yillik feodalizmi acimasiz
sekilde silkelemek idi. Ama bu en
alteaki insanlar icin gok dzgiirlestiri-
ci oldu. Onlerindeki biitiin engeller
yok oldu.

Bugiin Cin'de herkes pazarda esittir.
“Zengin olmak harikadir”. Bir za-
manlarin feodal toplumu igin ne il-
ging bir s6z! Bugiin feodalizmce geri
itilen tiim parlak beyinler ise kosulu-
yor. Biiytime hizinin goklere ¢tkmast
sagirtict mi acaba?

Diger 6rnek Filipinlere bakiniz. Hig-
bir sosyal ya da kiiltiirel devrim gor-
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medi. Hala koyu bir feodalite i¢in-
dedirler. En alctakiler yiikselemez.
Umutlar1 yoktur. Bu nedenledir ki,
Filipinler biyiik isgiicii ihra¢ eder.
Agir iste yorulan isci kizlarin dinlen-
mek i¢in limana gidip oturduklarini
goriirsiintiz. Miimkiin olsa buradan
Amerika'ya giderlerdi.

Hindistan'in da bir sosyal devrimi

oldu; daha az yikic1 bir sekilde.

NPQ: Kimileri Dogu’ya giden yo-
lun Batr’dan gectigini sdyler -- yani
Bat'nin kurdugu diinya diize-
ninden gectigini-. Bunlar serbest
ticaret sistemi, IMF, Diinya Ban-
kasi, BM, deniz yollari, 6zellikle
de petrol iilkelerinin deniz yollari-
nin ABD donanmasinca saglanan
giivenligi. Ve bu sisteme giris de,
kurallar1 kabul etmeniz sartiyla,
nispeten kolay. Bu agidan bakil-
diginda Bat1 dis1 modernlesme bir
uydurma degil mi? Tiim yapuginiz
Bau diizenine katilmak.

K.M: Kesinlikle katliyorum: Ulus-
lararast kurallar ya da 1945 kurallar
denen sey, ki Bretton Woods sistemi-
ni, IMFyi ve Diinya Bankas’'ni kur-
mustur . Son olarak da DTO (Diin-
ya Ticaret Orgiitii) diinyaya Bat'nin
hediyeleridir. Kurallara uymaktan
mutluyuz. Asya esitlerin oyun ala-
ninda yarigmak istiyor.

Ama burada unutulan sey, Bat’nin
artik kendinin bu kural ve kurumlara
inancini kaybettigidir. Amerikalilar
artik esitlerin oyun alaninin ken-
di faydalarina olduguna inanmiyor.
Sorun Bat’'nin bu kurallarin sahibi
kalmak istemesinde, mesela IMF ve
Diinya Bankast'nin iist kademelerin-
de, artik onlara inanmasalar bile!

Su da bir ¢eligki ki, yiikselen Asya
giicleri Bat'nin terk etmek istedigi
bu hediyeleri korumak istiyorlar.

NPQ: Asya finans krizinden son-
ra ABD, IMF ve diinya Bankasi

Diger 6rnek Filipinlere
bakiniz. Higbir sosyal ya da
kiiltiirel devrim gormedi.
Hala koyu bir feodalite i¢in-
deditler. En alttakiler yiik-
selemez. Umutlar1 yoktur.
Bu nedenledir ki, Filipinler
biiyiik isgiicii ihrag eder.
Agir iste yorulan isci kizla-
rin dinlenmek igin limana
gidip oturduklarini goriirsii-
niiz. Miimkiin olsa buradan
Amerika’ya giderlerdi.

Asya iilkelerine, (sistemlerindeki,
¢.n.) saydamlik eksikligi ve kiiresel
finans sitemi ile uyumsuzluklari
konusunda égiitler verdiler. Simdi
oyle goriiliiyor ki roller degisti.

K.M: Eger rekabet edeceksieniz biz
Asyalilarin, on yil 6nceki o finans
krizinden bildigimiz gibi, maliyenizi
diizgiin ve tertipli tutacaksiniz. Sim-
di aruk pabuglart degistik. Kimin
bankalar1 ve maliyeleri finans ve pa-
ralarini idarede yetersiz simdi?

Bir baska celiski daha. Bat’'nin kilit
mali kurumlari Cin ve Singapur'un
ozerk refah fonlarina bakiyorlar ki
onlar sermaye zerkederek darbogaz-
lart engellesinler! George Soros sunu
soylerken tamamen hakli: Bu yeni
bir gii¢ birligidir. Burada ABD gore-
ce dististe, Cin ve gelisen diinyanin
diger tilkeleri yiikselistedir.

Kaynak:

Peeling Away the Western Veneer,
www.digitalnpq.org
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Avrupa Birligine girmek de-
mek, deryay1 gecip, devlet
kurmak demek midir? Béyle
bir tasari, tasavvur ya da moda
deyimle proje var m1? Yoksa
insanlarin ¢ogu daha 6zgiir ve
daha ekonomik refah icinde
olmak icin mi oraya girilmesi-
ni istiyor? Herkes bir sey bek-
liyor, elbette Avrupali da bir
sey bekliyor, acaba Tiirkiye’yi
Avrupa Birligine almasi bekle-
nen Avrupali bu birlesmeden
ne bekliyor? On altinci yiiz-
yildan beri riiyasini kurdugu
Birlesik Avrupa tasavvurunda
Avrupalinin ezberinde Miis-
liiman bir iilke i¢in bir 6ngo-
riisii, bir plany, bir tercihi var
miyds? Avrupali da, o giinler-
den, 6zellikle de on yedinci
asirda temelleri atilan Avrupa
Birlesik Devletleri anlayisin-
dan bir sapma var mrs?
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DERYAYI NE iCIN GECECEGIZ?

Mustafa DEMIR
mdemir004@yahoo.com

Rivayet edildigine gore; Selguklu Imparatorlugu dagilip beylikler ortaya
¢iktiktan sonra her tarafta bir belirsizlik goriilmeye baglamus. Iste bu sirada
Sogiit civarinda yasayan Ertugrul gazi ve kardegleri de kendi aralarinda
gelecekte nasil bir yol tutacaklart konusunu tartgmuglar.

Anneleri Hayme Ana biiyiik olarak baslarinda bulunuyormus. Osmanls
Devleti’nin kurucusu Osman Gazi’nin ninesi “Devlet Ana” adiyla anilan
Hayme Ana...

Hayme Ana, Giindiiz Alp’in esi, Ertugrul Gazi'nin annesi ve Osmanli
Imparatorlugu'nun kurucusu Osman Gazi'nin de ninesidir. Kocast Giin-
diiz Alp’in Firat Nehri'ni gegerken bogularak 8lmesi tizerine Kay1 Boyu'nun
basina gecen Hayme Ana, Selguklu Sultani Alaaddin Keykubat'in yer gos-
termesi tizerine 6nce Ankara Karacadag, ardindan da Domani¢ ve Sogiite
yerlesir. Domanig Yaylast'ni yazlik, Sogiic’ii kiglik olarak secen Hayme Ana,
oglu Ertugrul Gazi'yi yetistirir ve torunu Osman Gazi'yi elinde biiyiiterek
imparatorlugun temelini atar.

Kardeslerden bir kismi, toparlanip anayurda dénmeyi, bir kismi da burada
yurt tutmaya devam etmeyi onerirler. Kardesler arasinda bu konu tizerinde
ciddi ve uzun tarugmalar siirerken, yavas, yavas saflar belli olmaya baglar.
Buna gore; Ertugrul, Anadoluda kalmaktan yana oldugunu ortaya koyar.
Bu se¢iminde biraz annesinin etkisi oldugu soylenir. Ciinkii Hayme Ana
daha dogrusu Devlet Ana, tarihi s6ziinii séylemis ve bu s6zii tutanlar ger-
gekten bir tarih yapmuglar ve yazmuglar.

O soz sudur: “Deryayi gecip devlet kuracagz.”

Bu soz ve soziin temsil ettigi goriise karst ¢ikan kardesler gercekten topla-
nip, toparlanip Orta Asya’ ya gitmek {izere geride kalan yakinlar ile veda-
lagip Ségiicten ayrilmislar. Ve Dogu’ya dogru gitmisler. Gidis, o gidis; bir
daha onlardan hi¢ haber alinamamus...

Sogiitte kalanlarin hikayesini duymayan ve bilmeyen yok. Onlar bulun-
duklar1 yerde kéklerini saglamlagtirdiktan sonra, Batr'ya gidip deryay: geg-

misler ve daha sonra kendi dogularinda kalan Istanbul’u batidan fethede-
rek payitahti burast olan, tam bir devlet kurmuslar.

Yil 1/ Say1 6-7 / Temmuz/Agustos 2008



Deryay1 Ne Icin Gegecegiz?

Simdi; alt1 yiiz elli bes sene sonra bugiin; gene Anadolu'da
insanlar tartistyor. Avrupa Birligi'ne girelim mi? Girme-
yelim mi? Ve buna bagli olarak baska bir soru; bizi Avru-
pa Birligi'ne alirlar m1 almazlar mr?

Yillardir bu sorularin cercevesi i¢inde tartigmalar yapili-
yor, kararlar aliniyor, fikirler ve teoriler iiretiliyor. Biitiin
bunlarin yaninda Tirkiye Cumbhuriyeti Devleti Avrupa
Birligine katilmak i¢in resmi bagvurusunu yapmis, resmi
olarak elli seneden fazla bir zamandir Avrupa Birligi'nin
kapisinda bekliyor. Ancak, toplumun ayni seyi yapugi
soylenemez.

1980'den sonra konu devlet ve toplumun giindeminde
daha ¢ok yer almaya bagladi. 2000 ya da tam olarak 2002
Kasimindan sonra hemen, hemen her yerde Avrupa Bir-
ligi konusu tartigma ve sdylesilerin vazgecilmez miizmin
bir misafiri oldu. Nerede ise girme taraftari olanlar ve
olmayanlar diye toplum iki kategoriye ayrildi.

Bir defasinda bir akrabamizin evine nisan merasimi do-
layist ile gitmistik, orada da gene ayn: miizmin misafir
yerini aldi ve konusmalarin merkezine oturdu. Herkes
bir sey soylityordu. Séylenenlerin ozeti; girersek iyi olur
ya da girersek iyi olmaz.

Ben konugmalar: biraz daha ciddi olarak dinledigimde,
gordiim ki; “iyi olur” diyenlerin gerekgeleri ile “iyi ol-
maz” diyenlerin gerekgeleri ayni.

“ Arkadaglar izin verir misiniz? Bir sey soylemek isti-
yorum.” diyerek ben de konuya dahil oldum. Ama hig
uzatmak niyetinde degildim. Herkes susup, bana bakin-
ca, dedim ki; “Simdi bir anket, ya da oylama yapalim.
Ben soru soracagim, siz goriisiiniiz dogrultusunda par-
mak kaldirip, oy vereceksiniz, olur mu?” dedim. Kimi
sesli olarak, kimi bagini sallayarak nerimi onayladilar.

“Simdi soruyorum: Avrupa Birligi'ne girersek, ‘iyi olur’
diyenler parmak kaldirsin.” dedim. Toplam 13 kisi par-
mak kaldirdi. Ben ikinci sorumu da sordum: “Avrupa
Birligi’ne girersek, ‘iyi olmaz’ diyenler parmak kaldirsin.”
dedim; toplam 12 kisi parmak kaldirdi.

Dikkat ettim, hi¢ cekimser kalan olmadi. Yani, herkesin
bu konuda bir karari var. Oylama sonunda “Girersek iyi
olur” gériisiinde olanlarin bir oy ile fazla olduklart go-
riildii. Tiirkiye'de yasayan ortalama insanlar Avrupa Bir-
ligi hakkinda ne biliyorlar? 25 kisiden hi¢ kimse “Ben,
Avrupa Birligi gercekte nedir, bilmedigim icin griis be-
lirtemeyecegim.” demedi. Bu konuda kim ne biliyor?

Gidecegi yeri bilmeyen insanin, hangi yoldan gidecegi,
ya da ne yone gideceginin bir anlami, 6nemi ve degeri
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Kardeslerden bir kismi, toparlanip ana-
yurda dénmeyi, bir kismi da burada yurt
tutmaya devam etmeyi 6nerirler. Kardes-
ler arasinda bu konu iizerinde ciddi ve
uzun tartigmalar siirerken, yavas, yavas
saflar belli olmaya baglar. Buna gére;
Ertugrul, Anadolu'da kalmaktan yana ol-
dugunu ortaya koyar. Bu seciminde biraz
annesinin etkisi oldugu soylenir. Ciinkii
Hayme Ana daha dogrusu Devlet Ana,
tarihi soziinii sdylemis ve bu s6zii tutanlar
gercekten bir tarih yapmuglar ve yazmuislar.

olur mu? Bu demek degildir ki; hi¢ kimse nereye girmek
istedigini bilmiyor. Ancak bu noktada, bilmeyen insan-
larin kandirilmasinin da kolay olacag gercegi goz ard:
edilmemelidir.

Burada birkag soru daha sorulabilir, 6rnegin;

Avrupa Birligine girmek demek, deryayr gecip, devlet
kurmak demek midir? Boyle bir tasari, tasavvur ya da
moda deyimle proje var m1? Yoksa insanlarin ¢ogu daha
ozgiir ve daha ekonomik refah i¢inde olmak icin mi oraya
girilmesini istiyor? Herkes bir sey bekliyor, elbette Avru-
palt da bir sey bekliyor, acaba Ttirkiye’yi Avrupa Birligine
almast beklenen Avrupali bu birlesmeden ne bekliyor?

On alunct ylizyildan beri rityasini kurdugu Birlesik Av-
rupa tasavvurunda Avrupalinin ezberinde Miisliiman bir
iilke icin bir 6ngdriisii, bir plani, bir tercihi var miydi?
Avrupali da, o giinlerden, &zellikle de on yedinci asirda
temelleri atilan Avrupa Birlesik Devletleri anlayisindan
bir sapma var m1?

O giinlerde kurmayi diisiindiigii “Avrupa Adalet Divant”,
“Avrupa Silahli Kuvvetleri”, “Avrupa Cumhuriyeti”(1)
gibi sistemleri ne icin kurmak istiyordu? Giintimiizdeki
mevecut Avrupa Birligi ayni diisiince temelleri tizerinde
mi duruyor, yoksa onlardan vazgecti icin mi Tiirkiye ile
goriismelerde bulunuyor? Yoksa Tiirkiye o temelleri ken-
disi i¢in sakincali gérmiiyor, aksine biitiin ictenligi ile
benimsiyor mu?

Avrupa Birligi ile Tiirkiye'nin birlesmesinden nur topu
gibi, her seyi ile mitkemmel, ¢ogulcu bir demokratik yo-
netim diyebilecegimiz, ideal bir toplumsal bebek dogar
mi?

“Sen kendilerine kitap verilenlere her ayeti(her delili)
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Deryayt Ne I¢in Gegecegiz?

getirsen de onlarin yine senin kiblene uyacaklar1 yokeur,
sen de onlarin kiblesine uymazsin, onlarin hi¢ biri de
birbirlerinin kiblesine uymazlar. Sen, sana gelen ilimden
sonra onlarin heva ve heveslerine uyacak olursan, mu-

hakkak ki, zalimlerden olursun.” (Bakara: 2/145)

“Agtkcast  “Meryem’in oglu Mesih Allah’'ur” diyenler
kafir olmuglardir Soyle onlara: Eger Allah, Meryem'in
oglu Mesil'i, annesini ve yerytiziinde bulunanlarin hep-
sini yok etmek isterse buna kim engel olabilir? Biitiin
goklerin, yerin ve arasindakilerin egemenligi Allah’indir.
Istedigini yaratir, Allah her seye giicii yetendir. Yine Ya-
hudiler ve Huristiyanlar, ‘Biz Allah'in ogullari ve sevgi-
lileriyiz.” deyip diyorlar. Séyle onlara: ‘Oyle ise giinah-
lariniza karsilik sizi de cezalandiracak olmasinin sebebi
nedir? Ciinkii siz de O’nun yarattiklarindan bir beger-
siniz. O layik gordigiint affeder, miistahak gordiigiini
ise cezalandirir.” Goklerin, yerin ve arasindakilerin ege-
menligi Allah’indir. Déniip dolasip O’na varacaksiniz.
Ey kitap verilenler! Herhangi bir peygamberin gelmedigi
caglarin ardindan; ‘Bizi miijdeleyecek ve uyandiracak hig
kimse gelmedi.” demeyesiniz diye peygamberimiz geldi.
Sizi miijdeleyen ve uyanisa ¢agiran peygamber geldi iste.
Ciinkii Allab’in her seye giicii yeter.” (Maide: 5/17-19)

“Ey iman edenler, Yahudileri de Nasranileri kendinize
yar (ve iistiiniize hakim) edinmeyin. Onlar (ancak) bir-
birinin yaranidirlar. Iginizden kim onlari dost (ve hakim)
edinirse o da onlardandir. Stiiphesiz Allah o zalimler gii-
ruhuna muvaffakiyet vermez.”(Maide: 5/51)

Bu ayette gecen “veli” kavraminin —veleye- kokiinden
yonetmek anlami da tasidig1 ve buna bagli olarak “vali”,
“vilayet” gibi kavramlarin da ayni kékten geldigi haur-
lanirsa, ayet ve Miisliimanlarin AB ile olan iligkilerdeki
tereddiitleri daha iyi anlagilir diye diisiintiyorum. Burada
sunu da sdylemeden gecemeyecegim: Tiirkce meallerde
genellikle “veli” kavrami “dost” kavramu ile kargilaniyor.
Opysa “dost” kavraminin kargilig1 olarak Arapcadaki “bi-
ta-ne” kavraminin daha uygun oldugu, konu kendi bag-
laminda incelenirse kolayca anlagilabilir. Ayrica, 5/5 ve
5/50’nci ayetlerin anlagilmasindaki miiskiilat, bu ayet-
lerin 3/118nci ayet ile birlikte incelenmesi ile agilabilir
kanaatindeyim.

“Siz ey iman etmis olanlar! Sizden olmayan kisileri can
yoldagi edinmeyin. Onlar sizi yoldan ¢ikarmak icin elle-
rinden gelen hicbir ¢abay1 esirgemezler ve sizi sikinuda
gormekten hoglanirlar. Siddetli 6fke agizlarindan tas-
makeadir; kalplerinde sakladiklari ise daha da kétiidir.
Biz( bununla ilgili) isaretleri sizin icin (iste bdylesine)
actk ve anlagilir kildik, eger aklinizi kullanirsaniz.” (Ali
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Imran: 3/118)

“Yine ‘Allah tciin ictinciisiidiir.” diyenler de kesinlik-
le kifir olmustur. Oysa tek [lab'dan baska Ilah yokrur.
Eger bu dediklerinden vazge¢mezlerse, iclerinden boyle
kafirlik edenleri ¢cok aci bir azap bekliyor; bundan hi¢
siipheniz olmasin.”(Maide: 5/73)

“Nihayet bu isten sana da hayat veren bir yol verdik.
Onun i¢in sen hayat veren yola uy, bilgisizlerin arzu-
larina uyma. Ciinkii onlar Allah’tan gelecek higbir seyi
senden savusturamazlar. Zalimler birbirlerinin yAranidir;
bundan hig siipheniz olmasin. Allah ise, Allah bilinciyle
yagayanlarin yar ve yaranidir.”(Casiye: 45/18.19)

“Allab’a ve ahret giiniine iman eden hicbir toplulugun
Allah’a ve peygamberine 6fke ile saldiran kimselerle dost-
luk kurdugunu géremezsin. Babalari, ogullari, kardesleri
veya akrabalari olsalar bile. Iste Allah bunlarin kalplerine
iman yazmus ve kendilerini tarafindan bir ruh ile destek-
lemistir. Onlart altlarindan irmaklar akan cennetlere ko-
yacak, Oradan bir daha ¢tkmayacaklardir. Allah onlar-
dan hosnut olmus, onlar da O’ndan hosnut olmuslardir.
[ste onlar Allah’'tan yana olanlardir. Dikkat edin! Zafer
Allah’tan yana olanlarindir.” (Miicadele: 58/22)

Tirkiye’ nin Bagbakan: bunun bir medeniyet projesi ol-
dugunu soyliiyor. Yukarida da degindigim gibi Ulkemi-
zin Avrupa Birligi'ne katilmasini destekleyenler de var,
desteklemeyenler de. Insanlarimizin kisisel duyarliliklari,
skt sikiya bagli bulunduklari degerleri, hayal ve emelle-
ri, gelecek nesillerimizin yasanulari, bircok konu var...
Onun icin, herkes gibi AB ile olan iliskiler beni de ilgi-
lendiriyor.

Bu baglamda, bagka bircok kaynaktan s6z edilebilir, ama
ben Paul Hazard’in “Bati Diistincesindeki Biiyiik Degis-
me” adli kitabini yeniden okumayi yararli gérdiim. AB
ile bir gekilde ilgilenen herkesin de okumasini éneriyo-
rum.

Ayrica; Avrupa Birligi’nin en kuvvetli bilesenlerinden/
s6z sahiplerinden birisi hig siiphesiz Almanyadir. Ozel-
likle dini degerler tizerinde hassasiyeti olanlarin dikkat-
lerini ¢ekmek bakimindan, burada Alman diisiiniir ve
edebiyatct bir yazarin bir kitabindan alinu sunmak is-
tiyorum.

“...agac tepelerinin tizerinde, kahvenin arkasinda, Hi-
ristiyan Kiileiir Birligi'nin bayraginin dalgalandigini gor-
dit. Beyaz zemin ustiine alun bir kilig, kirmizi bir kitap
ve mavi bir ha¢ resmedilmisti. Bayrak giineyden esen
riizgarin etkisiyle, agtk mavi gokytiziinde hafif hafif tit-
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Deryayt Ne I¢in Gegecegiz?

remekteydi. Beyaz zemin stiindeki alun kilig, kirmizi
kitap ve mavi hag, birbirleriyle zekice birlestirilip insanin
gdziinii alan bir simge haline getirilmiglerdi.” (2)

Ingilizler ile Fransizlar arasinda sanat, edebiyat, felse-
fe, siir, bilim ve daha bagka alanlarda ezeli bir rekabet
vardir. Ge¢miste bu iilkelerdeki ydneticilerin tutumlar:
yiiziinden bazen Ingiltereden Fransaya, daha sonra da
Fransadan Ingiltere’ye ilim ve sanat erbabinin kagislart ya
da gd¢leri olmus. Dogal olarak iilkesini terk edip, bagka
tilkeye giden hiinerli insan orada bos durmaz, caligma-
larint siirdiiriir. Bu baglamda kaybeden, hiinerli insan:
elinden kagiran iilke, kazanan ise hiinerli insanin gittigi
ve iltifat gordiigh tilke olur.

Bu noktada: ibni Sina’ nin “Ilim ve sanat iltifat gor-
mezse lilkeyi terk eder!..” séziinii hatrlamak tam yerin-
de olur diye diisiiniiyorum. {lim ve sanat ehline 6nem
veren {ilkenin neden kazancli ¢ikacag, sorusuna da Mus-
tafa Ozel’ in “Bilginler toplumun suyudur.” séziiniin uy-
gun bir cevap olabilecegini séylemek istiyorum.

Bu giine gelinceye kadar, asirlar boyunca 6zellikle Ingil-
tere ve Fransa arasinda olmak {izere Avrupa tilkelerinde
ilim ve sanat ehli sik, stk birinden digerine gitmigler. Bu
gidis- gelisler bu giin karsimizda duran Avrupa’nin top-
lam kiiltiirel yapisinin olusturulmasinda énemli rol oy-
namistir. Bu toplam yapist iginde elbette Islam’in etkileri
de var, ozellikle de Endiiliis [slim Medeniyetinin.

Cok ¢ekismeli bir rekabet ortaminda boy siiren ilim ve
sanatin, Avrupada gercekten iyi bir diizey yakaladigy, ni-
telik ve kalite bakimindan bir medeniyet ortaya koydugu
soylenebilir.

Daha on sekizinci asrin baslarinda saha, saha ve kisi, kisi
karsilagtirmalar yapilarak tilkeler arsinda tistiinliik tartis-
malart yapilmistir.

“Bu Ingiliz milleti yeni dogusunun ilk safhalarinda,
biitiin enerjisine ve saglam biinyesine ragmen, edebiya-
ta pek merak gostermedi. 14. Louis Londradaki Fran-
siz sefirinden oranin yazarlart ve sanatkirlari hakkinda
malGmat istedigi zaman, sefir ona edebiyat ve ilmin bir
memleketi terk edip bir baskasina seref veren seyler ol-
duklarint (Kendi baglaminda Ibni Sina’ nin soziinii ¢ag-
rigtirtyor!..) , hali hazirda bunlarin Fransa’ya gecmis bu-
lundugunu séyledi.

Fakat ¢ok gegmeden Ingilizler de bir imtiyaz elde ettiler.
“Tefekkiir”. Burada da yine Franstzlarla Ingilizler arasin-
da bir tezat dogdu. Cemiyet hayatinda ustalik, giizel ko-
nusma, zarif muageret adab1 ve diisiince kudreti Fransiz-

Yil 1/ Sayr 6-7 / Temmuz/Agustos 2008

Avrupa Bitligine girmek demek, deryay1
gecip, devlet kurmak demek midir? Béyle
bir tasari, tasavvur ya da moda deyimle
proje var m1? Yoksa insanlarin ¢ogu daha
ozgiir ve daha ekonomik refah icinde
olmak i¢in mi oraya girilmesini istiyor?
Herkes bir sey bekliyor, elbette Avrupali
da bir gey bekliyor, acaba Tiirkiye’yi Avru-
pa Birligine almasi beklenen Avrupali bu
birlesmeden ne bekliyor?

larda, ferdiyet¢i gii¢, cesur ve samimi arastirma zihniyeti
ve hiir diisiince ise Ingilizlerde idi.

Dini problemleri uzun zaman énce nizama kondugu ge-
rekeesiyle rafa kaldirmayip, Tanri ile miinasebetin ma-
hiyeti hakkinda ileri stiriilen ¢esitli goriisleri, Bunyan'in
piiriten mistisizmini, Carke’nin veya Tilotson'un aydin
konforizmini, Toland’in uzlasmaz deizmini miinakasa
edip durdular. Yetistirdikleri diisiiniirlerden biri, Locke,
yeni bir felsefe kurmakla megguldii. Bir bagkast Newton
ilimde bir inkilap yapiyordu.

Philosophiae naturalis principia mathematicanin tarihi
1687dir. Iste Ingiltere’nin temsil ettigi ve Fransizlarin da
hayran olduklari hayati gii¢ bunlardan doguyordu.

Artik Fransiz yazarlarinin ve alimlerinin Ingilizleri kis-
kanmalarina sira gelmisti. Oyuncular rol degistirmis-
lerdi. Artik zafer ani, uzun zamandir beslenen fidanin
nihayet ¢icek agma saati idi.

Ingilizler bu zenginligin kiymetini o kadar iyi anladilar
ki yazarlarini ve alimlerini miikifata ve itibara bogdular.
Artk Fransiz yazarlarinin ve alimlerinin Ingilizleri kis-
kanmalarina sira gelmisti.” (Hazard 5.82,83)

“Dini baskilar yliziinden papazlar, 6gretmenler ve ya-
zarlar Fransa'y1 terk edip Londra’ ya sigindiklari zaman
orada Ingiliz tefekkiiriiniin yorumculari oldular

Bu adamlar Ingiliz eserlerinin yazilmasinda ve Ingiliz
tesirinin genislemesinde goze carpan bir rol oynadilar.
Yeniden dogusun esiginde Ingiltere kendi hagmetini me-
deni diinyaya yayacak habercilere kavusmustu.”(Hazard
5.87)

Bilindigi tizere; Son dénem Osmanli yazar, aydin ve dii-
stniirleri ise Fransiz kiltiiriint IslAm diinyasina tagimak-
ta aynt rolii oynamuislardi.
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Deryayt Ne I¢in Gegecegiz?

“Isik kuzeyden geldi ve kuzey artk giineyle basa ¢ikacak
kudrete eristi. O ¢agda yasamus bir sairin su sozleri hadi-
seye ne kadar uygun diisityor.

Giineyde her ne giizel sey bulursan
Bizim kuzey onlarin aynini olmasa bile esini ¢ikarir!

On safa gecen Ingilizler bu zaferlerinden ne kadar gurur
duyuyorlardi! Geriye doniip aldiklart yola bir bakular
ve daha diin ne kadar iimitsiz durumda bulunduklarini
soylediler. Hiirriyetleri, dinleri, ruh biitiinlikleri daha
diin krallarin en gii¢lisiiniin tehdidi alundaydi.” (Ha-
zard 5.84)

Burada 6rnek olarak alinan rekabet ortami elbette bii-
tiin zamanlar i¢inde Fransa ve Ingiltereden ibaret de-
gildir. Siirekli var olan ve zaman, zaman ortaya ¢ikan
bircok devlet olmugtur Avrupa kitasinda. Ama su da bir
gercek ki, her zaman esas unsurlardan ikisi Fransa ile
Ingiltere'dir. Tarih iginde kisa siireli olarak da olsa biiyiik
savaglar sonunda iilkeler birbirlerinin isgali alunda kal-
dilar. Ama bu iggal durumlari iilkelerdeki ilim ve sanat
aligverislerini tamamen durdurmadi. Hatt bazen hizlan-

dird: bile denebilir.

Avrupa kitast elbette Fransa ve Ingiltereden ibaret de-
gildi. Bagka irili ufakli iilkeler de vardi. Bilindigi gibi,
Osmanli Imparatorlugu’nun da Avrupada yirminci asrin
baglarina kadar 6nemli miktarda egemen oldugu bir cog-
rafyast vardi.

Avrupa Birligi'nin kiiltiirel olusumunda etkilenmeler de-
vam etti. Ve “Cok gegmeden Ingiliz fikirleri Almanyada
da yazilmaya basladi. Hanover hanedani Ingiliz tahtni
elde edince iki iilke siyasi baglarla baglanmisti. Ikisinin
de Protestan olusu, papaliktan hoglanmamalari ve Roma
kilisesine karst ortak husumetleri onlar1 hi¢ degilse bir
dereceye kadar daha da birlestirdi.” (Hazard 5.85,86)

Burada gene yukarida gecen bir alintyr glindeme getir-
mek istiyorum. Hatta alintiyr buraya da almak daha iyi
olabilir. Zaman i¢indeki siirece dikkat etmek gerekiyor.

Papaliktan hoglanmayan iki Protestan giiciin birlesmesi
ve daha sonra Protestanlarla Katoliklerin birlesmesi 6ne-
risi ve yenilmez bir giiciin ortaya ¢ikarilmasi.

“Eger Protestanlarla Katolikler bir uzlasmaya varirlar,
Hiristiyanlar birbirleriyle uzlagirlarsa, bunlarin birles-
mesinden yenilmez bir kuvvet dogar ve dinsizlige kar-
st durabilirler, tanrinin dinini hakim kilarlar.” (Hazard
s.233)

O giinlerde Avrupada diisiincesi iiretilen, Protestan ve
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Katoliklerin birlesmesi tam olarak saglanamadi, denebi-
lir. Ama buradan hareketle, Avrupadan Amerika'ya gi-
den topluluklarin kendi i¢lerindeki bir takim ¢ekismeleri
bir tarafa birakirsak, yerlilere karst mezhep farkliliklari-
n1 bir kenara koyup Hiristiyanlik etrafinda birlestiler ve
kuvvetli bir gii¢ oldular, denebilir mi?

Simdi bir soru daha soralim; Avrupalilarin kendi arala-
rinda bir gii¢ birligi meydana getirme ¢abalarinda din
nerede duruyor? Dinin bu planlamalarda yeri nedir?

Kimilerine gdre; eski, yeni her tiirlii kaynaga bakildigin-
da bazen ¢ok acik ve net, bazen de biraz tstii kapal: ola-
rak bir Hiristiyan Birligi'nin amaclandig goriilebilir.

Evet, nerede ise genel- gecer kanaate gore; su ana kadar
meydana getirilmis Avrupa Birligi’nin ve bundan sonra
ortaya ¢ikarilmasi diisiiniilen Avrupa Medeniyeti tasav-
vurunun higbir yerinde, Hiristiyan Birligi’'nin diisiinil-
medigine dair agik bir metin ve uygulamanin bulundu-
gunu sdylemek zordur.

Burada, su goriisiin de epeyce yaygin oldugunu syle-
mek yerinde olabilir. Aslinda, Amerika ile Avrupa ara-
sinda ekonomik bir rekabet ve ¢ikar catigmast var. Ama
tigiincii bin yilda Asya’nin tamaminin Hiristiyanlastiril-
mast hususunda da tam bir anlayis ve strateji birligi var.

Bir taraftan asirlardir bilim, sanat, edebiyat ve ekonomik
konularda kiyastya rekabet, kavga ve yolsuzluklar devam
ederken, s6z konusu hag olunca, herkes onu bas taci edi-
yor, Avrupa iste bu.

“29 Haziran 1682 tarihli Journal Des Savants “Bazi
Amsterdam kitapgilarinin yapuklart sahtekarliktan bah-
sediyor. Bir kitap sadece calinmakla kalmamus, iistelik
Hollandada taklidi ¢ikarilmist. Bayle 1693’te “Onlarin
usulii iste budur.” diyor, “Miiellife hemen hi¢ para 6de-
mezler, hele kitap Pariste basilabilme durumunda ise.
Tam firsat1 beklerler ve kitap orada basilinca hemen bu-
rada esini ¢tkarip miiellife bir kurug vermezler.” (Hazard
s.105)

Benzeme ya da benzememe olay1 bence ¢ok énemli bir
konudur, tizerinde ciddiyetle durmak gerekir. Esit ve
benzer olanlar ile esit ve benzer olmayip birinin digeri-
ne benzemeye caligmast baska bir seydir. Esit olmayanlar
arasinda bir benzemeye calismak sz konusu oldugun-
da; zayifin kuvvetliye 6zenmesi, onun gibi olmaya gerek
duymasi, onun yolundan gitmesi nerede ise kaginilmaz
bir zorunlulukeur.

Zaten ¢okea dile getirilen, “Avrupa Uyum Yasalari” ve
cesitli kriterlere bakildiginda, bu sozlerin gercek agilim-
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larinin ve denmek istenenin; Turkiye’'nin Avrupa’ya ben-
zetilmesi oldugu acikea goriilir.

Bu baglamda su anda uygulama durumunda o kadar ¢ok
proje var ki, saymakla bitmez; egitimde, belediyecilikee,
saglikea, v.s.(3) Tiirkiye’nin biitiin kurumlari bu projeler
kapsaminda Avrupa'ya gitmek igin yaris icindeler. In-
sanin ister istemez su aklina geliyor; iilkemiz bir proje
bombardimani altinda.

Insanlar 6nlerinde yapilmasi gereken isleri birakmuslar,
“Hangi proje ile nasil, Avrupanin bir iilkesine on bes
giin gidebiliriz?” planlarinin pesine diigmiisler.

O kadar ki, cesitli islerin basinda bulunan kisiler birakin
benzetilmeyi, kendi cebi disindaki bir kaynaktan oralara
gitmeyi bile hiiner sayan insanlar haline getirildi.

Soz konusu proje cercevesine Avrupa’ya gitmis arkadas-
lardan birisi ile sohbet ederken, yaptiklarini dinledigim-
de; icimden gayri ihtiyari bu isten Hiristiyan misyoner-
ligi kokusu yayliyor, diisiincesi gecti. Programlara adlart
verilen Avrupali insanlarin ¢ogu Huristiyan metafizigi ve
teolojisi ile yakindan ilgili kisiler.

“Benzetilmek, benzemek, benzesmek” ana kavrami etra-
finda dolagirken, bir alintu daha yapmak istiyorum:

“BERLIN - Almanyada yayimlanan Frankfurter Allge-
meine Zeitung gazetesi, Bagbakan Erdogan’'in Almanya
ziyareti sirasinda Berlin, Miinih ve Kéln kentlerinde
yapugl konusmalarin, Tirkiye'nin dig politikast hak-
kinda bazi ilging noktalari ortaya ¢ikarttigini savundu.
Gazetede ‘Sark Daha Onemli Olmaya Basliyor’ bas-
ligiyla yayimlanan ve Tirkiye'nin dis politikasindaki
stratejik seceneklere deginilen yorumda, Erdogan'in
yapugt konugmalarla ilgili olarak, ‘Bunlar Tiirkiye'nin,
AB’nin diger ortaklarina benzemedigini ve benzemek de
istemedigini gosteriyor.’ denildi. Yorumda, Erdogan'in
Tirkiye'nin stratejik konumuna degindigi, Avrupada
yasayan Tirklerin “Asimile edilmis Avrupali” olmalarini
ve Tiirkiye’ye olan bagliliklarini yitirmelerini istemedigi
goriistine yer verildi.” (4)

Bu alinudaki séylenmek istenene bakildiginda; $im-
diki Bagbakan’in eski ve ¢ok uzun siireli Basbakan ve
Cumhurbagkanr’'ndan bagka seyler sdyledigini vurgula-
mak istiyor. A¢ikea ve tam olarak, Bagbakan Erdogan’in
sozlerini degil de demek istedikleri ile ilgili okudugu ni-
yetleri aktarmig gazete.

17. asirda Avrupa Birligi'nin kurulabilmesi ve diinyada
en biiyiik gii¢ olmast ydniinde diisiince ve caligmalarin
yogunlastg: giinlerde bu isin ancak Hiristiyanlik etrafin-
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Dini problemleri uzun zaman énce
nizama kondugu gerekgesiyle rafa kal-
dirmayip, Tanri ile miinasebetin ma-
hiyeti hakkinda ileri siiriilen gesitli go-
rii§leri, Bunyan’m piiriten mistisizmini,
Carke’nin veya Tilotson’un aydin kon-
forizmini, Toland’in uzlagsmaz deizmini
miinakasa edip durdular. Yetistirdikleri
diisiiniirlerden biri, Locke, yeni bir felsefe
kurmakla mesguldii. Bir bagkas1 Newton
ilimde bir inkilap yapiyordu.

da ve sadece Kutsal Kitap tizerinden olabilecegi goriisii
one siiriiliyordu.

“Yine Hollandada 1665 yilinda, Socinus’un bir torunu
olan Wiszawary, Sosinyanlarin Kutsal Kitap gibi baktik-
lar1 Relligo Rationalis adli kitabini negretti. Bundan dért
yil sonra Saumur'lii Papaz Isac d’husseau Hiristiyanligin
yeniden birlesmesi hakkindaki kitabini ¢ikardu. leri siir-
digt teklife gore, Descartes’in felsefede yapmis oldugu
inkilabin prensipleri dine de tatbik edilmeliydi. Kutsal
kitaplarda acikca bildirilmeyen hicbir seye inanmamak
gerekirdi; sadece bu metinlerde bulunan ve aklin pren-
siplerine uygun diisen asli, Alemsumiil hakikatler muha-
faza edilmeliydi. Artk gelenek yoktu, dogruyu séylemek
gerekirse kilise de yoktu. Sadece Tanri, Kutsal Kitap ve
ferdi Vicdan vardi. Bundan ne fazla ne eksik.” (Hazard
s.113)

“Hiristiyanligin  yeniden birlesmesi’nden kast edile-
nin; mezhep catugmalarinin sona erdirilip, Kutsal Kitap
etrafinda gii¢ birliginin yapilmast oldugu metnin deva-
mindan anlagilmaktadir. Jean Le Clerc’ in hig tereddiidii
yoktu; inangsizlik elbette kdtii bir seydi ama bize telkin
edilen her seye korii koriine inanma temayiilii daha da
kotiydii. Bu temayil budalaliktan ve hakikate kars: il-
gisizlikten doguyordu. Eskiden hakikat sanilan her seye
inanan cahil bir millete kiyasla miinevveri ¢ok olan ve
icinde bir takim ateistler de bulunan bir millet daha ter-
cihe sayandu. Bilgi, onu kétiiye kullananlar ¢iksa bile, fa-
zilet yaratan bir seydi: halbuki cehaletin yegine mahsulii
barbarlik ve ahlaksizlikti.” (Hazard s. 114)

Giiniimiiz Avrupa Birligi toplumunun yukaridaki ifade-
leri yansitug bilinmektedir. Avrupa Birligi'nde yasayan
inanan insanlarin ¢ogu mezheplerinden vazgegmedi.
Ama ekonomik, siyasi ve askeri konularda birlesmek ve
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giic birligi s6z konusu oldugunda hi¢bir mezhebin ad:
gecmez, sadece Huristiyanlik/Din fakeorii dikkate alinur.
Bu bazen agikea dile getirilir, bazen de séylenmez.

Avrupa Birligi'ne kaulim siirecinde su, “Sadece Tanri,
Kutsal Kitap ve Ferdi Vicdan” esast ortaya konsa, birles-
menin gerekgesi daha bir anlam kazanabilir. Yani, o za-
man deryay: gegmeye calismak, bunca ¢aba ile harcanan
emek, para ve zamana deger.

Su anda, Kutsal Kitap deyince; Miisliimanlar vahiy ile
gelen kitaplarin hepsini kast eder ve onlar1 anlarlar, oysa
Huristiyanlar sadece Incil’i, Yahudiler de sadece Tevrat's.
Hz.Adem’e verilen Sayfalar (Kitap) dan
Ibrahim’e de Sayfalar/Kitap verildi. O peygamberlerden
sonra gelen insanlar icinde Allah’a inananlara “Hanif”
denildi. Vahiy ile gelen mesajlart kabul edenler resulle-
rin adlarina gore adlandirilmadilar. Bu tiir adlandirmalar

sonra Hz.

Musevi, Isevi gibi daha sonralari oldu. Hatta boyle ad-
landirmalar ve peygamberlerin birini digerine gore ter-
cih edenleri uyarmak iizere ayni yanlisliklara diisiilmesin
diye son vahiy olan Kur'an'da uyarict ayetler var. Ozellik-
le de su ayet bu konuda son derece agtk ve baglayicidur.

“ Allah ugrunda, O’na yarasir sekilde cihat edin. O sizi
secti ve size dinde bir giigliik yiiklemedi. (Sizin dininizi
de) babaniz Ibrahim’in dini (gibi genis kapsamli yapti,
daraltmadir). O (Allah) bu (Kur'a)ndan énce(ki kitap-
larda) da, bu (Kur’anda da size “Miisliimanlar” adini
verdi ki Peygamber size sahit olsun, siz de insanlara sa-
hit olasiniz. Haydi, namazi kilin, zekit verin ve Allah’a
sartlin; sahibiniz O’dur. Ne giizel sahip ve ne giizel

yardimcidir(O).”(Hac: 22/78)

Avrupalilar yillarca kendi aralarinda din/mezhep savagla-
11 yapular. Bu savaglarda elbette iktidar olma ve ekono-
mik nedenler de vardi. Ama din ve mezhepler de 6nemli
bir yer tutuyordu. Sunu da belki hatrlatmakea yarar var:
Geemis donemlerde Huristiyanlar mezhep kavramini,
kimi kez din anlaminda da kullandilar. Isin aslina baki-
lirsa, Hiristiyanlik adlandirmas: da yukarida séziini ecti-
gimiz yanlis adlandirmalar baglaminda bir durumdur.

Simdi insanlik tarihinin bu déneminde séyle bir proje
ortaya konabilir mi? Ya da deryay1 bunun i¢in ge¢meye
caligmak olabilir mi?

Hicbir fark gdzetmeden tam anlamiyla vahiy etrafinda
birlesmeye caligmak.

Tek yanli etkileme ve karst tarafi degistirip, dontstiir-
meye yonelik “diyalog”, “dinler bahgesi”, “medeniyetler/
dinler arast hoggdrii ya da diyalog” gibi herhangi bir cid-
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di temeli olmayan Avrupa-Amerikan dayatmasi projesi
gibi degil.

Bu dayatma ve igeriden gelen desteklerle bilingsizce ya
da sinsice yutulan/yutturulan, projenin en tehlikeli yans;
Vahiy yoluyla insanlara verilen Tek Ilahi Din Islim ile
insanlarin, ellerinde bulunan Kitaplara ragmen, onla-
rin disinda kendilerinin olusturduklar: eski dinleri ayni
diizlemde degerlendirmesidir. Yani, s6z konusu projeye
gore, Allah katinda basindan beri tek hak din olan Islim
da dinlerden bir dindir (Ali Imran: 3/19).

Avrupali surada elli seneden beri kendi icinde agikca ve
silah kullanarak savas yapmiyor ve diinya nimetlerinin
cogunu yiyor. Bu demek degildir ki hi¢ yapmayacak ve
hep béyle baskalarinin haklarint yiyecek.

Avrupali ¢esitli nedenlerle yapug ic savaglardan kurtul-
mak icin bir care artyordu. Bu baglamda kendisinin Av-
rupa Birligi konusunda biiyiik etkisi bulunan Leibniz'in
kendisine ve goriislerine bir goz atmakta yarar var. Ciin-
kit giintimiiz Avrupalilarinin da ayni anlayista olduklari-
n1 gormek cok zor degildir.

Unlii Alman filozofu Gottfired Wilhem Leibniz (1646—
1716) “... Kendisi icin soylendigi gibi, gercekten “mate-
matikei, fizikci, psikolog, mantiket, metafizikei, tarihei,
hukukeu, filozof, diplomat, ilahiyatci ve ahlaker” idi.

Leibniz Almanyada ve Avrupada birlik olmayisina tiziili-
yor, Avrupa’ya baris getirmek, biitiin harp giictint sarka
dogru ydneltilmesinin 6niine gegmek istiyordu.”(Hazard
5.230,231)

“Leibniz de mesut degildi. Hiilya kurmaya devam edi-
yordu. Cin'i Hiristiyan yapmak lazim, diyordu, ama on-
lara yanlis yolda olduklarini géstererek degil, onlarin dini
ile bizimki arasinda benzerlikler bularak, insan ruhunun

temeldeki birliginden hareket ederek.”(Hazard 5.245)

Bu ifadeler,
bir din yapmaya calisanlar icin ne kadar tutarl bir ar-
glimandir, degil mi? Aslinda, “Insan ruhunun temeldeki
birligi” anlayist dogru bir yaklagimdir. Iste tam buradan
hareketle, yeniden diizenlenecek bir AB projesi ile insan-
larin tek olan vahiy ¢izgisinde bulugmalart miimkiindjir.
Eski ve her dénemde insanlarin uydurduklar: dinlerden

hak din olan IslAm Dini'ni de dinlerden

vazgegip, Adem’e, Ibrahim’e, Davut'a, Musaya, Isa’ya ve
Muhammed’e verilen vahiylerin tamaminda ayni olan,
Tek Hak Din Islam’ da bulusmaktir, yapilmast gereken.

“Avrupalilar1 savagtan alikoymaya caligmanin faydasiz
oldugunu géren Leibniz, bu déviiskenligin Avrupa digi-
na yoneltilmesini teklif etti. Isveg ile Polonya Sibirya'yt
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ve Rusya'y1 fethedebilirlerdi. Ingiltere ile Danimarka
da Kuzey Amerika'y1 paylasabilirlerdi; Ispanya Giiney
Amerikay;, Hollanda Hindistan’t alirds. Fransa’nin
gozleri 6niinde ise Afrika yatiyordu; oraya girip Misir'a
kadar ilerlemeli, zambaklarin saltanatini ¢oliin en uzak
koselerine kadar gotiirmeliydi. Béylece biitiin bu asker-
ler, titfekler, toplar hi¢ degilse vahsilere ve dinsizlere karst
kullanilmis olurdu. Bu koca yerytiziinde her memleket,
birbiriyle hi¢ ¢atismadan hirslarini ve menfaatlerini tat-

min edebilirlerdi.”(Hazard s.457)

Avrupalinin diger insanlarla olan iliskilerinin tarihi son
li¢ ytiz yilda iste bu oldugu gibi, giiniimiizde de pek fark-
Ii degildir. “Cini huristiyan yapmak” demek ile, tigiincii
bin yilda Asya’ y1 Hiristiyan yapmak, demek ayni diisiin-
cenin ifadeleridir. Béyle konular “Misyon”, “Vizyon” ve
“Deger”ler olarak ifade ediliyor. [ste, 16. asirdan beri Av-
rupalinin hedefleri bunlar. Bundan hig vazgegmediler.

Giiniimiizde, Amerika ve Avrupanin ortak misyonu,
tiglincil bin yilda Asya'nin, yani; Diinyanin en az yarisi-
nun hiristiyanlagtirilmasidir. Simdi onlar bu vizyonlarina
dogru kosarken gerekli olan enerji kaynaklari icin Ame-
rika ve Avrupanin digindaki iilkelerde savastyorlar.

Giiniimiizden yaklagik 45 sene 6nce Sezai Karako¢” un
yazdiklarindan, konumuzla ilgili bazi kisimlari parga,
parca buraya almay: uygun buluyorum.

“Var olmak bir mesaji olmakuir.

Mesaj: biiyiik olan, mesaji kii¢iik olandan daha ¢ok var-

duir.

Bu bir psikoloji kuralidir: distyla savagmayan, iciyle sa-
vasir.

Bir mesajla insanlik kargisina ¢ikamadigimiz igin, ici-
mize kivrilmigiz. Diyaloga benzeyen, aslinda bitmek tii-
kenmek bilmeyen bir melankoli monologu olan bir i¢
konugmayla kendimizi yiyip bitiriyoruz.”(5)

“Simdi biz, bir agactan koparilarak baska bir agaca, Av-
rupa agacina asilmig bir elma gibiyiz. Asildigimiz agacin
elmalarini canli, saglik figkirir bir durumda gériiyoruz da
gittikce kurumamiza akil erdiremiyoruz.”(Karakog s.22)

“Simdi yepyeni dis sartlar doguyor. Gittik¢e azalmaya
mahk(im oldugu ve bence en tehlikeli noktast atlatldig:
halde, sol baski siirerken Avrupa'nin dogusu, biitiin ébiir
Ortadogu devletleri gibi, bizi de yepyeni problemler kar-
sisinda birakacaktir. Aslinda biitiin kalemlerin dénecegi
yon bu yon olmalidir. Bizzat Avrupa'nin i¢inden, Hitler’
in hareketi gibi Avrupa’y: yeniden kendi icinde ugras-
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“Huristiyanligin yeniden birlesmesi’nden
kast edilenin; mezhep catismalarinin
sona erdirilip, Kutsal Kitap etrafinda gii¢
birliginin yapilmasi oldugu metnin deva-
mindan anlagilmaktadir. Jean Le Clerc in
hi¢ tereddiidii yoktu; inangsizlik elbette
kétii bir seydi ama bize telkin edilen her
seye korii koriine inanma temayiilii daha
da kétiiydii. Bu temayiil budalaliktan ve
hakikate kars: ilgisizlikten doguyordu.

tran bir mesele ortada ve ufukta gozilkmedigine gore,
dogacak birlesik ve bityiik Avrupa’nin, Ortadogu tinite-
lerini icinde eritmege gidecegi giin gibi agikur. Avrupa
Birligi fikrinin énciisii Fransa® nin Kizil Cin’i tanima-
st, Komiinizmin liderligini Rusyadan Cin'e kaydirarak
Rusya'y1 biirtindtigii mit sisinden siyirmak ve onu Avru-
pa Birligini onleyici bir tehlike olmaktan ¢ikarmaktadir”
(Karakog sa: 100)

Distiniir, sair ve yazar Sezai Karako¢'un o giinlerde 6n-
gordiiklerini giintimiizde biz gozlerimizle goriiyoruz.
Avrupa Birligi kuruldu. Artik Fransa, Almanya, Ingiltere
ve Italya'y1 Avrupa Birligi Devletinin merkezi, digerlerini

de eyalet olarak kabul etmek gerekir.

Avrupa Birligi Tiirkiye'yi icine almaga calistyor. Avrupa
Tiirkiye'yi silah kullanmadan isgal ediyor, diyenler da
var. Paylagim hesabina gore Amerika da Irak’s silahla iggal
ediyor. Buna Suriye ve oradaki diger yerler de zamanla
dahil edilecek. Belki de ileride Israil tamamen Amerikan
bayraklarini asarak Mezepotamya ve Sinada esasta Bii-
yiik Israil ama goriiniirde bir Amerika eyaleti kurulabilir.
Simdiki Amerika zaten béyle kurulmadi mi2 BOP de-
dikleri de bu olsa gerek.

Amerika, Avrupa ile paylasimda anlagabilir ve buna bag-
Ii olarak Ortadoguda sinirlar degisir. Ortadogu insan:
gene act ceker.

Tiirkiye; Rusya ve Cinden sonra Avrupa Birligi’nin olu-
sum ve yerylizii nimetlerini ele gecirme, ya da en azindan
Amerika ile paylagma siirecinde Rusya ve Cin i¢in gelisti-
rilen strateji ile karst karstya olabilir mi?

Care tiretecek, ya da tiretmesi, Avrupa Birligi ve esitli ne-
denlerle yakinlig olan iilkeler tarafindan beklenen iilke
Tiirkiye'nin, i¢ edilerek devreden cikarilmasi, Asyanin
huristiyanlagturilmast bakimindan gerekli gorilmis ola-
bilir mi?
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Deryay1 gegmeye calismasi icin Tiirkiye’ye yukarida bir
vizyon bi¢mistik. Deryay1 gecmemesine ve Amerika ile
Avrup2nin lehine, diinyanin geri kalan kisminin aley-
hine olabilecek bir projenin durdurulmas: icin gerekee
olabilecek bir vizyon/care onerilebilir: Birkac asirdan
beri yapilan yanliglara tévbe ederek, tekrar Allah’'in ipine
stmstki sarilmak.

Bu 6neriye paralel oldugu sdylenebilecek sdylemler za-
ten var; “Biiyiik Dogu Birligi”, “Osmanli Milletler Top-

lulugu”, “Miisliiman Ulkeler Birligi”, “Yeni Osmanli
Misyonu”, ”Osmanli Barist”

Biiyitk Dogu Birligini olusturmak. Once Iran, Tiirkiye,
Mistr ve sonra Fas, Cezayir, Libya, Bengaldes, daha sonra
Irak, Suriye, Arabistan ve gegen siire icinde Rusyadan
tamamen kurtulacak olan Orta Asya Miisliiman tilkeleri
ve elbette Afganistan, Endonezya ve Malezya...

Olmaz dememek lazim... Bilindigi gibi; en biiyiik yenil-
gi denememektir.

Biz, varlik i¢inde yokluk ¢eken insanlar gibiyiz. Otur-
dugumuz apartmanin diger katlarinda kimler oturuyor,

Deryayt Ne I¢in Gegecegiz?

cevremizde neler var? Bunlardan habersiz ya da onlari
hi¢ dikkate almayan birileri gibiyiz. Tuhaf bir durum.

“Islam tilkeleri ortak parast olmaz.”, “Miisliiman iilkeler
arasinda ekonomik isbirligi olmaz.”, “Refah ve demok-
rasi ancak Avrupa ile olur.”, “Miisliiman iilkelerin eko-
nomik igbirlikleri olmayacag: gibi siyasi birlikleri hic ol-
maz.” gibi gdriislerin gercekei olmasindan, daha gercekei
bir gdriistiir, buradakilerin tersi anlayislar.

Avrupada bu giin olabilenler i¢in de eskiden “Kesinlikle
olmaz.” diyenler vardi.

Evet, bir firtina esti, sel geldi ve bityiik aga¢ devrildi.
Ama yeraltundaki saglam kéklerinden yeni filizler ¢ikabi-
lir, geregi yerine getirilirse ¢ikacakur. Teslim olmaktansa,
miicadele etmek daha onurlu ve hem daha da zevklidir.

“Bu bolgenin ahmaklarinin da yardimiyla 21. yiizyih
inga etmeye girisenler bizim icin 20. yiizyildan daha be-
ter bir gelecek tayin etmeye galisiyorlar. Oyleyse biz buna
direnecegiz. Bunu yaparken de, kendimizle barisacagiz.
Onlar savas isterken bizler inadina kardes olmanin yolla-
rin1 arayacagiz, aramaliyiz. Bagka da yol gériinmiiyor.
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Kimisi yalandan kahramansa
kimisi de yalandan dindardir.
Nasil gercek kahramanlar
yaptiklarini orada burada
anlatip duranlar degilse,
peslerinden gitmemiz
gereken hakiki dindarlar

da her geye yiiziinii eksiten
yobazlar degildir ve yani, aruk
gercek iman ile iki yiizliiliik
arasinda fark gozetmeyecek
miyiz? Ikisi icin de ayn1

dili kullanacaksiniz. Yiize

de maskeye de ayn1 degeri
vereceksiniz. Samimiyetle
yapmacigi bir tutacaksiniz,
goriintiiyle gercegi birbirine
karistirip golgelere gercek
adam gibi deger vereceksiniz.
Sahte parayla gercegini

ayirt etmeyeceksiniz, artik
oyle mi?... Diinyada inanch
olmaktan daha biiyiik bir
erdem, dindarlik gayretinden
daha giizel, daha soylu bir gey

diisiinemiyorum.
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(AGDAS ‘HARICI’ BIR SOYLEM:
“ALLAH ILE ALDATMAK”

Ilhami GULER
ilhamiguler@hotmail.com

“La tenhe an hulukin ve tetiye mislehu, Arun aleyk,iza fealte azimun.
Kendi yapugindan insanlart men etmeye kalkisma; Hele daha biiytigiint
yapiyorsan, yaziklar olsun sana.” (e/-Maarri)

Giris

Biitiin tarih boyu samimi dindarlarin yant sira din adamlari / din bilginleri
ve o dine inananlar i¢inden bir grup da dinin sembolik kapitallerini, sim-
gelerini, degerlerini kisisel ¢ikarlari icin kullanmuglardir. “Din istismart”
denen olgu, dinler tarihi kadar eski ve yaygin bir gercektir. Bu tip, hem

kurnaz hem de bagnazdir. Daha énceleri Yahudilikte olusan bu tipin bag-
nazligint Hz. Isa soyle ortaya koymustu:

“Iki yiizliiler! Tek bir kisiyi dininize dondiirmek icin denizleri ve kitalar: do-
lasirsiniz; fakat, dininize doneni de (miimini) kendinizden iki kat daha ce-
hennemlik yaparsiniz” (Matta.23/15).

Unlii Fransiz tiyatro yazart Moliere “Tartuffe” adli oyununda samimi din-
dar ve din istismarcisini sdyle tasvir eder:

“Kimisi yalandan kahramansa kimisi de yalandan dindardir. Nasil gerceke
kahramanlar yaptiklarini orada burada anlatip duranlar degilse, peglerinden
gitmemiz gereken hakiki dindarlar da her seye yiiziinii eksiten yobazlar de-
Jildir ve yani, artik gercek iman ile iki yiizliiliik arasinda fark gozetmeyecek
miyiz? lkisi iin de ayni dili kullanacaksiniz. Yiize de maskeye de ayni degeri
vereceksiniz. Samimiyetle yapmacigi bir tutacaksiniz, goriintiiyle gercegi bir-
birine karistirp golgelere gercek adam gibi deger vereceksiniz. Sahte parayla
gergegini ayirt etmeyeceksiniz, artik oyle mi?... Diinyada inangly olmaktan
daba biiyiik bir erdem, dindarlik gayretinden daha giizel, daha soylu bir sey
diisiinemiyorum. Bu yiizdendir ki yalanci inanglaryyla goz boyayanlardan,
dine saygisizliklar: ve iki yiizliliikleriyle insanlarin en kutsal seylerini istismar
eden inang taklitcilerinden daha asagilik bir sey de diigiinemiyorum. Ah o
menfaat diigkiinii, ikiyiizlii inang tacirleri yok mu, onlar, mevki ve itibar satin
alirlar sabte inanglariyla. Bu adamlar ote diinya icin cabalar goziikiip asil
bu diinyada ceplerini doldururlar. Miithis bir agir bashlik ve yapmacilikla
insanlara diinya nimetlerinden uzak durmay: 6giitler, kendileri ise saraylarda
yasarlar. Kendi kusurlarin: da cok giizel kitabina uydururlar. Firsatcidirlar,
kinci, imansiz, yapmacikarlar. Birinin ayagini kaydirmak icin kendi kin-
lerini din perdesi ardina gizlerler utanip sikilmadan. Bir higimla en deger
verdigimiz seyleri bize karsi silah olarak kullanirlar ki en tehlikeli yanlar: da
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budur. Herkes onlarin erdeminden kusku duymadigindan,
hak yolunda adeta kutsal bir kiligla kesmis olurlar bizi. Bu
tiir sabtekdrlara cok sik rastlanir. Gene de hakiki inanglilar
bir bakista ayire ediliv... Bunlarin gercek dindar oldukla-
rint kimse inkdr edemez. Hi¢ biri de dyle gisteris merakls-
st degildir. Bunlar da o cekilmez kibirlilikien eser yoktur.
Inanclars insancildr, iimlidr. Her hareketimizi tenkit
etmezgler, onlara gire bu ukalalikirr. Dinle ilgili gevezelik
etmeyi bagkalarina birakip sadece davraniglaryla bizlere
ornek olurlar. Kotii goriintiilere onem vermezler, bagkalar:
i¢in daima iyilik diigiiniirler. Hile, entrika yoktur onlarda;
kendiislerine bakarlar. Kimsenin tepesine binmezler gii-
nah isledi diye. Nefrer ettikleri giinahin kendisidir ancak.
Allal’in menfaatini korumakia sanki Allahran fazla gayrer
gosterecekmis gibi hareket etmezler.”(1)

Biiyiik Islam filozofu El-Kindi ise bu tipi benzer sekilde
cok dnceden sdyle tasvir etmisti: “Saldirgan ve zalim bir
ditsmanlik psikolojisinde olan bunlar, haksiz yere isgal et-
tikleri kiirsiileri (makamlars, itibarlar) korumak icin elde
edemedikleri ve ok uzaginda bulunduklar: insani faziler-
lere sahip olanlar: asagilarlar. Amaglar: (politik veya bii-
rokratik) riyaset ve din racirligidir. Oysa kendileri dinden
yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini yapan onu satar, sat-
11g1 ise artik kendisinin degildir. Kim din racirligi yaparsa
onun dini yoktur.”(2)

“Allah ile Aldatma” sdylemini gercek “anlamda” anla-
yabilmemiz i¢in, Nietzscheci anlamda “Bilgi-Gii¢ is-
tenci” arasindaki iligkiye dikkat etmemiz gerekir: “Bir
seyin anlami, o seyi kendine mal eden, onu sémiiren,
onu sahiplenen ve anlam: onun i¢inde agtklanan giice
(iradeye) referansta bulunmaksizin bilinemez. Zira, her-
hangi bir fenomen (6rnegin Allah ile Aldatma soylemi)
ideal olanin gdriintiisii veya hayaleti degil; anlamini, var
olan bir giiciin icinde bulan bir semptom anlaminda bir
isarettir.”(3) Veya Foucault'cu anlamda “Nesne (6rnegin
Allah ile Aldatma sdylemi) her zaman bir nesnelestirme
stirecinin pesi sira beliren bir kurgu olarak kalir; bu ytiz-
den de nesneye uygunluk, bu nesnenin kuruldugu ta-
rihsel kipliklere (gii¢ iliskileri) uygunluktan ibarettir. Bu
anlamda hakikat, elbette dar anlamiyla var degildir; ama
onun yerine “Hakikat oyunlari” vardir (4 ) Ozetle bir
soylem, onu kuranin giic iliskilerinden bagimsiz olarak
ele alinamaz.

Islam Tarihinde Din istismarinin Iki Tipi: Kur-
nazlik (Muaviyeizm/Makyavelizm ve Bagnazlik
(Haricilik)

Bilindigi gibi Muaviye iktidari ele gecirmek icin dor-
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diincii Halife Hz. Ali ile girigtigi Siffin Savasinda karsi
tarafi ¢ozmek icin askerlerinin siingiileri ucuna Kur'an
yapraklari takurarak kargt tarafa “Aramizda Kur'an ha-
kem olsun” hilesini uydurdu ve basarili oldu. Hariciler
ise bagnazligin, fanatikligin, dogmatikligin 6rnek pro-
totipidir. Onlar Onlar bu bagnazliklariyla Muaviye'nin
oyunun tutmasinda bagsrolii oynamanin yaninda “La
hitkme illalillah: Allab'dan bagka hiikiim veren/koyan
yoktur” diyerek Hz. Ali'yi tekfir ettiler ve korkung bir
siddete bagvurdular. Bu iki kronik ve kadim tip, biitiin
dinlerin ve Islamiyet’in de ezeli sorunu olmustur.

Siyasette ve ticarette bu iki tip ¢ehre, saf halk yiginlarin
sémiirmiiglerdir ve somiiriiye devam etmektedirler. Bun-
dan dolay: reel/giinliik siyasette ve ticarette dince kutsal
kabul edilen simge, sembol, deger ve kavramlara (6rne-
gin Allah, Kur'an, Islam, Din, Seriat, Hz. Muhammed,
Stinnet, Kabe, Cami, Ezan vs.) sdzlii ve yazili olarak ale-
ni yer verilmemelidir. Bunlarin yeri sivil toplum olmali.
Yani din, toplumun kiiltiirel hayatinda (bilim, diisiince,
egitim, medya, cemaat vs) yer almali. Bu 6nerinin sebebi
gayet basittir. Birincisi, dinsel séylemi kullanan kisinin
samimiyetinden veya kurnazligindan kolayca emin ola-
mayiz. Cogu zaman magdur olduktan sonra bunu 6g-
reniriz (Muaviye ve Holding olaylarinda oldugu gibi).
[stismarciyr yiiziinden taniyabilmek igin biraz feraset
sahibi olmak gerekiyor.

Ikincisi, bagnaz ve fanatik hep dogmatik oldugu icin
samimiyetle veya Allah rizast i¢in kolayca siddete, bas-
kiya ve zoraa bagvurabilir. (6rnegin Hariciler, Kilise ve
Turkiyedeki Hizbullah olay1) Séylem diizeyinde de ken-
disi gibi diisiinmeyenler kolayca “tekfir” edilir, agagilanir
ve bagnaz kolayca kendini Allah’in iradesi, Hakikat, Is-

lam ve Kur’an'in yerine koyar.

Bu oneriyi yaparken siyaset ve ticaretin Felsefi anlam-
da sekiiler olan kisilerin iddia ettigi gibi ontolojik ola-
rak dinden bagimsiz olmasi gerektigini sdylemiyoruz.
[slamiyet’i bilenler-oryantalistler bile- toplumsal hayatin
(bu arada siyaset ve ticaretin de) adalet ve hakkaniyet ile
diizenlenmesinin Islam’in ana konularindan biri oldugu-
nu bilir. Siyaset ve ticaret, adalet ve hakkaniyetin tenfizi
baglaminda Islamin “Salih Amel” ve “Emr-i bil ma’ruf ve
nahye ani’l munker” ilkelerinin alanlaridir. Binaenaleyh,
buralardaki dil, dini degil; makul ve ahlaki bir dil olmali-
dir. Zira Islami olan ile makul ve ahlaki olan arasinda bir
celiski yoktur. Ciinkii Islam, tabii bir dindir. En azindan
siyasette ve ticarette din istismarinin dniine ge¢cmenin
bundan baska yolu yoktur. Ahmet Altan’'in dedigi gibi:
“Din bu toplumun varolus temellerinden biri ve belki de
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en onemlisi. Onun icin biz bunu (reel) siyasetin digina
cikartip sosyolojik ve kiiltiirel olarak aldigimiz vakit tek-
rardan kent dindarlig1 dogar. Oysa Tiirkiyede din, sos-
yolojik ve kiiltiirel bir mesele olmaktan ziyade siyasi bir
mesele olarak algilaniyor. Kisla ile Cami arasinda kavga-
nin unsuru olarak algilaniyor. O zaman yozlastriliyor,
derinligini kaybediyor, siglasiyor ve tutunamayanlarin
hayata tutunma araci oluyor. Halbuki din bunlarin ¢ok
diginda bir sey... Bu kadar s1g, yoz ve kiiciik rant pesinde
kosmaya yénelik bir peynir fareligi yapmak i¢in kullani-
labilen bir ara¢ olmanin ¢ok 6tesinde bir durum. Ayni
zamanda toplumun kiiltiirii, durusu.”(5)

Yagar Nuri Vakasi ve “Allah ile Aldatma”Séylemi

Yagar Nuri, oncelikle bir ilahiyat¢t (Din bilimci) ve ayni
zamanda da “Halkin Yiikseligi Partisi’nin genel bagkani
olarak politik bir figiirdiir. Reel politik arenada dini dil
ile politik dili mezcetmis olarak konugsmaktadir. Daha
once kauldigt CHP’den bu tutumundan dolay: ayrilmak
zorunda birakilmigtr. Ciinkit CHP laik bir parti olarak
bu karigik dile tahammiil edememistir. Partide iken pey-
gamberlerin getirdigi mesajin oziiniin ‘Sosyal Demokra-
si” oldugunu iddia eden Yagar Nuri, partiden ayrildiktan
sonra bu kesimi tistii kapali olarak ‘inkar-istismar tulum-
basinin inkar cephesi’ olarak niteleyip ‘Allah ile aldatan-
lar’ cephesine katmustir. (Allah ile Aldatmak,s.317) Yasar
Nuri, aktif politikaya girdikten sonra din dilini kullan-
maya devam edisini bir “Vatan evladi” ve “Bir Kur'an
mi'mini” olarak halki aydinlatma olarak gormektedir.
Ele alacagimiz “Allah ile Aldatma” kitabini da bu bag-
lamda kaleme aldigini iddia etmekeedir. Miellif kita-
binda din bilimci ve politikact kimligi ile ithamlarinin,
yaftalarinin, delaletlerini mahsusen dylesine genis, daha
dogrusu “s1ig” birakmakeadir ki, neredeyse kendinden
baska “Allah” diyen herkes “Allah ile Aldatan” konumu-
na dismekeedir. Tiirkiye'de Allah ile Aldatma konumun-
dan istisna edilecek tek kisi, Atatiirk ve tek kurum da
TSK dir. Ele alacagimiz sdylem analizinde politik bir fi-
giir olarak dini sdyleme bas vurmasinin bir “kurnazlik”
(Muviye), yani mal, miilk, para, gii¢, ¢cikar, itibar icerip-
icermedigini halkin irfanina, Yagar Nuri'nin de vicdani-
na birakiyorum. Ancak, bu sdylemin agik bir bagnazlik
(Haricilik) icerdigini asagida gostermeye calisacagim.

Dolayl: Tekfir

Yazar, genel olarak sdyleminde Muhammed Mustafa ile
Mustafa Kemal’i kalkan; TSK’y1 ise arkasini yaslayacag:
bir gii¢ odag: olarak kullanmaktadir. Kitaptaki tislubun-
da upk: Haricilerde oldugu gibi, kendi akli ve yorum
giicii ile Kur'an- Islam ve Allah arasina bir milim bile
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Bilindigi gibi Muaviye iktidar: ele
gecirmek icin dordiincii Halife Hz. Ali
ile giristigi Siffin Savasinda karg1 tarafi
¢ozmek icin askerlerinin siingiileri ucuna
Kur’an yapraklari takurarak kargi tarafa
“Aramizda Kur’an hakem olsun” hilesini
uydurdu ve basarili oldu. Hariciler ise
bagnazligin, fanatikligin, dogmatikligin
ornek prototipidir. Onlar Onlar bu
bagnazliklariyla Muaviye’nin oyunun
tutmasinda basrolii oynamanin yaninda
“La hiikme illalillah: Allah'dan baska
hiikiim veren/koyan yoktur” diyerek Hz.
Ali’yi tekfir ettiler ve korkung bir siddete
bagvurdular. Bu iki kronik ve kadim tip,
biitiin dinlerin ve Islamiyet’in de ezeli
sorunu olmustur.

mesafe birakmadan yiizde yiiz ortiigtiirmekeedir. Nite-
kim TV konusmalarinda ve yazilarinda sik sik kullandigs:
“ Ben séylemiyorum; Kur'an séyliiyor” ifadesi ve kitap-
larindan birinin ismi ( Kur'an'daki Islam) bu tutumu ele
vermektedir. Geriye kalan her sey ve herkes ise — hadisler,
alimler ve herkes- hak ettigi oranda uydurmaciliktan, sa-
pikliktan, kahpelikten, karadulluktan, hainlikten, miis-
riklikten, istismarciliktan vs. pay almaktadir veya kendi
fikirleriyle dreiistiigii oranda da ondan 6vgii almaktadir.
Yazar aciktan Hariciler gibi kimseyi “tekfir” etmemekle
birlikte, Kur’anda kafirler i¢in kullanilan bir ¢ok ifadeyi
Tirkiye'deki Miisliimanlari itham etmek i¢in kullanmak-
ta bir beis gormemektedir Bu baglamda Haricilerin ‘La
hukme illa lillah’ seklindeki ibareyi slogan haline getirip
ortaligt kasip kavurmalariyla, Yagar Nuri’nin ‘Allah ile
aldatma’ ifadesini sloganlagtirarak neredeyse biitiin Mu-
hafazakarlar1 ‘Miirsit kiikli miisrik’, ‘Idris kiikl iblis’.
‘Seytan evliyasr’....haline getirmesi arasinda higbir fark
yokrtur. Bunu biraz sonra gosterecegim. Once sloganlag-
urilan ifadenin Kur'andaki baglamindan baglayalim.

a)“Allah ile Aldatma” Ifadesinin Kur’ani Baglami

[fadenin Arapga asli soyle:” Vela yagurrannekum
billahi’l garur” (Kur'an,31/33,35/5,57/14) Tirkeesi,
Aldaticr sizi Allah ile aldatmasin” Taberi'ye gore Farur
(‘aldatcr)’, kisiyi manevi/ ahlaki anlamda saptiran her-
hangi bir seydir. Bu seytan, insan veya bir kavram ola-
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Yazar, genel olarak séyleminde
Muhammed Mustafa ile Mustafa Kemal’i
kalkan; TSK’y1 ise arkasini yaslayacag:
bir gii¢ odag1 olarak kullanmaktadir.
Kitaptaki iislubunda tpki Haricilerde
oldugu gibi, kendi akli ve yorum giicii
ile Kur'an- Islam ve Allah arasina bir
milim bile mesafe birakmadan yiizde
yiiz ortiigtiirmektedir. Nitekim TV
konusmalarinda ve yazilarinda sik sik
kullandigi: “ Ben séylemiyorum; Kur’an
soyliiyor” ifadesi ve kitaplarindan birinin
ismi ( Kur’an'daki Islam) bu tutumu

ele vermektedir. Geriye kalan her sey ve
herkes ise — hadisler, alimler ve herkes-
hak ettigi oranda uydurmaciliktan,
sapikliktan, kahpelikten, karadulluktan,
hainlikten, miisriklikten, istismarciliktan
vs. pay almaktadir veya kendi fikirleriyle

ortiigtiigii oranda da ondan 6vgii

almaktadur.

bilir. Zemahseri'ye gore ise ‘garur’ seytandir. Tirkeeye
“Allah ile” diye gevrilen “billahi” ifadesini ise Taberi,
Bagavi ve Zemahgeri “ kasitli olarak bir giinah islemesi
halinde Allah ‘in affedecegi seklindeki avutucu diisiin-
celer” olarak anlamuglardir.(6) Dolaystyla, bu uyarinin
astl muhatabi, dini inanct oldugu halde dindar olmayan
insanlardir. [fadenin gercek anlaminin bu olmast, dindar
kilikl insanlarin veya kimi din bilginlerinin/ din adamla-
rinin Allah dahil, Ahiret, Kur'an, Islam vs. yi kullanarak
din istismari yapmadiklari anlamina gelmiyor. Kitaptaki
iddialarin tiimiine katlmiyor degiliz. Uzerinde durdu-
gumuz konu Yagar Nuri’nin ¢agdas Harici / bagnaz, dog-
matik zihtiyeti.

b) Allah ile Aldatanlarin Tiirkiye'deki kapsami

Allah ile aldatmanin uluslararast tezgahi “ Dinlerarast
Diyalog, llimlt Islam, Halifecilik, Osmanlicilik ve Rum
Ortodokslarin Ekiimeniklik iddias1 ise (s 267-307) ;
Tiirkiyedeki akedrleri, dnciileri ve uygulayicilart kim-
lerdir? Yagar Nuriye gore “Allah ile aldatmanin degisik
maskeler kullanan ¢ok cesitli destek kuruluslari vardir. ..
Bunlarin ortak 6zelligi din sdylemini kullanmalaridir.
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C)rnegin, Milli Gérils, Fetullahgilar, Siileymancilar,
Radikal Islamci orgiitler, Allah ile aldatmayi en ileri
boyutta kullanan AKP, Diyanet, 700 civarindaki [mam-
Hatip okulu, 30 civarindaki Ilahiyat fakiiltesi, 100 bin
civarindaki Cami de Allah ile aldatma hareketine soyle
veya boyle az veya ¢cok katulmakeadir.” (s 49-50) El-insaf,
dinle su ya da bu sekilde ilgilenenlerden disarida Yagar
Nuriden baska kim kaldi? Yagar Nuri, 1950 lerden iti-
baren Tiirkiye'nin demokratiklesmesine paralel olarak
[slam’in koylerden (gogle) gikarak sehirlerde kiiltiirel ve
politik hayatta goriiniir hale gelmesini alabildigine fana-
tik ve basmakalip bir ifade ile(Allah ile aldatma) yafta-
lamaktadir. Kitapta akli basinda her miiminin karst ¢i-
kacag: dini-ahlaki bir su¢/giinah olan “din istismari”nin
cercevesi efradini cami ve agyarini mani bir gekilde ¢izil-
medigi icin sap ile saman, istismar ile dindarlik, dini 6z-
giirliiklerin genisletilmesi talebi ile politik rant birbirine
kasitl olarak karigtirilmigtir.

c) Allah ile Aldatanlar ve Kiifiir Yaftalar

Biitin bu yukaridaki ziimreler Yagar Nuri'ye gore
Kur'an'in ifadeleriyle “ Seytan’in Evliyast” ( 7/27,30)
“Seytan’in Ordulari” (42/95), Evliya patentli din tiiccar-
lar1, Seytanin 6zel ekibi (Hizbusseytan, 58/19), Hz. Idris
kisvesine biiriinmiis Iblisler, Kahpe Karadul ( Oriimcek,
29/41) ve Mirsit lakapli Mugriklerdir (s.28-32)

Medine'de Bizansla isbirligi yapan miinafiklarin yaptirdi-
&1 bir mescid vardi. Tevbe suresinin 107-109 ayetlerinde
bu miinafiklar elestirilir ve yaptiklari mescid “ Mescid-i
Dirar” diye anilir. Yasar Nuri'ye gore bugiin Tiirkiye'deki
biitlin camiler “ Mescid-i dirardir” soyle diyor:“Mescitte
oraya devam etmeyenlerden ( Alevi ve Ateistleri kaste-
diyor) alinan paralarla (vergilerle) hizmet verilmesi de
mescidi “Dirar mescidi” ne ¢evirir. Bugiin Tiirkiye'de ca-
mileri dirar mescidine ¢eviren bir numarali sebep budur.
Tim toplumun verdigi paralardan maag alan insanlar,
mescitlere gelen bazi insanlara hizmet vermekte ve bu
o mecitleri bazi insanlara zarar veren mescide doniistiir-
mektedir. Oralarda yapilan ibadetler Islam fikhina gore
fasittir. (s.178) Burada insanin aklina hemen su geliyor:
Devlete her vergi veren insan devletin her maagli memu-
rundan hizmet alabiliyor mu? ve almak durumunda mi-
dir? Ornegin, Anadolu insaninin yiizde kagi devletin tu-
rizm tegvik fonlarindan verilen paralardan faydalaniyor?
Buna benzer yiizlerce drnek verilebilir. Alevi vatandas-
larimizdan alinan vergilerden camilerin finansa edilmesi
ahlaki baglamda tarugilabilir. Bu, ayri bir mevzudur. Ya-
sar Nuri'nin sorumsuzca, Harici bir manukla yapugt ise
,Tirkiyedeki biitiin camileri Medinedeki Miinafiklarin
inga ettigi * Mescid-i Dirar’la aynilestirmesidir.
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Cagdas ‘Harici’ Bir Soylem:“Allah {le Aldatmak”

d) Harici Mantik

Stunnilik, dinde “hiikiim koyma” otoritesi (hiyerarsisi)
ve kaynaklarini dért olarak koymustur. (Edille-i Ser’iyye,
Edille-i Erbraa): 1. Kitap, 2. Siinnet, 3. Icma, 4. Akl (ki-
yas). Mutezile, bu kaynaklari: 1. Kitap, 2 Akil olarak te-
mellendirir. Hariciler ise :“ la hukme illalillah= Allah’tan
baska hitkiim (tesri) kaynag: yok” diyerek aslinda kendi
fanatik, kit ve dogmatik akillartyla yapuklari yorumlar:
“Allab’in hitkmii/Kur'an’'in hitkmii” olarak griiyorlard.
Yagar Nuri’nin manugs tam da bu Harici manugidir.
Soyle diyor: “ Ancak, islenen giinah Allah’in yetkilerini
kullanmak, dinde buyruk makami gibi davranmak, dine
(Kur'an’a) hiikiimler eklemek, kisacas: dinde tesrii yet-
kisini kullanmaktan kaynaklaniyorsa, bunun ad: sadece
giinah degil, Allah’a iftiradir ki, zuliim ve sirkin en lanet-
li tiirtidiir”(s.52) Miiellif, bu fikirlerine En-am suresinde
iki kez tekrarlanan (93,144) “Allah’a iftira etmek” ifadesi-
ni ilgisiz olarak mesned ediniyor. Oysa Musa Carullah’in
dedigi gibi, bircok Kur’an hitkmii Hz. Muhammed’in
ve arkadaglarinin énceki i¢tihatlarina istinaden gelmistir.
“Muvafakat-t Omer: Hz. Omer’i onaylayan ayetler” tabi-
ri bunu ifade eder. Islam diisiince tarihinde Haricilerden
baska ‘Din yalnizca Kur'andir, ondan bagka kaynak yok-
tur’ diyen kimse ¢tkmamugtr. Vahhabiler bile ‘Siinnet’i
Islamin ikinci hiikiim kaynag1 olarak kabul ederler.

Sonug

Sonug olarak, CHP, daha 6nce Yasar Nuri'nin din dili
ile reel politikanin ihtiras dolu giinlitk dilini mezce-
den islubunun dogurabilecegi tehlikeleri gorerek, ya-
sayarak onu partiden ayrilmak zorunda birakt. Bugiin
Muhafazakarlara kargi istihdam edilen bu Harici tislub-
tan hoglanan kesimler sunu iyi bilmelidirler ki, bu in-
safsiz uslup ve dil, CHP yi affetmedigi gibi kendilerini
de affetmeyecektir. Ciinkii Hariciler, énce komutanlart
olan Hz. Ali’yi 6ldiirmislerdi.

1-Moliere, Tartuffe.cev:M.Fatih Gengkal.Ist.2008.s 28-29
2-Kindi,Felsefi Risaleler.cev:Mahmut Kaya.Ist 1994.s 4-5
3-Kiigiikalp,Kasim.Heidegger ve Derrida.Ist.2008 .s 94
4-Revel,Judith.Michel Foucault,gev:Kemal Artakay.Ist.2005.s 97

5-Altan,Ahmet ,Moral Diinyasi,say1:10.Y1l:2008.s 9

6-Esed, Muhammed.Kur’an Mesaj1.§ev:C.Koytak,A..Ertiirk.ist.ZOOO. s
.840.
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“Bu giin birinin Kur’an'dan
anladig bir sey, cok ge¢meden
degisebilirken nasil oluyor

da evren, tp, miihendislik

ve kimya bilgilerinin tamami
Kur’an'dan ¢ikarilabiliyor?
Bizden 6ncekilerin ulagtiklar:
sonuglar, kendileri hayattay-
ken degisebilmis, hatta daha
sonralar1 tamamen yok olup
gitmistir.” Emin el-Halnin
burada, yasgamin her alanin-
da, donemin bilimini nassin
giidiimiinden kurtarmayi
hedefledigini ardindan da
diinya hayatinin déneme gore
gelistirilmesi, bilimi nassin
boyundurugundan kurtar-
mamiz ve Kur’an ayetlerinin
tasgtmadiklari anlamlart onlara
yiiklemememiz gerektigini
vurguladigini gériiyoruz.
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EMIN EL-HULI’YE GORE
KUR’AN’IN EDEBI TEFSIRI

Ahmet Muhammet SALIM
Cev: H CETINKAYA, S BAYSAL

Emin el-Huli, tefsir ilmine gergekten ¢ok 6nem vermistir. Oncelikle bu
ilimde aklin, nakil ile baglantisini ve el-Htl{'nin tefsir ilmini ele alirken,
nigin onceligi nakle degil de akla verdigini agiklamamiz yararli olacakur.
Ciinkii el-Htl'ye gore, Kur'an'in, insanin, insani yoniinii belirlemesi ve
onun esyayl, aklin idrakinin ve planlama anlayisinin emrine vermesiyle cok
giiclii bir baglantsi vardir. Zira Kur'an ayetleri sadece akillilar, alimleri,
distintirleri ve fakihleri muhatap aliyor ve ayrica incelemeyi, diisiiniip
tasinmayt1, ders almay1 ve kavramay: defalarca emrediyor. Bunu, insanin
giiciinii kabul etmenin veya kabul etmemenin standardini, sorumlulugun
ve bagliligin da temeli sayiyor. “Allah her sahsa, ancak giicii yettigi kadar
sorumluluk yiikler, herkesin kazandig1 kendinedir:”(Bakara/286). Arastir-
macilar 6teden beri bu makul kilavuzluktan etkilenmisler, akla bagvurmus-
lar ve Kur’an nasslarini akil siizgecinden gecirmislerdir.(1)

Doénemsel Bilimi Nassin Giidiimiinden Kurtarmak Gerekir

Emin el-Hal'nin su andaki gergegin degisebilecegi ve stirekli degisen ha-
yatn algilanmasinin 6nemine olan inancindan hareketle, Kur'an’in bilim-
sel tefsirini elegtiren bir konumda soyle diyor: “Bu giin birinin Kur'andan
anladig1 bir sey, cok ge¢meden degisebilirken nasil oluyor da evren, up,
mithendislik ve kimya bilgilerinin tamami Kur'an'dan ¢ikarilabiliyor? Biz-
den oncekilerin ulagtiklart sonuglar, kendileri hayattayken degisebilmis,
hatta daha sonralari tamamen yok olup gitmistir.”(2) Emin el-Htl{'nin
burada, yasamin her alaninda, dénemin bilimini nassin giidiimiinden kur-
tarmay1 hedefledigini ardindan da diinya hayatinin déneme gore gelistiril-
mesi, bilimi nassin boyundurugundan kurtarmamiz ve Kur'an ayetlerinin
tasimadiklari anlamlart onlara yiiklemememiz gerektigini vurguladigini
goriiyoruz. Emin el-Hali, “Kur’anda evrenin bilinmezlerini ortaya koyan
bilimsel bir ger¢ege ve evrenin varligini siirdiirme sistemine ters diisen bir
nass bulunmasin, bu yapisiyla da Kur’an yasama uygun, bilimle uyum-
lu olsun, elestirilerden de uzak olsun” ugruna Kur'an'in bilimsel tefsirini
yapanlari, bilimle dinin birbirlerine ters diistiikleri herhangi bir nokeay:
delilleriyle ciiriitmek i¢in Kur'an’a sarilmayi artik birakmalar: gerekeigi ko-
nusunda ¢agrida bulunuyor.(3)

Emin el-Hali, bilimsel tefsiri elestiritken, kurucusu oldugu, Edebi Tefsir
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Emin El-Hil{'ye Gére Kur'an'in Edebi Tefsiri

Metodunun temellerini de saglamlagtirmaya caligmak-
tadir. O’na gore, saf/bozulmamis bir Arap ya da Arap-
ca gibi bir takim baglarla bu safliga bagli olan insanlar,
farklt milletlerin farkli dillerdeki 6z edebi metinleri in-
celedikleri gibi bu yiice Kitab't edebi yonden inceleye-
rek okuyorlar. Bu incelemenin ¢ok 6nemli sonuglari var,
Kur’an’la hidayete ermeyi ya da iceriginden ve kapsamin-
dan yararlanmay1 hedeflemeseler bile bu alanda calisan-
larin, bu Kitabin hakkini vermek icin 6ncelikli olarak
yapmalari gereken de budur. Inceleyen kisi, onu bir din
kitab: olarak ele alsa da almasa da Kur’an, en belig bir
Arap Sanat kitabidir.(4) Emin el-Hil{'ye gére birincil
oncelik Kuran’nin edebi tefsiridir ve Kur'an'i ele almada
her tiirlii amacin oniine ge¢melidir, dncelikle Kur'an'in
edebi tefsirini yapmamuz, icindeki islah, yasama ve ahlak
konularint bunun ardindan ele almamiz gerekir. Bu ¢a-
lismalar, ancak Kur'an'in edebi tefsirini yapugimizda en
iyi sonucu verirler.

Kur'an’in edebi tefsiri, Kur'andaki benzer konular: birlik-
te ele almaya ydnlendiriyor. Ciinkii Mushaftaki Kur'an
ayetlerinin siralamast konu birliginden uzaklagmistir, bu
birliktelige de gerek duyulmamigtir. O zamanki siralama,
ayetlerin gelisine gdredir, ancak bu siralama daha sonra
terkedilmis ve korunamamugtir. Boylece bircok yerde an-
latim akust, degisik sartlarda ortaya cikan degisik durum-
lar geregi tek bir seyden, tek bir konudan uzaklagmigtir.
Biitiin bunlar Kur’an’in konu konu tefsir edilmesini, bu
tefsirin de, Kur'an’t anlamak, en iyi manaya ulasmak ve
sonucun da en giivenilir olmasi i¢in, bir konuyla ilgili
ayetlerin tek tek ve ayrinuli olarak bir araya getirilme-
sini, nuziil sebeplerinin ve o dénemin sartlarinin bilin-
mesini agtk¢a zorunlu hale getirmektedir. (5) Buradan
hareketle denilebilir ki, savunucularina gore edebi tefsir,
acik ve net olarak tefsir tarihinde, Kur’an’in konu temelli
tefsirini yapmaya yonelik ilk ¢agridir. Ayrica Islam top-
lumunun tistlendigi tefsir yapma gorevinde kokli bir ek-
sikligini ortaya koydugunu sdylemek de yerinde olur.(6)

Kur’an’t Anlamada Olmazsa Olmaz Araglar

Emin el-Htlt'ye gore “edebi tefsir, ya Kuran'in nuziil
ortamunt incelemekle, ya da bizzat Kur'an’i incelemekle
olur. Kur’an’in nuziil ortamini incelemek, Kur’an’in in-
digi, hayat buldugu, bir araya getirildigi, yazildig1, okun-
dugu ve korundugu soyut ve somut ¢evreye odaklanir.
Kur’an’in ruhu Arapca, mizact Arapca, yontemi Arapca-
dir ve piiriizsiiz Arapga bir Kur'andir. Bu nedenle anla-
mina niifuz edebilmek ancak eksiksiz bir biitiinlesmeyle,
Arapgaya ait bu ruhu, bu mizaci ve bu hazzi igsellestir-
mekle miimkiindiir. Bundan dolay:r Arapca cevresiyle
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Kur’an’in edebi tefsiri, Kur’andaki benzer
konulari birlikte ele almaya yénlendiriyor.
Ciinkii Mushaftaki Kur’an ayetlerinin
siralamasi konu bitliginden uzaklagmistir,
bu birliktelige de gerek duyulmamistir. O
zamanki siralama, ayetlerin gelisine gore-
dir, ancak bu siralama daha sonra terke-
dilmis ve korunamamistir. Boylece bir¢ok
yerde anlatim akusi, degisik sartlarda
ortaya ¢ikan degisik durumlar geregi tek
bir gseyden, tek bir konudan uzaklagsmistir.

baglanuli olan soyut ve somut her sey, Kur'an’t anlamak
icin olmazsa olmaz araglar haline gelmektedirler. Kok-
li bir gegmis, bilinen bir tarih, aile ve kabile sistemi,
Arapligin insanlik yasaminda tizerine kuruldugu her sey,
Arapca Kur'an't anlamak icin olmazsa olmaz araglardir.
(7) Buradan da Kur’an ¢evresini anlamanin, ¢evrenin ve
dénemin etkilerini incelemeye, Kur'an’t ve Kur'an'in yol
gostericiligini anlayan bir toplum olusturmaya yonelik
oldugu sonucuna vartyoruz. “Gergek cevreyi anlayalim
ki, Kur'an't anlayalim” demek istiyorum. Bu noktada,
onlarin o dénemde Kuran’t anlama sekilleri, Kur'an
kelimelerinin kesin anlamlarini ortaya koymak icin bir
zorunlulukeur.

Edebi tefsirin diger sekli ise bizzat Kur'an’ incelemektir,
kelimeleri incelemekle baglar. Edebiyatct sozciiklerin ug-
radiklari anlam agamalarini belirlemesi gerekir. Nesilden
nesile psikoljik ve sosyolojik etkilerle, medeniyetin etki-
siyle, bu biiyiik medeniyet mirasini ortaya koyan ve dini,
siyasi, kiiltiirel gelismenin gerceklestigi, Islam devletinin
icinden ¢iktigi, yerinde duramayan siirekli akinlarin
etkisiyle sozciiklerin anlam asamalarinda degisiklikler
olmustur. Bu ilerlemelerle birlikte Arapga, rengi, kani,
gecmisi ve o anki yasam tarzlari farkli olan milletlerin
agizlarinda, dilden dile dolagir olmusgtur. Biitiin bunlar
Arapga sozciikler tarihinde agamali olarak, ¢cok genis ve
birbirinden anlamca ¢ok uzak kelimelerin ortaya ¢ikisini
hazirlamisur. O kadar ki, bir edebiyatginin, Kur'an me-
tinlerindeki kelime ve ifadeleri anlamak icin, bu kelime
ve ifadelerin zamanla ugradiklari anlam siralamasinda-
ki ve anlamlarindaki degisiklikleri tam olarak kestire-
medigi bir anlama dayandirmasi, yiizde yiiz hata halini
almugtir.”(8)

Buradan da el-Halt'nin, Kuran’t kendisiyle anlamak

145 A&



Emin El-Hil{'ye Gére Kur'an'in Edebi Tefsiri

istedigimiz dilin kastettigi anlamlari ortaya koymada
ugradigt degisikliklerin roliine verdigi énem daha iyi
anlasiliyor. Bu nedenle de, Kur'an’t kendisiyle anlamak
istedigimiz dilin zamanini ve Kur’an anlayigimizin zama-
na bagli oldugunu goz éniinde bulundurmak zorunda-
yiz. Ciinkii bu anlayzs, bir taraftan dénemsel gerceklerin
onemini anlamaya, diger taraftan da dénemsel insan di-
lini anlamaya baglidir. Bu nedenle de insanin Kur'ans
anlamast sinirlt bir anlamadir. Ciinkii zamanla, yagam
periyoduyla ve yasanilan gerceklerle sinirhdir. El-Hali,
edebi tefsirinde onceligi mutlak olana degil donemsel
olana, dini olana degil diinyevi olana, nakli olana degil
akli olana vermektedir.

Psikoljik Boyut

Edebi tefsirde bundan sonraki adim, Kur’an ayetlerinin
psikoljik etkisinin ortaya konmasidir. Kur'an, bir yé-
nityle sanatsal ve edebi bir mucize, diger yoniiyle de bir
rehber ve dini bir beyan olusundan dolay: bir mucize-
dir. Olay sadece insan psikolojisinin yénlendirilmesi ve
egitimi etrafinda déner. Ciinkii sanat vicdanin sesi, din
inancin dile getirilmesi ve kalplere seslenisidir.(9) Dinin
psikolojiyle baglanust ve ruha seslenmesi, sadece kanit
olarak gosterilmesinden ve agtklanmasindan daha belir-
gin olarak ortadadir. Edebi tefsir insan hayatinin kisisel
ve sosyal diizenini amaglar. Bu nedenle Emin el-Huli,
Kur'an'in edebi tefsirinin konu konu yapilmasi gerektigi
inancint pekigtirmek icin dinle edebiyat arasindaki bu-
lugma notasini psikolojik boyut yoluyla netlestirmekte-
dir.(10) Kur'an'in psikolojik tefsiri, s6z sanau ile insan
psikolojisi arasindaki bagdan kaynaklanan saglam bir te-
mele dayanir. Ciinkii farkliliklarina ragmen edebiyat da
dahil biitiin sanatlar, ruhun disa vurdugu yansimalaridir.
Bu nedenle el-Hali, Kurandaki psikolojik icazi ortaya
koymakta ve soyle demekeedir: “Belagatin psikoloji bi-
limiyle baglanuli oldugunun netlesmesi, Kuran'in ele
aldig1 davet, inang, kalpleri ve vicdanlari egitmesi alan-
larindaki psikolojik icazindan s6z etme yolunun 6niinii
agmustr. Kur'an'in gergek tefsiri, ancak kendi agiklama-
larini delil gdstererek, rehberlik ederek, ikna ederek, tar-
usarak, etkileyerek ve tehdit ederek etrafinda déndiirdii-
gii ruhsal cevherleri ve kullandigt psikolojik yansimalari
anlamaya dayalidir. Kur'an ayetlerinden herhangi bir
sdzctigiin veya Kur'an yontemlerinden herhangi bir yon-
temin ancak yerli yerinde kullanilmasi, bu noktayr da
bilimin biitiin yénleriyle ortaya koymastyla ve psikolojik
yonleriyle, delil ve kanit olarak gostermek miimkiindiir.
Kur'an'in icazini, anlatum tarzini, vurgusunu, isaretini ve
miicmel ve mufassalint anlamak sadece psikolojik reali-
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telerle olanaklidir.”(11)

El-Hali, edebi tefsiri bir taraftan psikoloji bilimine bag-
larken diger taraftan da edebi tefsirin sosyolojiyle olan
baglantisina da dikkat gekiyor ve Imam Muhammed
Abdub’un tefsirin sosyolojiyle baglantili olmasi gerekeigi
ilkesinin 6nemine parmak basarak soyle diyor: “Imam
Muhammed Abduh “Insanlarin durumlari bilinmeden
tefsir yapilamaz. Kur'ani inceleyen kisi, insanlarin du-
rumlarini, hallerini, pozisyonlarini, giiclilliik-zayiflik,
usttinliik-asagilik, bilgililik-cahillik, inanmuiglik-
inanmamislik durumlarinin  farklilasma kaynaklarin:
mutlaka ele almalidir, demistir.”(12)

Yukaridaki ifadelerden Emin el-Hél{'nin, bilimsel te-
orilerin degismesi ve Kuran'da siipheye neden olacag:
varsayimiyla Kuran'in bilimsel tefsirinin yapilmasini
elestirmesine ragmen, psikoloji ve sosyoloji gibi modern
bilimlerin elde ettigi sonuglari, Kur'an'in edebi tefsirinin
temellerini koklestirme yolunda kullandigini kesinlikle
anliyoruz. Sonugta el-Hili, psikolojik gdstergelere dege-
rini veren yeni bir psikolojik tefsir yapmaya acik¢a ¢agri-
da bulunuyor ve bir taraftan Kur’an metinlerinde insan
psikolojisinin degerlerini ortaya koymak, diger taraftan
da icaz sorununu modern diisiinceye ve modern akla
yaklagtirmak i¢in icazin dogru algilanmasina -en azin-
dan- katkida bulunuyor ve Kur’an icazinin nedenlerini
dogru olarak ortaya koyuyor.(13)

Emin el-Hl'nin Kuran'in edebi tefsiri alanindaki gi-
risimi, tefsirde dnceligi nakle degil de akla veren yeni
Mutezili bir metoddur. Dahasi, Emin el-Hdl{'nin calis-
malarinin, Kadr Abdiilcebbar'in “el-Mugni” adli kitabi-
nin Kuran icaziyla ilgili béliimii ve Kur’an yasalarina ait
bolimii olmak {izere bazi bélimleriyle sinirli oldugunu
anladigimizda bu Mutezili etkinin ortaya ¢ikugini kesin
bir sekilde sdyleyebiliriz. Hi¢ kusku yok ki, el-Htli’nin
bu ¢alismalari bize O’nun mutezile fikrine ne denli deger
verdigini de gostermis olmakradur.

“Sanat Sanat I¢indir” ilkesi Kabul Edilemez.

Bazilar1 “tefsirde edebi metot, kendisi i¢in belirledigi zor
asamalar yoluyla sinirli bir amaca variyor, o da her sey-
den 6nce ve sonra, Kur'an't edebi ve sanatsal ydnden ele
almaktir” derken(14) EI-Hali, “sanat, sanat icindir” ilke-
sini reddediyor ve “Biz bu sekilde ele almiyoruz, Kuw'an’in
da boyle ele aldigint sanmiyoruz. Cinkii Kur'an'in séz
sanati, insan hayatn: diizene koyma aracidir ve bu da
Insant hidayete erdirmek igin inmis olan genel, sosyal
ve fitri bir diizenlemedir. Amaclanan tefsir, miifessirin
akidelerdeki tesri’ hikmetinden, ahlaktan, ruhlari cezp
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edici yoniiyle hitkiimlerden ve eyleme déniismelerinden,
“hiiden ve rahmeten” (bir rehber, bir rahmet olarak) s6-
ziiniin ve benzeri niteliklerin gergeklesmesi icin Allah’in
soylediginden ne amagladigini anlamasidir.(15) Bu sart-
larin ve sanatlarin arkasindaki gercek amag, Kuranla
hidayet bulmakur.” Diyerek dinin sosyal ve psikolojik
planlamasini ortaya ¢ikarmak icin edebi tefsirden zorun-
lu ilk adimi ele aliyor. Belki de bunlar, Emin el-Hdl{' nin
mal, orug, amel vs. konularina yaklagim tarzindan anla-
diklarimizdir.

Nass Dilsel Bir “Aract”Dir

Diger taraftan el-Htli, Kuran'in edebi tefsirinde bat
kiltiirtiniin Griinlerini, 6zellikle te'vili yani hermonetigi
kullantyor. Bu da énceligi, nassa degil akla vermek icin-
dir. O’na gore Kur'an’t metin olarak tefsir eden kisi, yo-
rum ve anlayistyla metni —ozellikle edebi metni- siislemis
oluyor. Zira ifadeyi anlamaya calisan da, onu kendi fikir
diizeyiyle sonuglandiran da, anlam ve sonuca uzanan
akil ufkunu belirleyen de kendisidir. Biitiin bunlar1 da
fikir diizeyine ve akil ufkunun kapasitesine gére yapiyor.
Bunun disina ¢tkmasi da zaten miimkiin degildir. Boyle-
ce metinden, sadece diisiincesinin varabildigini, aklinin
uzanabildigini anlayacak ve bu kadariyla metne hakim
olacak, agiklamasini yapacakur.(16) El-Hul'ye gore bu
tefsir, metne, dil agisindan ve asil metin sahibinin psiko-
lojik yonii agisindan odaklanur. Iste bu noktada El-Hiili,
metni, yazarin diigiincesini okuyucuya aktaran dilsel bir
ara¢ oldugundan ibaret sayan ve te'vil goriisiinii temel
alan Alman Filozofu Shel Maher (1768-1834)'den etki-
lenmis goriiniiyor. Shel Maher, dil agisindan biitiin dile,
Psikolojik acidan da metin sahibinin kisisel diisiincesine
vurguda bulunuyor. Shel Maher’e gore ikisi arasindaki
iligki tartusmalt bir iligkidir. Ciinkii metin, déneme gore
agirlastikea bizim icin net olarak anlagilmaz hale déni-
stiyor. Biz de anlamaya degil, kotti anlamaya daha ya-
kin hale geliyoruz. Bundan dolay1 bizi, kétii anlamadan
uzaklagtirip anlamaya yaklastiracak bir bilim ya da tek-
nigin mutlaka olugturulmast kacinilmazdir. Shel Maher
metin tasarlamasina gore dil ydniinden ve psikolojik
yonden anlama kurallari belirlemeye koyuluyor. Miifes-
sirin, metnin anlamina niifuz edebilmesi i¢in iki yetene-
ge ihtiyact vardir: dil yetenegi ve insan dogasina niifuz
edebilme yetenegi. Dil yetenegi tek bagina yeterli degil-
dir. Ciinkii insan, dilin ugsuz bucaksiz alanini tamamen
bilemez. Yine insan dogasina niifuz edebilme yetenegi
de tek bagina yeterli degildir, ¢tinkii hicbir zaman mii-
kemmel olamaz. Bu yiizden, ikisi de ayni anda bir arada
olmak zorundadirlar.(17) Iste bu noktada, Emin el-Hali
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tefsirinde te'vil sanatinin edebi metoda net etkisinin bo-
yutu agtkea ortaya cikiyor.

Emin el-Hali eserlerinde bu bau tevil gelenegine hic
deginmemesine ragmen, 1923-1927 yillar1 arasinda
Avrupada ikamet ettigini, Italya ve Almanyada kaldigint
ayrica, Almanca ve Italyancayi ok iyi bildigini 6grendigi-
mizde bu etkinin gerekgesi de ortaya ¢ikmis oluyor. Emin
el-Half’nin, kutsal ve edebi metinlerin edebi tefsir temel-
lerini birlikte koklestiren Alman Filozof Shel Maher’in
caligmalarini incelemis olmasi da gayet dogaldir.

1§in dogrusu Emin el-Hali ve 6grencileri, Kur'an'in ede-
bi tefsirinde bize Kuran'in tam tefsirini vermiyorlar.
Kendisinin ve 8grencilerinin sadece mal, orug, bars,
hikéye sanati, yoneticiler, Peygamberler gibi bazi konula-
11 ele alip -Muhammed Ahmed Halefullab'in “Kur’an'da
Hikdye Sanat Tarihi” bir ornektir- bunun diginda,
Kur’an'daki miibhem konulara girmemeye 6zen gésteren
ve Kur'an'daki sosyal ve psikolojik boyutlara odaklanan
kismi girisimleri vardur.

Kaynak: el-Valyu'l- Islami Dergisi Syi 515

1-Emin ELHULI, fi Ramadan, 5,21

2-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,122 ve Dirasat 1slamiyye, Dar el-
Kutub el-Misriyye 1996, 5,31

3-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,322 ve Dirasat Islamiyyc, 5,33
4-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,322 ve Dirasat Islamiyye, 5,33
5-Muhammed Ibrahim SERIE Itticahat et-Tecdid fi Tefsir el-Kur'an fi
el-Misr, Dar et-Turas, el-Kahira, 1982, 1. baski, s, 499

6-Muhammed Ibrahim SERIE Itticahat et-Tecdid fi Tefsir el-Kur'an fi
el-Misr, Dar et-Turas, el-Kahira, 1982, 1. baski, s, 499

7-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,632 ve Dirasat Islamiyye, 5,42
8-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,37 ve Dirasat Islamiyye, 5,43
9-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,154

10-Yunma Tarif el- HULI (Emin EL-HULI) ve el- Ebad el-Felsefiyye
litTecdid, Dar el-Maarif, Misir 2000,1. baski, 5,73

11-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,154

12-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,240 ve Dirasat 1slamiyye, 5,46
13-Muhammed Ibrahim SERiF, {tticahat et-Tecdid fi Tefsir el-Kur'an i
el-Misr, Dar et-Turas, el-Kahira, 1982, 1. baski, s, 558

14-Muhammed Ibrahim SERIE Itticahat et-Tecdid fi Tefsir el-Kur'an fi
el-Misr, Dar et-Turas, el-Kahira, 1982, 1. baski, s, 509

15-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,226 ve Dirasat 1slamiyye, 5,36
16-Emin EL-HULI, Menahic Tecdid, 5,223-224 ve Dirasat islamiyye,
5,34

17-Nasr Hamid Ebu Zeyd, Iskaliyyat el-Kirae ve Aliyyat et-Tewvil, el-
Hey’e el-Amme li Kusur es-Sakafe, 1991,s,20

18-Muhammed Ibrahim SERiF, [tticahat et-Tecdid fi Tefsir el-Kur'an Fi
el-Misr, Dar et-Turas, el-Kahira, 1982, 1. baski, s, 517

Diizeltmeye iliskin notlar:
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Sartre, 6liim doseginde

“Ogzgiirliigiin sevdalist
degilsek bir higiz bu
diinyada.” diyen Frantz
Fanon’un “Yeryiiziiniin
Lanetlileri’ne, Cezayir
isgalinin dogurdugu
acimasizliklari géren birkag
Fransiz aydindan biri olan
Henri Alleg’in 1958'de
yayimlanan “Sorgu”
yapitina on s0z yazan;
somiirgeciligi, iskenceyi,
kirli savag yontemlerini
elestirdigi icin derin giicler
tarafindan evi iki kez
bombalanan bir diisiin
adamudir.
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SARTRE’IN LA PUTAIN
RESPECTUEUSE’U UZERINE

Ali Seraiti, “Kendini Devrimci Ye-
tistirmek” yapiunda insanin  tek
boyutlulugunu elestirirken “Insan
kendinde Marks’t; Hallac’s, Pascal’y,
Mevlana’y; Sartre’t nasil bars igine
sokabilir, birini diger hi¢birine kur-
ban etmeden... Bu zor bir istir fakat
yaptlmast gereklidir.”der. Bir adam-
cilik yapmadan simgesel olarak anar
bu isimleri. Amaci esitlik, tanrisal
ask ve ozgiirliige gonderme yapmak-
tir. Muhammed peygamberin Aliden
Ebuzer’e tiim dostlarinin, bu ii¢ bo-
yuta da ayni anda sahip olduklarini
dile getirir. Seriati’nin Sartre ile sim-
gesellestirdigi  ozgiirlik sorunsalini
felsefi anlamda ciddi bi¢imde giinde-
me tagtyan, tartisan Muteziledir. Bu
okulun 6zgiirlik anlayisi, bireysel ve
toplumsal anlamda énceden tasarlan-
mis bir yazgi diisiincesini reddeder.
Allah, insanlara 6zgiir se¢me hakkini
vermis ve bu nedenle insanlar1 ken-
di eylemlerinden sorumlu tutmus-
tur. En mithim temsilcisi Sartre olan
“Varolusculuk” (existentilisme/egzis-
tansiyalizm), Mutezile'nin ozgiirlitk
anlayisinin Bau felsefesindeki teza-
hiirii gibi gériiniir.

“Ozgiirli-
giin sevdalist degilsek bir hiciz bu
diinyada.” diyen Frantz Fanon'un
“Yeryiiziiniin Lanetlileri’ne, Cezayir
isgalinin dogurdugu acimasizliklar
goren birka¢ Fransiz aydindan biri
olan Henri Alleg’'in 1958de yayimla-
nan “Sorgu” (La Question) yapitina

Sartre, olim doseginde

on sdz yazan; sdmiirgeciligi, iskence-
yi, kirli savas yontemlerini elestirdigi

Musa KARS

musakars@hotmail.com

icin derin giicler tarafindan evi iki
kez bombalanan bir diisiin adami-
dir. Felsefi goriiglerini cikardigi Les
Temps Modernes dergisiyle, diisiin-
sel kitaplartyla, anlati tiirii yapida-
riyla dile getirmigtir. Bu yapitlarin
arasinda en mithim olanlari tiyatrola-
ridir. Ciinkii Sartre, Cezayirde yasa-
nan katliamlari siddetle telin ederken
yeni bir insan olusturmak gereklili-
ginden soz eder. Tiyatrolarini, en ¢ok
da felsefesini halka dogru anlatmak
amaciyla yazar. Varolusculuk mani-
festosunda anlatug; iizere o dénem-
de bir kadinin sinirlenince agzindan
kimi kifiirlt sozler ¢ikmast {izerine
utanip 6ziir dilemesi“Yoksa varolus-
cu mu oluyorum ne!” diye sormasi
egemenler tarafindan filozofun felse-
fesinin nasil sapurildiginin cipik bir
gostergesidir. Bu hadiseyi nakletmesi
de diisiincelerinin dogru anlagilmasi-
na verdigi 6nemi gosterir Sartre’in.

Gegtigimiz aylarda Sehir
Tiyatrolar’nin Kadikéy Haldun Ta-
ner Sahnesi’nde Sartre’in Orhan Veli
Kanik tarafindan Saygili Yosma adiyla
cevrilen La Putain Respectueuse ya-
pttt oynandi. Oyunu 05.04.2008'de
15.00 seansinda izledim. Oyunun
ekibi, eserin toplumsal bir mesaj icer-
diginin ayrimindaydi. Oyunun yé-
netmeni “Irkeilik, Cinsellik ve Siyasi
Kirlilik” baslikli oyunu tanitim yazi-
sinda daha oyun izlenmeden Sartre
adina bir umutsuzluk yaratiyor ve
diigtiniiriin bu oyununda “Sisteme
karg1 bagarilt olma sansiniz yok” me-
sajint verdigini savliyor. Dolayistyla
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giindeme oturacak bir yapit olmasi-
na, sanatgilarin basarili performansi-
na ragmen, oyun bekleneni veremi-
yor. Ciinkii Sartre’in mesajinin stii
ortiilmigtiir. Oyun da dayandigi me-
tin de bu metnin sahneye uyarlaniss,
yorumlanisi da sansiire ugramistir.

Yapit, Fransada 1946 yilinda yayim-
lanmigtur. Yapitta kim bilir hangi
burjuvanin ayartmasiyla bedenini
satmak zorunda kalan Lizzie'nin si-
yah olmasi, dénemin Amerika top-
lumunda bir sug olarak goriilen Le
Negre yani Zenci’nin trajedileri i¢
ice verilir. Oyun sdyle 6zetlenebilir:
“Lizzie beyazlar tarafindan tacize ug-
rar, onu korumaya ¢alisan zencilerden
biri oldirilir, sug da diger zencinin
tizerine atlir. Zenci, beyazlar tarafin-
dan cinayet ve tecaviiz suglamastyla
aranmaktadir. Tim beyazlar zenciyi
oldiirmeleri icin harekete geciril-
mistir. Ellerinde benzin bidonlariyla
onu yakalayip yakmak icin “Zenci
Avi’na ¢ikmiglardir. Zenci kagarken
Lizzie'nin evine siginir. Onun gerce-
gi soyleyerek kendisini kurtarmasini
ummaktadir. Ama beyaz katilin dayi-
st olan senatdr yalanci taniklik etmesi
hususunda Lizzie'yi ikna edecektir.

ik sansiir, kitap, Fransada yayimla-
nirken yapilmis. Yapiun adinda ge-
¢en putain sozciigii La p...” bicimiyle
verilmig. Sanki yapilan eylemden bu
sozciik sorumluymus gibi “putain”
kelimesi sansiir edilerek yayimlanmug
yapit. Akif daha 1910’larda bu keli-
menin Tiirkgedeki karsiligint Mey-
hane siirinde bir sarhosun agziyla
biraz da ickinin dogurdugu olumsuz
sonuglart gdstermek icin “Cehennem
ol seni hinzir orospu...” bicimiyle
acikca kullanir. Zira o sozciiklerin bir
gosterge oldugunun bilincindedir.
K&tii olan onlarin bir eylemi, imgeyi,
durumu kargiliyor olmalari degildir.
Eylemin kendisidir iyi ya da kotii
olan. Sézciigiin yasak, eylemin yasal
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olmast akli orten bir yer degistirme
olup islevi, aslinda yanligin ne den-
li 6nemli bir sorun oldugunun fark
edilmemesini saglamaktadir.

Yapit Fransada 1946-47 yillari ara-
sinda yayimlandigina gére ¢evirmen
Orhan Veli Kanikin da 1950de
oldigt dustinilirse Kanik'in yapi-
ti basin i{izerinde ¢ok ciddi sansiir
uygulanan bir dénemde ¢evirmis
oldugu agikur. Tan Matbaas’nin
yakilip yikildigt bir dénemin he-
men ardindan Orhan Veli'nin tavri
anlasilabilen bir durumdur. Yapitn
icinde Lizzic'ye yonelik bir hakareti
“sacrée fille de putain” “hay orospu
pi¢i” bicimiyle putain kelimesini
orospu olarak ceviren yazar, kapakta
ayni kelimeyi yosma olarak vermistir.
Opysa “yosma” Anadoluda hala gii-
zel kadin anlaminda kiz ¢ocuklarina
verilen bir isim olarak kullanilir. Bu
tavir donemin sansiir anlayigini gos-
termesi bakimindan 6nemlidir ne var
ki masum bir kelime de bu eylemle
iligkilendirilerek kelimede bir anlam
geniglemesine yol agilmug, bir ol¢iide
eylem de dogallagtirilmigtir.

Tiyatronun  L.Perde  Dérdiincii
Sahnesi’nde katilin dayist olan Sena-
tor, cinayeti isleyen beyazla zenciyi
karsilastirmaktadir:

“Hayrr. Amerika namina konusuyo-
rum. Lizzie bu himaye ettigin zenci
var ya ne ise yarar bu? Kim bilir nerde,
nasil bir tesadiifle dogmugtur. Ben al-
mistm onu beslemisim, biiyiitmiigiim.
Buna karsilik ne yapryor bana? Hig.
Siirtiiyor, capulculuk ediyor. Sark: soy-
liyor, pembeli, yesilli elbiseler giyiyor.
O da benim oglum, onu da obiir ogul
kadar severim. Ama simdi soruyorum
sana: Insanca bir hayat midir gecir-
digi? Giiniin birinde dlse farkina bile
varmam.”

“Otekine gelince biisbiitiin tersine me-
sela bu Thomas bir zenciyi éldiirdii,

Tiyatrolar, insanlarin
diisiindiiklerini oldugu gibi
soyledigi, ne zorbalikla ne
de hileyle insan aklinin
karistirilmadig: sahneler
kurmalidir ki Sartre’t ya da
soziinii ettigi yeni insani
bu sanat mekinlarinda
izlemek miimkiin olsun.
Yasamin her alaninda onlar
goriilmeden Sartre’in ya da
onun ozgiirliikgiiliigiinden
devinen Seriati’nin
tanimladig1 manada yeni
insanin goriilmesi, sistemin
disina gikacak bir toplumun
kurulmast imkansizdir.

ok kotii bir is. Ama benim ona ibtiya-
com var. O yiizde yiiz Amerikaly en eski
ailelerimizden birine mensup, tabsili-
ni Harvard'da ikmal etti subay oldu.
Bana subay lazim. Fabrikasinda iki
bin isci ¢alistiryor. Oldiigii anda iki
bin is¢i igsiz. O bir sef. Anarsizme kar-
s1, sendikalizme karsi yalgin bir kaya,
yasamak onun vazifesidir.”

Yapitn {izerine kuruldugu en mii-
him diyalogdur bu. Ne var ki bu da
sansiire ugramustir yapiun Tirkeeye
cevrildigi donemde. Fransizca orjina-
lindeki “...c’est un chef, un solide
rempart contre le communisme, le
syndicalisme et les juifs.”ibaresi “O
bir sef. Anarsizme karsi, sendikaliz-
me karst yalein bir kaya...” sekliyle
cevrilmistir. Ibarenin sansiirsiiz cevi-
risi “O bir gef, komiinizme, sendi-
kalizme ve Yahudilere karsi saglam
bir kaya...” olmalidir. Komiinizm
sOzcligi anarsizm olarak verilmis,
Yahudiler hi¢ anilmamustir. Sartre bu
eserinde kendi yasadigt dénemde ve
hal4 bugiin Yahudilerin koruyucusu
gibi goriilen Amerika'nin da antise-
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Cinselligin sinir
tanimazlik icinde
yasandig1 toplumlarda
diisiinsel dzgiirliiklerin
kendiligindenlik i¢inde bir
sansiire tabii tutuldugu
saptanmustir. Engels,

bu durumu goyle ifade
eder: “Ozgiirlitkten
yararlanma araci olmayan
kendi haline birakilmig

bir sinifin kendisine
yiiklenen yorgunluk ve
aciy1 kendilerine birakilan
iki haz alaniyla avutmalar:
istenmektedir. Bunlar alkol
ve kendilerini en kuralsiz
tarzda verdikleri cinselliktir

mitik tavrina dikkat ¢ekmis, antise-
mitizmin yalniz Avrupa burjuvazi-
sinde degil Amerikan burjuvazisinde
de bir hastalik olarak bulundugunun
aluni ¢izmigtir. Tiyatronun 2008’de
hem de ciddi anlamda demokratik
agilimlarin yagandig: bir siiregte, iil-
kemizde Milli Sef déneminden kal-
ma sansiir edilmis yarim asirlik bir
ceviriyle oynanmasi da birka¢ farkls
bakis acistyla elestirilebilir belki. An-
cak asil sansiir bu da degildir.

Oyun, 2500 yil 6nce tiyatro tiirii-
niin kendisinden dogdugu Diony-
sos ayinlerinin esrik ve gehvetli vecd
anlarini hatrlatan fantastik bir sah-
neyle baglatldi. Ne Sartre da ne de
Orhan Veli’nin ¢evirisinde bulunma-
yan bir sahneyle. Ki daha ilk sahnede
seyirci ajite edilerek diistinmekten
uzaklastirildi. Oysa bu oyun akli ve
iradeyi temsil eden, insani taskin-
liklarindan  alikoyan, bireyi kendi
stnurlart icinde tutan Apolloncu bir
edilmeliy-

yaklagimla  dramatize
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di. Nietszche “Sensualité kopegini
doyuramazsiniz!”der. Gergekeen de
cinselligin sinir tanimazlik icinde ya-
sandig1 toplumlarda disiinsel ozgiir-
litklerin kendiligindenlik icinde bir
sansiire tabii tutuldugu saptanmustir.
Engels, bu durumu sdyle ifade eder:
“Ozgiirlitkten yararlanma araci ol-
mayan kendi héline birakilmis bir
sinifin kendisine yiiklenen yorgun-
luk ve actyr kendilerine birakilan iki
haz alaniyla avutmalari istenmekte-
dir. Bunlar alkol ve kendilerini en
kuralsiz tarzda verdikleri cinselliktir.
Insanlar ancak hayvana yarasabilecek
bir duruma disiiriiliirse onlara bas
kaldirmaktan-ki bu segenegin her
zaman i¢in yeglenmesi zordur-ya da
hayvanlagmaktan bagka hicbir sey
kalmaz. Benzer bir tespiti Fromm da
yapar “Insan kendi bilincine varma
siirecinde uyusturucu maddeler ala-
rak yahut kendini cinsel yagamin asi-
rt hazlarina kaptrarak bilingliligini
ortadan kaldirmaya, insan oldugunu
unutmaya ¢alismigtir.”diyerek. Saygi-
li Yosma'nin giderek toplumun tiim
kesimlerini de siirece katacak bir tar-
tisma alani yaratamamasinin nedeni
budur. Oyunun Sartreda izahini bu-
lan bilinglendirme amagli degil avut-
ma amagli olarak sergilenmesi yani
sansiir edilmesi.

Sartre, bagka bir insan yaratmay:
zorunluluk olarak gérmiistii. Elbet-
te sistemin giiciiniin farkindaydi.
Ama asla umutsuzluga kapilmadi.
Bunu en giizel tarzda Les Jeux son
faits “Oyunlar Oynand1 / s Isten
Gegti’senaryosunda isler. Eve ve
Pierre, sevgilerini her geyden dstiin
tutarak sevismeleri kosuluyla 6liim-
lerinin ardindan diinyaya déndiiri-
lirler. Bir giin icinde bunu bagara-
mazlarsa yeniden 6leceklerdir. Basina
gelecekleri bilmesine ragmen Pierre
yoldaslarint korumak adina Eve'le
birlikte olmay1 degil yeniden savasim
vermeyi ve sonucunda bir kez daha

olmeyi sececektir. Pierre, umudunu
tiim olacaklar: bildigi halde diri tu-
tan, her zaman sistemin disina ¢ik-
manin miimkiin oldugunu savunan
Sartre’t verir bize. Oyunlarini da bu
gercevede kaleme almigtir yazar. La
Putain respectucusedeki en ilging
diyaloglardan biri egemenlerin daha
diisiinme asamasinda akli nasil san-
sir ettiklerini acik¢a gostermekte-
dir. Oldiiriilmek tizere aranan Zenci
“Cogu zaman insanlara diigiindiikleri-
nin tersini soyletiyorlar.” der. Bedenini
pazarlamak zorunda olan Lizzie® Ever.
Cok zaman. Zorbalikla beceremediler
mi tiirlii dolaplar cevirip insanin ak-
bz karigtiriyorlar” diye cevap verir
ona.

Tiyatrolar, insanlarin disiindiikle-
rini oldugu gibi séyledigi, ne zor-
balikla ne de hileyle insan aklinin
karisurilmadigs sahneler kurmalidir
ki Sartre’t ya da soziinii ettigi yeni
insani bu sanat mekanlarinda izle-
mek miimkiin olsun. Yagamin her
alaninda onlar gdriilmeden Sartre’in
ya da onun ozgiirliikgiiliigiinden de-
vinen Seriati’nin tanimladigi mana-
da yeni insanin goriilmesi, sistemin
disina gikacak bir toplumun kurul-
mast imkansizdir. Aciktir ki o insan,
ozgiirligi, tanrisal agky, esitigi kendi
icinde birlestiren; duygu, diistince ve
davranis olarak sansiir edildiginin ay-
riminda olan; kendisine daha dogma-
dan once 6ngorillen 6zii/ozleri red-
dederek hiir iradesiyle kendisini yine
kendisi kuran ve béylece varolusunu
gerceklestirebilen insan olacakuur.
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Devrimci olmayan, barig-

cil ve vakiada en kiigiik bir
degisiklik yapma hedefinden
yoksun bir anlayist berabe-
rinde getiriyordu. Aslinda
bu kimseler, temsil ettikleri
toplumsal sinif olan orta-iist
tabakanin dini duygularini
ve zevklerini tatmin etmeye
daha yakin duruyorlardi.
Bu, tamamen siyaset ala-
ninin diginda kalan bir
dindarlagma olup en kiigiik
bir siyasi hedefe bile sahip
degildi. Koklii bir toplumsal
degisimi asla hedeflememek-
teydiler.

90’l1 yullarin ikinci yarisi daha sonra
yeni-davetgiler olarak bilinen bir aki-
mun ortaya ¢tkmasina sahit oldu. Bu
olgu, resmi dini miiesseselerde oldu-
gu gibi resmi sekliyle (Ezher-i Serif,
Evkaf Dairesi Baskanligi ve Fetva
Kurumu gibi) ya da orgiitsel yapiya
sahip mutedil (Misliman Kardegler)
ve devrimei Islami akimlarda (Islami
Cihat ve Cemaat-i Islami gibi) ha-
reketlerin genel Islami konjonktiire
hakim oldugu “Kurumsal Islam” ola-
rak isimlendirilen seyin gerilemesi ile
eszamanli olarak gelisti.

Bu dénem, Misir Devletinin Islam-
a1 muhaliflerine karg1 bir ara¢ olarak
gordiigl Ezher-i Serif’e ve diger dini
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kurumlara hakim olma siirecinin
tamamlanmast olarak algilandi. Bu
kurumlar, aslinda devletin muhalif-
lerine kargt sertlik yanlist tutumunu
megrulastirmaktaydi. Bu durum, soz
konusu dini kurumlarin énemli bir
bolimiiniin itibar kaybetmesine yol
actt ¢linkii halk, eskiden nispeten
bagimsizliga sahip bu kurumlarin
devlete bagli hale gelip bagimsizligini
kaybettigini diisinmeye basladilar.
Icinde Devrimci Islami unsurlarin da
bulundugu genel anlamda Islami ha-
reketin durumu da daha iyi degildi.
[slami hareketin mutedil kanadi olan
Miisliiman Kardegler, yaklasik ola-
rak 10 yil boyunca rejimle catigmaya
girerck kamusal alandaki goriiniir-
lalagiint yitirdi, halka yonelik ¢alis-
malarint aksatti. Devrimci ve cihatct
Islami akimlar ise 1997 yilinda, Mi-
sir tarihi boyunca meydana gelen en
kanli eylem olan el-Aksar katliamina
imza atmalarinin ardindan sonlarini
ilan etmis oldular. Bu tarihten sonra
siddet tamamiyla durdu, bu hare-
ketin iiyelerinin bir kismi hareketin
cizgisini yeniden gozden gegirirken
kalanlari ise yurt disina ¢ikarak el-
Kaide’ye kauldilar.

Bu genel hava ise 0 zamana kadar var
olan ¢izginin disinda, farkl: bir davet
anlayisinin bir bagka ifadeyle yeni
davetci anlayisinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirladi. Yeni davetci anlayss-
la birlikte yasca geng ve geleneksel ol-
mayan bir davetci profili ortaya ¢ikti.
Bunlardan bazilarinin isimlerini say-
mak gerekirse, Amr Halid, Halid el-
Ciindi, Halid Abdullah, Safvet Hica-

Hiisam TEMAM
Cev: Islam OZKAN

zi, Mustafa Hiisni, Muiz Mesut vs..
Aralarinda hi¢ de azimsanamayacak
miisterekler vardi. Bu isimlerin ¢ogu
dini bir egitim almayip pozitif bilim
ya da sosyal bilimlerde egitim gor-
miis kigilerdendi. Ancak dine yatkin-
liklari vardi ve dini konularda kendi
kendilerini yetistirmiglerdi. Onemli
bir bolimii ise ayricalikli toplumsal
siniflarin diyeleriydi. Cogu “Kurum-
sal Islam” cercevesinin disinda ka-
lan insanlardi. Hicbir hareket veya
orgiitle baglanular1 bulunmuyordu.
Gegmiste boyle bir baglari vardiy-
sa da bu bag, ya ge¢miste kalmis ya
da etkisiz ve zayif bir bagdi. Hepsi,
sdylemlerinde dini mercilerle dini ol-
mayan merciler arasinda herhangi bir
celiski meydana gelmesi konusunda
en kiiciik bir rahatsizlik duymadan
ikisini de ayni anda kullaniyorlard..

Bu olgu, yeni ve daha 6nce bilinme-
yen bir dindarlasma anlayisint yani
bireycilik tizerine kurulu bireysel
dindarlig1 da beraberinde getiriyor,
refah, titketim ve fayday: yiiceltiyor-
du. Kendilerine gére bu izgi aslinda
daha cagdas; kiiltiiriiyle, diistincesiy-
le diinyaya daha acik bir dini anlayisi
temsil ediyordu. Bu anlayis temelde
ahlakilige dayaniyor, akaidi tarts-
malara 6nem vermeden, insanlarin
ahlaki standartlarint  yiikseltmeyi
amagliyordu. Bu, devrimci olmayan,
bariscil ve vakiada en kiigiik bir de-
gisiklik yapma hedefinden yoksun
bir anlayis1 beraberinde getiriyordu.
Aslinda bu kimseler, temsil ettikleri
toplumsal sinif olan orta-iist taba-
kanin dini duygularint ve zevklerini
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Davetgilerin geleneksel
mekanlarinin mescitler
geleneksel araglarinin da
Cuma hutbeleri, vaaz halka-
lari, fetva dersleri olmasina
ragmen bu yeni davetgiler
geleneksel mekanlar ve
araglarda degisiklige gitmis-
lerdir. Artik onlar interneti
ve TV’yi en 6nemli araglar

olarak kullanmaktaydilar.

tatmin etmeye daha yakin duruyor-
lardi. Bu, tamamen siyaset alaninin
disinda kalan bir dindarlasma olup
en kiiciik bir siyasi hedefe bile sahip
degildi. Koklii bir toplumsal degisi-
mi asla hedeflememekteydiler. Ayri-
ca ne konumlarint ne tutumlarini ne
de toplumsal duruglarini degistirme
ihtiyaci hissetmeyen, yandaslarina
kiilfer getirmeyecek bir dini anlaysg
sunuyorlard.

Davetgilerin geleneksel mekanlarinin
mescitler geleneksel araglarinin da
Cuma hutbeleri, vaaz halkalari, fetva
dersleri olmasina ragmen bu yeni da-
vetgiler geleneksel mekanlar ve arag-
larda degisiklige gitmiglerdir. Artik
onlar interneti ve TV’yi en 6nemli
araglar olarak kullanmakeaydilar.

Baglangicta bu yeni davetgiler ya ulu-
sal kanallarda ya da dini programla-
rinda yenilige gitmek isteyen uydu
kanallarinda goriinmeye basladilar.
[slam’t insanlara geleneksel olan me-
totlarin diginda bir ydntemle anlatan
bu yeni davetgilerle birlikte s6z ko-
nusu dini programlar canliligini ye-
niden kazanmaya ve aslinda bu tiir
programlari izleme gibi bir aligkanli-
g1 olmayan devasa bir kitle tarafindan
izlenmeye bagladi. Aslinda halkea da,
yapilmakta olan dini programlarin
iceriginin  degistirilmesi  yoniinde
bir istek vardi, ozellikle de devlete
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bagli olan TV kanallarinda bu istek
daha bariz bir gekilde goriiniiyordu.
Bu cercevede Misir Televizyonu'nun
Amr Halid’in dini vaazlarina, iilke-
nin en énemli TV yildizlarindan biri
olmadan &nce yer vermeye bagladig-
ni goriiyoruz.

Amr Halid gibilerinin tespih tane-
leri gibi dagilan programlara ve dini
vaazlara ilgi artinca Ikra gibi vaaz ve
[slam’in anlatimi konusunda gelenek-
sel Islami yontemlere sahip olan TV
kanallar1 dahi bu kisilere kucaklarini
actilar. Ancak burada Ikra TV’nin
sahibi olan Salih Kamil'in ayni za-
manda i¢inde LBC gibi Liibnandaki
Maruni Hiristiyanlara ait kanallarin
bulundugu ART grubunun sahibi
olmasi da dikkat ¢ekicidir.

Daha sonra bu olgu iki ayr1 yénde
ilerleyecekti. Birinci ydnelim séz ko-
nusu yeni davetci anlayisin Arap uydu
kanallarinda yayginlagip moda haline
gelerek el-Mihver, Dureym gibi TV
kanallarinda siirekli yayinlanan prog-
ramlar haline gelmesi. Ikinci yonelim
ise er-Risale, en-Nas, Hikmet, Rah-
met gibi Islami nitelemeler tastyan
yaklagik 25 TV kanalinda yayinlanan
programlarin en can alict béliimle-
rinde yer almaya baglamalari.

S6z konusu TV kanallari, bu yeni da-
vetgileri, star iretimine uygun olarak
yildizlagtirdigt gibi ayni zamanda ge-
leneksel davetin mekani olan mescit-
lerde iyi bir dinleyici kitlesine sahip
vaiz ve davercileri de kendine cekme-
ye basladi. Bu da gelencksel davette
sembol isimler haline gelmis kisilerin
TV start olma siireglerini baglatmig
oldu. Ozellikle bu noktada en-Nas
kanalinin selefi davetin énder isim-
leri olan Seyh Muhammet Hiiseyin
Yakub, Seyh Ebu Ishak el-Huveyni,
Seyh Muhammet Hasan, Seyh Mah-
mud el-Misri gibi kisiler, bu siiregte
aktif olarak yer aldi. Aslinda ilging
olan, en-Nas'in, kardes kanal el-
Haliciyye gibi sarki video kliplerinin

yayinladigi bir kanal olmaktan ¢ikip
siire¢ icerisinde dini bir kanala do-
niisiiyor olmastydi. Bu iki kanalin da
sahibi Mansur bin Kedese idi.

Dini vaazla ilgili yeni bir planlama
gelistiren en-Nas adli kanal, meveut
dini vaazin ve davetin énde gelen
starlarina ilgi gostermeyip daha ¢ok
kanallarda gériilmeyen selefi davetin
onde gelen isimlerine yer vermeye ve
onlara dini goriiglerini insanlara tel-
kin etme firsatnt vermeye bagladi.
En-Nas, digerlerinden ¢ok daha ze-
kiydi, Arap ve Islam iilkelerine uydu-
dan yayin yapmakta olan TV kanal-
larinda, kendilerini ifade edemeyecek
konumda olan selefi Alimlere yer ag-
mis oldu. Ancak bu da en azindan
siyasi agidan risksiz bir alandi. Ozel-
likle de higbir siyasi yonelimi olma-
yan selefi din adamlarinin segilmesi
ilgingti. Ciinkii bu selefi ¢izgi, siyasi
olmadig gibi, diger selefi akimlariyla
kargilagtrildiginda giivenlik giicleri-
nin tepkisi ve 6fkesi nedeniyle hicbir
zaman politiklesmesi miimkiin olma-
yan bir akimdi. IImi selefiligin bazt
isimlerini dahi televizyona ¢ikarabi-
lirler ancak siyasilesme ihtimali olan
selefilik bu kanallarda kesinlikle yer
bulamazdi. Ornegin selefi akim ige-
risindeki Iskenderiye ekolii, ilmi se-
lefilik olarak degerlendirilmekte olup
yetmisli yillarda Cemaat-i Islami’nin
halen Misir Universitelerinde faal ol-
dugu dénemlerinden kalma ileri bir
siyasi biling ve orgiitsel bir ruhu ko-
rumaktadir.

Dini Kanallar ve Dindarligin Laik-
lestirilmesi

Burada yeni davetci anlayisin ortaya
ctkisiyla dini kanallarin yayginlas-
mast arasinda birbirini tamamlayan
kopmaz bir bag vardir. Bu bag bir-
cok seviyede izlenmesi ve gozlenmesi
miimkiin olan bir olgu olup, bazen
birbirleriyle pazarlik etmekte bazen
birbirini etkilemekte ama her ikisi de
birbirini desteklemektedir. Bu para-
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doksal durum, uydu kanallarindaki
dini programlarin giderek laiklesme-
sine neden olmaktadir.

Islam’'in bir din olarak 6zelliklerin-
den ne kadar bahsedersek edelim,
Islamda dini olguyu irdeleyen her-
hangi bir ciddi arastirmanin, evrensel
bir karakeeristige sahip gibi gériinen
dini yagantida meydana gelen degi-
sim ve doniisiimlerden bagimsiz bir
sekilde ele alinamayacagini diisiini-
yorum.

Aksine dinin son yiikselisi ve dinin
uydu kanallarinda yeni davetgilerin
vaazlarinda da gériildigi gibi kamu-
sal alanda ¢ok¢a boy gostermesini,
biityiik anlatilarin sona ermesi ve mo-
dern devletin tesisiyle birlikte laik bir
karakter arz eden dindarlagma gibi
son doneme damgasint vuran gelis-
melerden ayri telakki edemeyiz.

Diinyaya diisiincelerini, kanaatlerini,
siyasi, toplumsal ve ekonomik proje-
lerini anlatan biiyiik anlatlarin (ide-
olojilerin) ¢okiisti, kamusal alanin
ihtiya¢ duydugu ritiieller ve sembol-
leri iceren temel kaynak olmasi ne-
deniyle dine olan talebin artmasina
yol agti. Dine olan talebin arugindaki
temel faktor sadece ekonomik ya da
toplumsal olmay1ip bu déniistimii al-
gilama noktasinda ¢ok daha hassas
olan medyadan da kaynaklanmak-
tadir. Medya bunlarin yaninda din
ve kimlik hakkindaki sorularin ve
arayiglarin son donemlerde tirmanis
gostermesiyle birlikte bu dini talebi
yerine getirmeye ¢ok daha elverisli
bir yapi ozelligi arz etmekeedir.

Bu evrensel doniisiimler, dinin ka-
musal alanla olan irtibat1 noktasinda
sadece semboller, ritiieller ve anlam-
larla yetinmemis; derinde dinin ken-
disini de kavram ve yasayis olarak
déniistiirme diizeyine ulagarak dini
laiklestirmeye basglamigtir. Dini laik-
lestirmeye ¢alisan olgularin baginda
dini uydu kanallar1 ve yeni davetgiler
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gelmekeedir.

Dinin kurumsalliktan bireysel yakla-
stma evrilmesiyle birlikee dindarligin
laiklestirilmesi tamamlanmis, dinle
insan arasindaki anlamlar biitiin, bi-
reysel bir iligki haline getirilmistir. Bu
tiir bir bireysel din anlayist da maale-
sef toplum bazinda biiyiik kabul gor-
miis, son tahlilde dini kurumsalcilig
ya da dinin kurumsal boyutunu yok
sayan bir noktaya indirgenmistir. Bu
da yeni-davetcilerden birer TV star1
¢tkarma noktasinda dini uydu kanal-
larinin Gstlendigi misyonu layikiyla
yerine getirdigini gosterir. Izleyicinin
dinle olan iliskisi bir se¢me iliskisine
indirgenmekte, béylece izleyici, dini
kanaatler arasinda kargilastirmada
bulunarak tamamen bireysel bir ter-
cihte bulunmaktadir. Izleyici yine bu
din konusunda toplumun gésterdigi
bityiik teveccithle tamamen bireysel
bir manukla yiizlesmekte, bunun
neticesinde de kurumsal boyutunu
yitiren din giderek pazarda arz talep
cksenine oturan bir olguya doniis-
mektedir. Bu pazarda izleyiciler ken-
dilerine en uygun olan dini secenegi
almakta ve ona prim vermektedirler.

Din etrafindaki tartigmalar, konu
tizerinde uzmanlagmis kisiler ya da
alimlere degil kamusal alana tagina-
rak din laiklegtirilmektedir. Kamu-
sal alan genelde laik bir karakeer arz
eder, ¢iinkii medyanin merkezi bir
rol oynadigi iletisimin demokratik-
lesmesi denen igleyis, tartisma ve di-
yalog esasi tizerine kuruludur. Med-
ya, rekabet manugina uygun olarak
dini tartisma siirecini kargilikli catis-
malarin ve bireysel tercihlerin artisi
temelinde hizlandirir. Yavas yavas di-
nin nass tizerinde ittifak edilen, sabit,
dokunulmaz olan hususlart dahi yok
olmaya baglar ki bu da dinin laikles-
tirilmesi demeketir.

Dini uydu kanallarinin ve program-
larin olugmasina katkida bulundugu
dini referanslarin ve yeni davetgilerin

Dinin kurumsalliktan birey-
sel yaklagima evrilmesiyle
birlikte dindarligin laiklegti-
rilmesi tamamlanmyis, dinle
insan arasindaki anlamlar
biitiinii, bireysel bir iligki
haline getirilmistir. Bu tiir
bir bireysel din anlayis1 da
maalesef toplum bazinda
biiyiik kabul gérmiis, son
tahlilde dini kurumsalcilig
ya da dinin kurumsal boyu-
tunu yok sayan bir noktaya
indirgenmistir. Bu da yeni-
davetcilerden birer TV start
¢ikarma noktasinda dini
uydu kanallarinin iislendigi
misyonu layikiyla yerine
getirdigini gosterir.

gogulculugunun fetvalarin gogulcu-
luguna da yol agmasi nedeniyle din,
toplumsal (ki bu Islam’in &ziidiir)
degil bireysel bir 6zellik arz eden bir
yaptya donisiir. Bu cogulculuk ve
se¢me de arz-talep kurallarina gore
isler, ki bu aslinda kapitalizmin man-
ugidir.

Yeni davetciler ve dini TV program-
larinin daha derin bir sekilde incelen-
mesi, dinle girdigi cogulculuk iligkisi
bakimindan piyasa manugindan ¢ok
da farkli olmayan bir anlayisla karsi
karsiya oldugumuz gercegini bizlere
gosterirken, diger taraftan da bu yeni
davetcilerin  pazar manugiyla hare-
ket etmelerinin sonucu olarak belki
de Islam tarihinde bir ilki gercekles-
tirerek yapuklari vaazlarla ilgili celif
hakk: iddia etmelerini beraberinde
getirmigtir. Bu da, s6z konusu yeni
davetgilerin fikri haklarini kabul et-
meyen ya da bu haklar: ihlal edenlere

karst dava agma ve tazminat isteme
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sonucunu dogurmakradir. Ornegin
bu yeni davetgilerin sembol ismi sa-
yilabilecek isimlerden Amr Halid,
yapugt TV programlarina kargilik bir
milyon Misir Ciineyhi’ne yakin para
istemistir.

Bu ¢ercevede bu yeni davetgilerle s6z
konusu uydu kanallarinin sahipleri
arasinda kullanilma, tekellesme ve
rekabet seklinde tecelli
eden piyasa iliskisinden

Dini Tv Kanallari ve Yeni Davetci Jenerasyonu

filozof Patrick Michael'in isaret ettigi
gibi izleyicinin diniyle titketim iligki-
sine girdigi bir iligki bicimini temsil
etmekeedir. Boylelikle izleyici, i¢in-
de zorlama durumunun olmadig:
bir degerler sistemine uygun olarak
konforlu bir haleti ruhiye icerisinde
dinden istedigini alip istedigini atma
dzgiirliigiinii hissetmektedir. Dinle
girilen bu tiir bir titketim iligkisi so-

farki olmayacakur. Listedekilerden
en ¢ok hosuna giden birini sececek
ve onu izleyecektir. Kriter aynidir:
Kisinin rahatina ve konforuna uygun
bir tiiketim bigimi.
Uydu kanallarinin ortaya cikardig
dini starlar, dinleri ne olursa olsun
kendi aralarindaki ayriliklardan ¢ok
benzerliklerin  bulundugu bir yap:
ortaya koymaktadir. Bu
nedenle,  kendisinden

de s6z edebiliriz. Orne-
gin yeni davetci, her-
hangi bir uydu kanaliyla
yapugt dini vaazlarin
(davetin!) bagska
vizyon kanalinda (reka-
bet!)
konusunda bir sozlesme
yapabilmektedir. Bu
iliski bi¢imi 6zellikle bu
kanallarin faaliyetleri ve
yatrimlariyla ilgili bazi
konularda dinin &ziini

tele-

yayinlanmamasi

¢ok daha énce bu prog-
ramlari yapmakta olan
ABDdeki  Hiristiyan
Protestan din adam-
lartyla  yeni davetgiler
arasindaki bu benzerlik
garip kargilanabilir. Or-

tak yonleri ise starlik va-

siflaridir. Star olan vaiz
ya da vaizin starlig ve
bunlar {izerine kurulu
olan reklama, piyasaya
déniik iligki bigimi. De-

etkilemektedir.  Bura-

gerini kendisinde barin-

da biraz durup davetci
Halit Amr’la Ikra kana-
linin yaninda sifreli ya-
yin yapan bir ¢ok bagka
kanalin ve biitiin bu ka-
nallarin ¢at grubu olan
ART’nin  sahibi olan
Suudi is adami Salih
Kamil'le iliskisi iizerinde
disinmek  gerekmek-
tedir. Bu piyasact iligki
modeli igiginda bakildi-

diran ve her an ticari bir
markaya dénecek olan
bir iligki bi¢imi.

Ancak star vaiz profili
[slami davet alaninda
hicbir zaman orijinal
bir yere oturmayacakur.
Sadece yeni davetgilerin
davet alaninda oturttur-
dugu piyasa manuginin
ve uydu kanallari cagi-
nin bir ¢ocugu olarak

ginda kendisinin daima
miiftii degil bir davetci
oldugunu séyleyen Amr
Halid, iilkenin fakir mahalleleri de
dahil olmak iizere bir ¢ok yerinde
yaygtn olan sifre ¢oziiciilii uydu alici-
larinin kullanilmasinin -kendi prog-
ramlarinin parasiz seyredilecek olma-
st hasebiyle- haram olduguna iliskin
fetva vermektedir.

Oyleyse, uydu kanallarinda boy gos-
teren dini programlar tam da Fransiz
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nucunda izleyici, kendisine sunulan
bu dini anlayist reddedebilecek ve
baska bir kanaldaki baska bir davet-
¢inin yorumlarini kendisi i¢in daha
kabul edilebilir goriip tercih edecek-
tir. [zleyicinin dini uydu kanallariyla
olan iliskisi, icinde filmlerin, video
kliplerin ve sarkilarin yayinlandig:
diger normal kanallarla iliskisinden

kalacaktir. Ciinkii dine
yonelik  bu  yaklagim
bicimi, kokleri ¢ok de-
rinlerde olan ve takvayt, ziihdii, soh-
retten uzak kalmay1 hedefleyen gele-
neksel davet bigimleriyle biitiiniiyle
celismektedir.

*Mistrlt aragtirmaci-yazar
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Deginiler/Kitap

Bu sayimizda sizlere Ankara Okulu
Yayinlar tarafindan yayinlanan dort
kitap tanitacagz. Bunlar, ‘Kur’an'daki
Deyimler ve Zemahseri'nin Kegsaf’1,
‘Olecek Zaman Yok (21. Yiizyil So-
runlar1)’, Fazlur Rahman’in 6liimiin-
den sonra, kendi notlarindan yarar-
lanilarak hazirlanan ‘Islamda Thya
ve Reform’ ve ‘Sunni Paradigmay:
Anlamak’ adl: eserlerdir.

Kur’an'daki Deyimler  ve
Zemahgeri’nin Kegsaf’1
Abdulcelil BILGIN

Abdulcelil Bilgin
Kur’an’daki
Deyimler

Zemahserinin Kessaf™

ANKARA OKULU
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ANKARA OKULU’'NDAN

Kur’andaki Deyimler ve
Zemahseri'nin Kegsaf’t adli kitap,
Abdulcelil BILGIN’in Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
siirdiirdiigii dokrtora egitimine miite-
akip, Prof. Dr. Mehmet PACACI yo-
netiminde hazirladigi ayni adli dok-
tora tezinin, Ankara Okulu Yayinlari
tarafindan yayinlanmis halidir.

Bilgin, deyimlerin yazi ve konusma
dilinde, anlatma ve anlama ameli-
yeleri i¢in vazgegilmez enstriimanlar
oldugu gergeginin, Kuran-1 Kerim
icin de ayn: oranda gecerli oldugu-

nu; ancak bu gergegin

cogunlukla Kur’an

miitercimleri tarafin-
dan ihmal edildigini
ve bunun sonucunda
da dogal olarak, oku-
yucularin, deyimlerin
yanlis terclime edilme-

sinden  kaynaklanan
bir ¢ok hatayla kars:
karstya  birakildigini

one siirmekte ve bu
nedenle son derece
onemli oldugunu be-
liretigi, Kuran'daki de-
yimlerle ilgili boyle bir
tez hazirladigini ifade
etmektedir.

galismasi
Birin-

Bilgin'in
onsoz, giris,
ci bolim (Deyim ve
Dil), lkinci bbliim
(Kur'andaki deyimler)
ve Sonu¢ kismindan
olusmaktadir.  Giris

DORT KITAP

boliimiinde Onemi,

yontemi, Ozellikleri ve kullanilan

aragtirmanin

kaynaklarla ilgili bilgiler yer almak-
tadir. Arastirmanin énemini bolii-
miindeki su paragraf, konunun hig
de goz ardi edilemeyecek derecedeki
niteligini ¢ok carpict bir sekilde yan-
sitmaktadir. “Bizi deyimlerle ilgili
boyle bir calismaya yonelten temel
neden, Kuran meallerinde gordii-
gimiiz bu yondeki eksikler/hatalar-
dir. Oyle ki bu eksikler/hatalar siireg
icerisinde hi¢ sorgulanmadiklari ve
bir elestiriye tabi tutulmadiklari icin,
artik bugiin kesin dogrular olarak
kabul gérmektedirler. Galat-1 mes-
hur olmus bu eksiklik ve yanligliklar
zihinlerde bir soru isaretine de neden
olmakta ve ilahi hakikatlerin anlatl-
digy, Allah’a ait sézler olarak algilan-
maktadirlar. Mesela “odun hamali”,
“bagimin sac1 tutustu”, “kemik gev-
sedi bende”, “kaziklar sahibi”, “ku-
laklar1 tizerine agirhk vurduk” gibi
ifadelerin Tiirk¢e konusan bir insa-
nin zihninde inga ettigi anlamlar ile
bunlarin orijinallerinin muhatabina
ulagtirmak istedigi anlamlarin Srtiis-
tiigiint savunmak mimkiin degildir.
Fakat Tiirkce meallerde karsimiza ¢i-
kan bu tiir ifadeler, her ne hikmetse
-sirf meallerde yer aldiklar i¢in olsa
gerek- yanlig olabilecekleri hi¢ diisii-
niillmeden genel gecer dogrular ola-
rak algilanmaktadirlar. Oysa gerek
yukarida siraladigimiz ve gerekse te-
zimize konu olan bu tiir anlatmlarin
dogru olduklarini kabul etmek bir
yana, anlamli birer ifade olduklarini
sdylemek bile zordur.”
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Aragurmanin  ydntemi  bolimiin-
de ise Bilgin, tezini, Zemahseri’'nin
Kessaf’in1 merkeze alarak hazirladi-
gint beliremekte, bunun nedenini ise
Zemahgeri'nin, tefsirinde Kur'an'daki
deyimler iizerinde onemle durmasi
ve genis actklamalarla deyimsel ifa-
deleri inceleyerek Kur'an ayetlerini
agiklamast olarak izah etmekrtedir.
Bilgin, bu béliimde ayrica tezinin
konusunun sadece “Kur’an'daki De-
yimler ve Zemahserinin Kegsaf’1”
oldugunu, Zemahseri ve Kessaf’in
baska yonlerinin ve 6zelliklerinin ise
bu ¢aligma siirecine dahil edilmedigi-
ni belirtmekte ve bunun nedenini su
sekilde agiklamaktadir.”Calismamizi
bu sekilde sinirlandirmak;
onemli oldugunu iddia ettigimiz bir

cok

konuda, maksimum motivasyon ve
konsantrasyonla, ¢aligmanin kapsam
ve sintrlarina vakif bir sekilde nerede
baglayip nerede bitecegini bilerek ha-
reket etmek ve konuyu dagitmadan,
dallanip budaklanmasina ve hedefini
kaybetmesine imkan vermeden; ko-
nuya calisan kisinin kendisini ¢evre-
leyen genel ve 6zel sartlar icinde ya-
pabilecegi kadariyla yetkin ve yeterli
bir calisma ortaya koymasini saglama
cabasina matuftur.”

Deyim ve Dil adli birinci bélim
ise; Deyim-Dil iligkisi, deyim digin-
daki dil olaylar1 Arap¢ada Deyim,
Deyim-Atasézii iliskisi ve Ceviri-Dil
iliskisi adli konulardan olusmaktadir.
Bu boélimde deyimin dil agisindan
onemi, orneklerle genis bir sekilde
islenmekte ve hicbir Kuran miiter-
ciminin, Kur'andaki deyimleri, dik-
kate almama hakkina sahip olmadig;

wsrarla vurgulanmakeadir.

Bu boliimdeki Arapga deyim konu-
sunda ise, deyimin Arapca karsilik-
lar1 {izerinde durulmakta ve sonug
olarak, Arapgada Tiirkee'deki gibi,
“sadece deyim icin” kullanilan her-

hangi bir karsiik bulunmadig1 be-
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lirtilmektedir. Tabir, terakip, isulah/
mustalahat ve mesel gibi Arapea kar-
stliklardan hig birisinin sadece deyim
icin kullanilmadigi éne siiriilmekee
ancak en uygun karsiligin, etimolojik
yonden olmasa bile; anlam alant aci-
sindan, kategorik olarak atasdzleriyle
beraber deyim icin de kullanilabile-
cek olan mesel kavrami oldugu cesitli
ipuglart ve karinelerle izah edilmek-
tedir.

Kur'an'daki deyimler adli ikinci bo-
liim ise tezin temel konusunu olus-
turmaktadir. Ciinkii Giris Kism1 ve
Birinci Bo6liim, bu béliime hazirlik
niteligi tagimaktadir. Bu béliimde
115 tane Kuran Deyiminden her
biri dért asamada ele alinmaktadir.

1-Metin ve Yorum: Bu béliimde
deyimle ilgili Referans metin olan
Kessaf tan terctimeler, Bilgin'in mini
yorumlari ve Kur'an'daki deyimi kar-
stlayan Turkce deyimler yer almakta-
dir. Bu agamanin orijinal yonii bizce
Kurandaki deyime karsilik olarak
Tiirk¢e deyimlere yer verilmesidir.
Yer verilen deyimler gercekten de
Kuran'daki deyimin daha iyi anla-
stlmasini  saglamaktadir. Asagidaki
ornekler ne demek istedigimizi daha
iyi anlatacakur:

-Inneke bi ayunina: Goéz kulak ol-
mak, gozii gibi bakmak vb.

-Ve belegeti’] kulubul henacir: Gézle-
ri digart firlamak, gozleri fal tasi gibi
agilmak, yiiregi agzina gelmek, vb.

-Hammaletel hatab: Iftira atmak, de-
dikodu ¢ikarmak, laf/lakirti tagimak
vb.

-Ala harfin: Pamuk ipligiyle baglan-
mak vb.

-Nea bicanibihi: Burun burmak, bu-
run kivirmak, tepeden bakmak vb.

2- Mealler: Bu asamada Kur'an de-
yiminin Tiirkce meallerdeki karsilik-
lart bulunmaktadir.

3- Degerlendirme: Bilgin bu agama-
da mealleri degerlendirmekte ve me-
aller hakkindaki olumlu ve ya olum-
suz kanaatlerini belirtmektedir.

4-Oneri boliimiinde ise yazar, Kur'an
deyimi i¢cin ongordigi oneriyi be-
lirtmektedir. Bu 6neri bazen kendisi-
ne ait olabildigi gibi bazen de dogru
kabul ettigi herhangi bir miitercime
de ait olabilmektedir.

Yazar sonu¢ béliimiinde ise &zetle
sunlari sdylemekeedir:

1-Kur’ani terciime edecek sahis mad-
di ve manevi olarak agir bir yiik yiik-
lendiginin farkinda olmalidur.

2-Terciimeler, tefsitler esliginde ya-

pilmalidir.

3-Tefsirler esliginde yapilacak ter-
ciimelerde, gerektiginde parantez
ve dipnot kullanilmalidir. Ciinkii
6nemli olan anlama olgusunu kolay-
lagtirmakur. Bu agidan bakildiginda
Cantay ve Esed ’in mealleri oldukca
basarilidir.

4-Eger miitercim parantez veya dip-
not kullanmaktan ozellikle kagini-
yorsa, bu durumda Kur'an deyimini
veya ibaresini, anlamay1 zorlagtirma-
yacak bir belagatte terciime etmelidir.
Yazara gore boyle bir meal bulunma-
maktadir.

Son olarak yazar; eksigiyle hatasty-
la Kuran'in anlagilmasina katkida
bulunan miitercimlere tesekkiir et-
mekte ve onlari, meallerini ozellikle
ilk dénem tefsir ve liigat kitaplari
esliginde, yeniden gozden gecirmeye
davet etmektedir.

Yazarin da dedigi gibi bu tez
Kur'an'daki deyimler konusuna iyi
bir giris yapmay1 ve bundan sonraki
baska arastirmalara yol agmay1 amag-
lamakrtadir. Ciinkii bu konu gercek-
ten de sadece bir caligmayla tistesin-
den gelinebilecek bir konu degildir.
Ancak sunu da belirtelim ki bu kitap,
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bundan sonra, Kur'an'daki deyimler-
le ilgili yapilacak her tiirlii calisma-
ya (Kur'an deyimlerinin kargiliklars,
Kur'an deyimleri sozliikleri v.b.) yol
gosterecek, 151tk tutacak bir nitelikte
olup aragtirmacilarin miistagni kal-
mamast gereken bir kitaptir.

Olecek Zaman Yok (21. Yiizyil
Sorunlari)
Sevki Isikls

Kitapta bellege bir travma olarak kay-
dediliyor izlenimi veren gelecek kay-
gist, distitopya tinist veren teknoloji

P (AR—
Olecek Zaman
21. Yuzyil Sorunlan

odakls toplum sikinti, gelecek iizeri-
ne yeniden diisiindiiriiyor. Ne olabi-
lir gelecekte? Bu soruya yanit yok ki-
tapta ama ip uglari var ya da gelecegi
yorumlama yollar1 s6z konusu. Belki
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de insan zihni gelecekte de degisme-
yecektir yahut egzistansiyalizm yok
olacaktir. Ama surast kesin ki, insan
siirekli dingin bir ruh halinde ola-
mayacak; akil, siirekli irdelemelerde
bulunarak insant sikacak. Boylece bu
irdelemeler bir kaygtyla gerceklesecek
ve kaygt bu irdelemelerle beslenecek:
Sanki, bu kotii durumda koklii bir
degisim yasanmayacakmig gibi bir
korku sunuyor insana. Ama yine de
bu ¢agda insan, koklerini bir baska
suya batiracak.. Bu ¢ag béyle kaygili
bir ¢ag, boyle garip bir ¢ag olacak.

Her cagdan bir gen aktarilmis bu

ylizyila:  mutasyonel
olmus sanki bu yiizyil.
Bakiyorsunuz ki, bir

agidan ta eski yiizyilar-

X7 _ 1 an bir savas goriintii-
\ dan b s goriint
Yok o :
1UA sii sinemalara aksedi-
yor ya da birinin ask
macerast hatirlanarak
yeniden  yasaniliyor.

Hayatinin son aninda
insanin, umut ile kayg:
arasinda yasadig1 garip
hissi andirtyor bu yiiz-
yilda yasam. Bir yan-
dan giivene dair, evren
¢ok ciddi tanimlantyor
ve bu aragtrmalarla
zihin kurcalaniyor, di-
ger yandan hafiza hem
gecmis zaman yolcu-
lugu yapilmis gibi ¢ok
net gosteriliyor.

vl Tl Kitabin denemeleri bir

birinden bagimsizmig
gibi goriiniiyor ama
denemeler  arasinda

bir insicam var. Dene-
meler mustakil fakat ciimleler ve ko-
nular arasinda takip edilen A tabanli
gecisler s6z konusu. Paragraflar ara-
sinda bile bir kopukluk kendini basit
diizeyde gosteriyor. Ancak kopukluk

sozii belki lineer anlayislara gore soz

konusu edilebilir. Kitabin kelime-
leriyle ciimleleri arasinda bile insan
tam olarak kendini buluyor. Insani
tavirlar sergiliyor kitap: tam olarak
kendine benziyor insanin.

Modern ve inanan insan oldugunu
gizlemeyen bir yazar tarafindan yazil-
mis metinden, satir aralarindan net
bir sonsuzluk kokusu geliyor. Burada
bir nihilizm yoklugu kesin: nihilizm
miislimanlastrilmig sanki. Bir arayss
var, derin bir arayis: Kendini gizle-
yen bir yaraticiya karst, bir yanda
bu tavrini anlamaya calisan miimin
bir insan tipi; diger yandan da giiya
ciiretkar bir sekilde kendine verilen
inkar dzgiirliigiinii kullanabilen bas-
ka bir insan tipi. Dogmatizm de yok
septisizm de ama hepsi birden var.

Halis Ekmekci

Islam’da Thya ve Reform
Fazlur Rahman
Ankara  Okulu'nun  yayimnladigs

onemli kitaplardan birisi de Fazlur
Rahman’in éliimiinden sonra, kendi
notlarindan yararlanilarak hazirlanan
‘Islamda Thya ve Reform’ adli ese-
ridir. Sizi, bu kitabr hazirlayicist da
olan Ebrahim Mousanin kitap i¢in
yazdig1 ‘sonsdz’ ile bag baga birakiyo-
ruz.

Bu ve diger eserlerin de taniklik ettigi
gibi, Fazlur Rahman, kendi zamani
icin radikal bir entelekriiel idi. Onun
caldig kapilarin bazilari o kadar uzun
stire kapaltyidi ki onlarin anahtarlari
bile kayipti. Onun vahyin ve tari-
hin, Peygamber’in zihni vasitasiyla
karsilagtirmalarini aragtirmast da bu
kabildendi. O, ayrica Miisliiman dii-
siincesinin en iyi ihtimalle dumura
ugrasmalik ve agirt parcalanmiglik ile
nitelenebilecegi bir zamanda, bu di-
siincenin daha genis konusal baglik-
larint da arastirdi.Elbette ki o, Orta
Cag Miisliiman diisiincesinin ente-
lektiiel mirasina canlilik onu katman-
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Fazlur Rahman

| [slam'da
[hya ve Reform

Bir islam Fundamentalizmi incelemesi

—~—

ANKARA DKULU

larini ve kirllma noktalarini aragstirds ;
onun ¢eligkilerini ,imkani,muglaklik
ve karmagikligint agiga ¢ikardi.Ancak
kabul etmeliyiz ki Fazlur Rahman
imkanlilik,izafilik ve kararlastirila-
mazliktan rahatsiz idi ve bu sebep-
ten otiirii o, bazi ahlaki ve entelek-
tilel meselelerde kesinlik,nihailik,bir
sonu ve sonlandirma diisiincesi ara-
sinda yer aldi.O, Islam “diisiincesi”
profesérii idi, burada vurgu diisiince
, fikirleri ve cogito iizerinedir.Onun
modernite,yenileme ilerlemeye inan-
ct acik ve karasiz degildi,fakat daha
ziyade icerisinde rasyonel bir teleolo-
ji ihtiva eden bir inant¢r.Bu inancin
Hegelci bir tarafi vardir, soyle ki o
varlik alanina giren herseyin zorun-
luluguna inanmus goziikiiyordu, onu
gelecekte bazi durumlarda degistire-
cek bile olsa. Her ne oluyorsa, olmak

. .«
zorundadir, ¢unkii onun olmasi “ge-
rekir”, sanki onun hakkinda belirli
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bir normatiflik varmig
gibi. Kisi ge¢miste Pey-
gamber  toplumunun
normatif modeli veya
Abbasiler déneminde
Miisliiman  entelek-
tilel basarinin bir {ist
noktast gibi bir olaya
bakug zaman, yukari-
da sdylenenler ozellikle
dogrudur. Béyle bir
olayda, soyle bir yanlis
inang, bas gosterir:

Eger yeniden yaraulir
veya benzeri yapilir-
sa, gecmiste var olmus
aynt zorunlu sartlar,
gecmisin veya benzeri
bir seyin zamanimizda
tekrar diriltilmesi i¢in
ideal sartlari yeniden
ortaya  cikaracaktir.
Ancak gozlenen odur
ki zaman olarak uzak
olan, entelektiiel bir
hillya yaraur, upks
mekin olarak uzak olanin duyusal
bir hayale neden olmasi gibi. Geg-
misin, simdi ve gelecek i¢in uygula-
nabilir bir model oldugu seklinde bir
hayal vardir. Bu, kiyaslamaya-dayali
bir zihin yapisidir. Bu sebeple, sadece
analojik disiinmeyi (kiyas:) mesru
gdren Miisliiman fikih ve ahlak dii-
siincesinde kullanilan sinirli meta-
forik tahayyiiliin yeniden dustiniil-
mesi gerekebilir. Bu diisiinme sekli,
simdiyi ve gelecegi, ge¢misin sablonu
tizerinde bir ek olarak tasarlar. Simdi
ve gelecek, ancak ne kadar uzakta ol-
duguna bakilmaksizin, onlarin ahla-
ki yonlendiricisi olarak hareket eden,
gecmisten bir emsal bulabilirlerse
mesruiyete sahiptitler.] Bu, Fazlur
Rahman'm neden ¢agdas Islami fun-
damentalizmi  destekleyemediginin
bir sebebidir -Islam fundamentaliz-
mi bir gayesi olmaksizin ge¢mis bir
titopyaya baglanip kald:.

Bircok modernistinki gibi, Fazlur
Rahman’m diisiincesinin kokleri bir
metafizikte, Gergek olana karst so-
yut ve akli olana imtiyaz taniyan bir
diinya goriisiinde bulunur. O, man-
ugt varlikla, distinceyi hareketle ve
zorunlulugu 6zgiirlikkle evlendirme-
ye calistt. Bu su demektir ki diisiince,
zorunluluk ve 6z 6gesinde negviine-
ma bulabilirken, olus/olma, sadece
boylesi bir agilimlanma icin kendi-
liginden apagik kesin olan sey, yani
imkanlilik pahasina sahiplenilebilir.
Dusiince, gerceklige ‘hayir’ diyerek
cok yiiksek bedel karsiliginda bir
sistem inga edebilir. Fazlur Rahman,
gerceklikle ve varolugsal akis ile mu-
harebe etmek zorunda kaldi. Onun
kaygisi, igsel zaman bilincinin degi-
simi ve akigt icinde bir diinya yarat-
makuti: O, amagli bir hayat ve dogus
istedi.

Bu bir sonsozdiir, sonug degildir. Bu
kitap sadece bir sona varabilir, fakat
sonuca varamaz. Zira aslinda bir
son, ayni zamanda bir acilistir. Bizi
gelecekte mesgul edecek sey, Fazlur
Rahman’in giindeme getirdigi mese-
lelerin daimi agikligidir. Onun tarih-
sel meselelere cevaplan ve ayrica onun
olaylari yorumu gecicidir, tipki kargi-
iddialarin da sartli ve noksan olacag;
gibi. Ona bu agiklig1 veren sey, Fazlur
Rahman’'in eserlerinde ortaya cikan
bir radikalin titrek 15181 veya suasidir.
Ornegin o, eger Miisliiman diisiin-
ce etkili olacaksa o zaman gerekecek
Kur’an hermenotiginin radikal tabia-
tint kabul etmektedir. Bu, kesintilere
yol agacak ve tefsir ve vahyin miras
alman anlaysglarini yerinden ede-
cektir. El-Gazali, ibn Teymiyye, sah
Veliyyullah gibi radikal sahsiyetlerin
entelektiiel portrelerinde, Miisliiman
entelektiiel diisiiniise umut modelle-
ri temin etmek i¢in ilham aradi. Bu,
{itopyact ant gegmiste degil gelecekte
gdren bir umuttur. Bu, sair-filozof
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Muhammed ikbal’in bir umut pa-
radigmast olarak gordiigii Ibrahim
Peygamber’in sahsiyetindeki nebevi
ruhtan ¢ikan bir umuttur. “Bu ¢ag,
kendi Ibrahim’ini artyor”, demisti
[kbal. Bu, zamanin normal ve ittifak
edilmis kurallarinin ihlal etmek anla-
mina gelse bile, Allah’a en yiiksek ita-
atin sembolii haline gelen Ibrahim’in
sevk, cesaret, ask ve derin bagliligiyla
esinlenmis ve cesaret kazanmis bir
nesil olacaktir. Zira, hayatn kutsal-
lig1 kanununa karg: gelerek kendi og-
lunu, babanin kalbinin ve egosunun
“put’unu kurban etmeye hazirdi. O,
bunu yalnizca Allah'a itaat etmek
icin yapu, tarihin kurallarina bak-
maksizin, yeni tarih yapmak veya in-
sanligin istikametini degistirmek icin
yaptt. Fazlur Rahman, bize bu umut
yolunun yol haritasini temin etti ve
bunun i¢in hepimiz ona borgluyuz.
Sunni Paradigmay1 Anlamak
Mehmet Evkuran

Bilindigi gibi “Stinnilik” giiniimiiz
Islam diinyasinin biiyiik gogunlu-
gunu icinde barindiran kapsayici bir
mezhep. Aslinda bir mezhep olmanin
tesinde dini ve siyasi bir anlayss. Yil-
lardir bu konuda ilmi bir eser ortaya
konmamis olmast dnemli bir eksiklik
ve arastirict zihinler icin énemli bir
ihtiyagti. Ankara Okulu Yayinlari
Mehmet Evkuran’in

“Sunni Paradigmayr Anlamak, Bir
Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilan-
mast” isimli doktora tezini bir kitap
olarak yayinlayarak, bu ihtiyact ve
eksikligi bir sl¢tide gidermis oldu.

Dergimizin yazari da olan Dog. Dr
Mehmet Evkuran, “Hitit Universi-
tesi, Ilahiyat Fakiiltesi Kelam bolii-
miinde Ogretim Uyesi. Bu ¢alismast
konusunda yapilmis ¢ok zgiin bir
yapit. Stnni algilamayr olmast ge-
reken boyutlariyla, yani politik ve
teolojik boyutlariyla ortaya koymus.
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Dolayisiyla bu  kitap,
“Ehli  Stnnet Siyaset
Diisiincesinin  Olusu-
mu” ve “Ehli Siinnet
Siyaset Diisiincesinin
Yapist” basliklart altin-
da iki temel béliimden
olusmus. Siinni anlay1-
sin, tarihsel serancami,
hangi siyasal ve top-
lumsal ortamlarin tri-
nii oldugunun ortaya
konulmast yaninda, bu
anlayisin politik ve te-
olojik biitiin argiiman-
larint da okuyucunun
idrakine sunulmus.

Bu durum kitabin arka
kapak yazisinda da soy-
le ifade edilmis:

“Geleneksel Kelam li-
teratiiriinde  imamet
ve hilafec adi alunda
ela alinan Siinni siyaset
diistincesi, hizla degi-
sen ve sert kosullarin
egemen oldugu politik bir diinyada
tesekkiil etti. Farkli ekollerin birbiri
ile miicadele ettikleri bu diinya, da-
gilmaya ve ayrigmaya karst istikrar
ve merkezilesme egilimlerine imkan
tanidi. Bu siire¢ icinde Siinnilik, ikti-
darlara ihtiya¢ duyduklar megruiyeti
sunan ve fiili durumu onaylayan bir
uyum ve istikrar teorisi niteligiyle
one cika. Bu Stiinni soylemin iktidara
déniik yoniidiir.

Ancak, Siinniligin bir de genis Miis-
liiman kitlelere déniik bir yiizii daha
vardir. Bu onun birlestirici, barist
yiiceltici ve Miisliiman ekolleri kay-
nastirict islevinin altint gizer. Bu ba-
kimdan Stinni siyaset disiincesini
basitce ve salt iktidar mezhebi olarak
nitelemek kaba bir indirgemecilik sa-
yilir. Zira o, ayni zamanda tarihsel ve
teolojik/politik bir mutabakatin tirii-
niidiir. Kendisini temsil eden tarihsel

ve politik kurumlarin ortadan kalk-
masina karsin, Miisliiman kitlelerin

belleginde bu kadar etkin olmasi da
bundandir.”
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Kur'ani
Terimler
ve
Deyimler

VE-MTT TAEAR TOVALAN

Bir dilin veya toplumun ayakta durabilmesinin temel direklerinden
birisinin dildeki bu deyim ve terimler oldugu ortadadir. Ayni sey bizim
kulttiriimiiziin veya kimligimizin temelini olusturan veya olusturmasi
gereken Kur'an icinde séz konusudur. Kur’an, stislii kilifladindan,
tabulastirilan ve dokunulmaz hale getirilmis konumundan siyrilip,
yvasamimizin temel itici glicii haline déniismesi gerekiyorsa onun
okunmasi, anlasilarak okunmasi, bireyin ve toplumun hayatinin merkezi

bir noktasna yerlestirilmesi gerekmetedir.

Iste o zaman da karsimiza temel sorun olarak deyim ve terimlerin KUR’E%%IE{IIL ’HEESJS II;*ED\‘IEMLER
ciogru olarak anlasilmasi cikmaktadir. Kur'an ayetlerinin dogru Meh Y. Ia
anlasiimasinin temelinde Kur'ani deyim ve terimleri dogru anlamak ehmet Yasar Soyalan
yatmaktadir. 360 sayfa, 13,5cmx 21 cm

Kur’'an-1 mubin/apacik bir kitaptir. O, hayati diizenlemek igin gelmistir.
Bu nedenle onun, her dénemde ve sartta soéyleyecek stzii mutlaka
vardir. O, insani muhatap alir. Bu nedenle onun gerek kendisi gerekse
ilk muhataplar agisindan bir ‘anlasilma’ sorunu yoktur.

Ancak Kur'anin nazil olmasindan sonraki dénemde insanlann kendi
6zel sartlarindan dolay1 Kur'an'i anlama sorunlari sz konusudur. Bu,
Arapga bilip bilmemenin 6tesinde, insanin bilgi birikiminden, yetisme
tarzindan, yasadid1 cevreden kaynaklanan bir sorundur. Bu sorun
modernite ile birlikte daha da biliyiimiis tiir. Okuyucudan veya meali
yapanin ényargilarindan, hatta yanhslarindan kaynaklanan sorunlar,
Kur'an'in bir kusuru olarak gérmek/géstermek éncelikle Kur'an'a
haksizlik olur.

Opysa, Kur'an'in anlasilmast ile mealin anlasilmasi konulan birbirinden
farkli iki olgu iken; bunlan birbirine kanstirmak, her seyden nce
Kur'an'in mesajinin carpiilmasina neden olur. Bu iki olgunun kendi
cercevelerinde degerlendirilmesine ve farkl ¢éziim énerilerine ihtiyag

vardir.

Kur'én'lnl Er ha}?at kitgbl olara::llﬂ glinliik ya@an%mma yon \:jerebiln'llesi KUR'AN MEALI OKUMA KILAVUZU
icin 6ncelikle zihnimizde yer edinmesi sarttir. Bunun icin de meale

saglikli bir sekilde yaklasmak ve meal-metin biitiinliigiinii daima gz Mehmet Yagsar Soyalan
ontinde bulundurmak gerekir. 238 sayfa, 13,5¢cmx 21 cm
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