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EDITOR'DEN

Insanlik tarihi aslinda bir egemenlikler tarihidir. Her bir canli, biitiin tecriibe ve
enerjisini bulundugu ortamin egemeni olmak icin seferber eder. Bu tespit, yerytizii-
niin tek akilli varligi olan insanoglu icin 6zellikle gecerlidir. Akletmesi, bilgisi ve bi-
lingli bir sekilde tiretmesi nedeniyle evrenin fiili hitkiimdari olan insan, éniinde hazir
bulduklar: ile yetinmeyerek bazen calisip-cabalayarak, bazen iiretip, insa ederek, ba-
zen ¢alip-cirparak, gasp ederek, zorbalik yaparak elindekilerin sayisint arttirir. Biitiin
miicadelesi ve cabasi, okumasi, yazmasi, mal-miilk edinmesi elindekini ¢ogaltmaya,
sahip olduklarinin degerini arttirmaya ydnelikeir. Her seyin “en”i olmak isteyen bir
damar var onda. “En giizel”, “en yakigikli”, “en gii¢lii”, “en zengin”, “en caligkan”,
“en bilgin”, “en sevilen”, en kiskanilan”, “en mitkemmel” “en giivenilir”, “en zalim”,
“en yalanc1”, “en cimri”, “en....” Sanirim, bu durum, insanoglunun mutlak egemen-
lik ve 6limstizlitk arayisinin bir tezahtirii sayilabilir.

Bu nedenle, egemenlik, insanin hem cenneti hem cehennemi. Cenneti; ¢linkii yer-
yiiziinde adil bir sosyal yap1 insa ederek hem burayi, hem de ahireti cennete déniis-
tirebilir. Cehennemi ¢iinkii yeterli gormeme, hep daha fazlasina sahip olma ve ebedi
yasama tutkusu onu korku ve kiskanghigin esiri kilar. Bu durum, diinyasini acilara
bogdugu gibi ahiretini de acilara bogmasina neden olur. Bu nedenle egemenlik iki
tarafi da keskin bigak gibidir. Anlam1 ve amaci kavranmazsa elinde tutani da yaralar.
Nedense hep cenneti arzu ettigini sdylemesine ragmen insanoglu, diinyay: cehenne-
me cevirmek i¢in elinden geleni yapiyor. Ancak, diinya cennetinde yasayanlar esiri
olduklar1 korkulardan mi yoksa mazlumlarin “ahi’nin tutmasindan midir bilinmez
bir tiirlii mutlu olamuiyorlar.

Gérdigiiniiz gibi dergimizin bu sayisinin dosya konusu “egemenlik”. Yazar arka-
daglarimiz, kavramin kendisinin ne oldugundan baglayarak, evrendeki egemenlik-
ten yeryliziindeki egemenlige, Allah’in egemenliginden insanin egemenligine, hatta
egemenligin tarihi seyrine ve egemenlik bicimlerine kadar konuyu ¢ok farklt boyut-
lartyla ele aldilar. Bu ay, Istanbul eski baro bagkanlarindan Dog. Dr. Yiicel Sayman
ile egemenlik tizerine bir s6ylesi yaptik, ilgi ile okuyacaginizi timit ediyoruz. Ayrica,
Said Halim Paga’nin konu ile ilgili kiymetli bir ¢alismasini da dosya igerisinde bu-
lacaksiniz.

Bu sayimizda, farkli konulardaki telif ve terciime makalelerimiz de sizi bekliyor.
Omer Riza Dogrul'un meal-tefsirinin basina gelenlerin ikinci bsliimii ve Sudanli
Muhammed Tahadan yapugimiz ceviri bunlardan sadece ikisi. Hatirat boliimiinde,
ilk otuz yilin1 “uzatmali” milletvekili Emin Sazak’in Cumhuriyetin ilk yillar: ile il-
gili hauralarini okuyacaksiniz. Mayis ayinin son haftasinda dért gozle bekledigimiz,
[stanbul Islam Bilim ve Teknoloji tarihi miizesi nihayet agildi. Miizeyi detayli bir
sekilde diinii ve bugiiniiyle birlikte degerlendirdik. Her zaman oldugu gibi, diistince
yazilart yaninda, bazi toplanular hakkinda kisa deginilerimiz de var.

Dagitim konusunda, sizin de bizim de sikayetlerimiz bitmiyor. Gonderdigimiz hal-
de, PTT nin ilgisizliginden dergilerin ellerine ulasmadigini veya ¢ok ge¢ ulasugini
soyleyen okuyucularimizin saysi ok fazla. Istanbul iginde bile bir aboneye dergi
ancak on giinde ulasabiliyorsa gerisini siz hesap edin. Abonelik iicretlerini Web
sayfamizdan da yatirmaniz miimkiin bunu da sdylemis olalim. Yeni sayimizi yaz
sezonuna girmemiz ve okuyucularimizin birgogunun adreslerinin degismesi nede-
niyle Temmuz —Agustos sayisin1 birlikte Agustos ay1 i¢inde hazirlayacagiz. Mutlu ve
umutlu kalin.

Mehmet Yasar SOYALAN
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EGEMENLIK

KAYITSIZ SARTSIZ KIMINDIR?

Batida Aqiunum’lu Thomas'in (81. 1274) Krallik Uzerine (De
Regno) adli eserinde “Hakimiyet Tanrr’nin ve O’nun adina Ki-
lisenindir” argiimaninin sistematik bir savunusunu buluruz.

Aqiunum’lu Thomas, Katolik Klisesi'ne istedigi egemenlik
ideolojisini sdyle formiillestirerek sunmaktaydy; “Tanri miil-
kiine sadece ilahi giigle ulagilabilir. Insanlarin kurduklar ys-
netimler insanlart bu hedefe ulagtiramazlar. Tanr kralliginin
yardimeilari, diinyevi krallarin ellerinde degil, papazlarin elin-
dedir. Hepsinden de 8te bas papazin, Aziz Peder’in halefinin,
Mesil’in vekilinin, Romadaki Papa’nin elindedir. Ona, biitiin
krallar, Mesih’e tebaalik eder gibi tabi olmalidur...”

A. Thomas eski diinyanin tanri-devlet anlayisini Katolik
Kilisesi'ne giydirerek devam ettirdigini gdriiyoruz. Ona gore
Tanrr'nin yiiryiiziindeki temsilci kurumu Romadaki Katolik
Kilisesi'dir. Bu agidan Aqiunum’lu Thomas diinyaya, hatta bii-
tiin bir evrene Roma'nin penceresinden bakmaktadir.

Dante’nin (8l. 1321) De Monarchia (Monark iizerine) adli
kitabinda “Egemenlik Tanr1 adina esit derecede hem kili-
senin hem de imparatorundur. Ancak gorev alanlar: fark-
lidir” argtimaninin sistematik bir 6zetini buluruz. Dante’nin
cevabini aradigs sorulardan birisi de “Imparatorun otoritesinin
dogrudan dogruya Tanrrdan mi, yoksa O’nun bir hizmetkar:
veya vekilinden yani Papadan mi geldigi” idi.

Insani tabiaten ikili olarak kavrayan Dante, insanin asli olarak
ruh ve bedenden ibaret oldugunu kabul eder. Insanin iki ama-
c1 birbirinden farklt oldugu icin, o hedeflere varmak icin kul-
landig1 araglar da farkli olacakur. Uhrevi ve ruhi ihtiyaglarini
giderecek olan kilise ve papadir. Diinyevi ve bedeni ihtiyagla-
rint ise devlet ve imparatorla giderecektir. Birisi inang, ilahiyat
ve dinin alanina, digeri akil, felsefe ve siyasetin alanina hiik-
meder. Dante’ye gore "Demek ki hayatinda ikili amaca sahip
olmakla insan, hayati i¢in iki rehbere muhtagtir. Onlardan biri
Yiice Papadir. Insanligt ebedi hayata yoneltir, bizi ilham edil-
mis seylere gagurir. Digeri ise Imparatordur. Insanlig1 bu diin-
yada elde edecegi mutluluga ydneltir, bize aklin ve felsefenin
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elde ettigi seylere cagirir. Her ikisinin de iizerinde Tanrr’'nin
birligi ve tstiinliigii vardir. Her ikisi de kendi alaninda tistiin-
diir, birbirleriyle iliskilerinde esittirler.

Padua’lt Marsilio'nun (6l. 1321) Barsin Savunucusu (Defonsor
Pacis) adli eserinde ise “Egemenlik kayitsiz sartsiz milletin-
dir” argliimaninin sistematik bir 6zetini goriiriiz.

Marsilio’ya gére egemenligin kaynagi Tanri degil halkur. Ege-
menlik yetkisini Tanri’dan aldigint iddia eden papa (kilise)
inananlar cemaatndan, imparator da (devlet) halkan oy alma-
dik¢a mesru degillerdir. Halkin oylariyla secilmis parlemento
ikincil derecede kanun koyucudur. Birinci derecede kanun
koyucu dogrudan halkin kendisidir. Marsilio’'ya gére Roma
piskoposu (Papa) herhangi bir otoriteye sahipse bu otorite ona
insanlarn tayini veya secimi ile verilmistir. Piskoposlarin tayini
ne Papa’ya ne de Imparatora aittir. Bu yetki biitiin inananlar
kitlesi veya bu kitle tarafindan kurulmus gérevli organlarindir.
Rahiplerin terfi ve statiilerini belirleyecek, hangisinin derece
bakimindan daha iist veya asagt oldugunu bilebilecegimiz
higbir ilahi yasa da bulunmamaktadir. Bu nedenle biitiin ra-
hipler (din adamlar1) Mesih'ten aldiklar1 yetkide esit dereceye
sahiptirler. Keza rahipler kilise i¢inde idare, gretim ve ibadet
islevlerine sahiptirler ve kilise diginda higbir islevleri yokeur.
Dahast rahipler ne ruhban ne de halk iizerinde ruhani veya
diinyevi hicbir otoriteye sahip degildir.

Islam diinyasindan M. ikbal ise Islamda dini diisiincenin
yeniden ingas: adli kitabinda bu tarugmaya degisik bir
boyut getirir. Onun yorumuna gore Teo (Tanri) krasi
(yonetim); Tanri adina din adamlari sinifinin yonetimi
degil; dogrudan dogruya “tanrisal degerlerin” (hak,
adalet, dogruluk, iyilik, giizellik, musavat, hiirriyet, da-
yanigma) vs. hakim oldugu bir yonetim demektir. Bu
ilahi hitkiimette halife, padisah, din adamlari, sermaye,
ordu veya halk degil; “degerler”in egemenligi vardur.
[kbal’e gore gergek Teokrasi budur .
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Egemenlik Kayitsiz Sartsiz Kimindir?

Kur'an'da “tevhid/ihlas” suresi nazil olana kadar diinyada
kendisine “Tanr’nin oglu” demeyen kral ve imparator
yoktu. Siimerden Babil’e, Misirdan Roma’ya tiim kral
ve imparatorlar kendilerine “Tanr’nin oglu” veya dog-
rudan “Tanr1” demekteydiler. Japon Imparatoru daha
1946 yilinda “Tanrr’nin (giinesin) oglu” sifatndan res-
men vazge¢mis ve anayasadan bu ifade ¢ikarilmisti. Boy-
lece yeryiizii imparatorlart Tanr’nin hakimiyetini yer-
yiiziinde onun oglu sifatiyla miicessem hale getiriyorlar,

yerdeki hakimiyeti goge bagliyorlardi.

Kuran “Allah birdir, biliinmez bir biitiindiir. Dogmaz
ve dogurulmaz. Hi¢ bir sey O'na denk olamaz > (Tevhid;
112/1-4) suresiyle bu bag: kesip att. Diinya tarihinde
yeni bir ¢ag baglatt. Fakat Miisliiman imparatorluklar,
Hz. Osman’'in “Bu hirkayr bana Allab giydirdi, ii¢ buguk
capulen mubalif istiyor diye ¢ikarmam” dediginden bu
yana, her ne kadar kendilerine “Tanr’'nin oglu” demese-
ler de, utangag bir edayla da olsa “Allal’in yeryiiziindeki
golgesi” demeye devam ettiler. Kapanmus bir ¢ag1 geri
getirdiler. Yani tevhid/ihlas suresinin éncesine déndiiler.
[slam’in siyasi tarihi, Kur'an'in ve de insanligin kendile-
rinden bekledigini ne yazik ki yerine getiremedi.

Ise bunu kabul ederek baslamamiz gerekiyor.

Zira “Allah” dis diinyada gdriiniir bir nesne; yeryiiziin-
de temsilcisi, karisi, kizi, oglu, soyu, hanedani, secilmis
kavmi, devlet tapinagy, kiilt yeri vs. bulunmadigina gore,
“Hakimiyet Allah’indir” ne demektir? Bulutlarin ara-
sindan melekleri ile siiziiliip gelerek devletin bagina mi1
geemesi mi? “Allah’in Kur’an’t var” denirse, onu kim yo-
rumlayacak? Kimin yorumu esas alinacak? “Ulema var”
denirse, hani Islam'da kilise ve ruhbanlik yoktu?

“Millet” goriiniirde yiginlar olduguna gore, ayni sekil-
de “Egemenlik milletindir” ne demektir? Millet adina
yetkiyi kim kullanacak? “Yetkili organlar” denirse, bu or-
ganlari kim tayin edecek? “Parasi ve silahi olan” denirse,
hani egemenlik milletindi?

“Hakimiyet Allah’indir” deniliyor, alundan kilise ve
ruhbanlik ¢ikiyor.

“Egemenlik milletindir” deniliyor, altindan yetkili ve
etkili organlar cikiyor.

“Hakimiyet Adaletindir” deseniz, bu seferde altindan
yargiglar, hakimler ve Yargitaylar cikiyor.

Aslinda gergekte hakimiyet ne Allah’in, ne milletin ne de
adaletin olmuyor. Bunlar adina ortaya ¢ikan bir takim
kisi, gurup, kurum, siilale, hanedan, irk, kavim, serma-
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ye, ordu vs. seckinlerinin oluyor.

Hakimiyet ister “Allah’in”, ister “Milletin” deyin, “/s-
ter Allah deyin ister Rahman deyin biitiin giizel isimler
O'nundur” ayeti gibi, bu aslinda “Aramizdan hi¢ kim-
senin degil” demektir. “Hi¢ kimseye ve kesime imtiyaz
verilemez. Sadece aramizdaki “ortak iyi” egemen olsun!”
demektir. ..

DPeki, nedir ortak iyi?

Herkesge iyi bilinip taninan...

Kur'an buna “ma’ruf” diyor. Giiniimiizde buna “temel
insanlik degerleri” diyoruz ki en bagsta hak ve adalet
geliyor. Bu durumda “ma’rufu emretmek”, herkesce iyi
bilinip taninani yani hakki, adaleti, dogrulugu, diirtist-
lagi, iyiligi egemen kilmak demek olur.

Kur'an bunlart ayni ayet i¢inde birbirini tefsir ederek
kullanir. Allah’in ipini (hablullah) insanligin ipi (hablu'n-
nds), insanligin ipini de Allal’in ipi olarak tefsir eder (Ali
Imran; 3/112). Kim bunlardan birine tutunursa tekine
de tutunmus olur. Ciinkii Allah’in icinde olan sey (habl;
sevgi merhamet, dogruluk, diiriistliik) ile insanligin i¢in-
de olan sey (habl; vicdanin sesi) ayni seydir.

Su halde “Hakimiyet Allah’in m1, milletin mi?” diye
tartismanin, hele de bunlart birbirinin karsisina koyma-
nin manast kaltyor mu? Ister Allah diyerek yap, ister mil-
let diyerek yap; adalete, dogruluga, diiriistliige, iyilige
dair biitiin giizel isler O’nundur.

Mesele ne o zaman?

Mesele, “Allah” veya “millet” diye diye kendine yontan-
larin bulunmasidir. Bunlari ortaya atarak, bunlarin yiik-
sek karizmasindan yararlanarak kendi egemenliklerini
kurmak veya siirdiirmek isteyenlerin bulunmasidur.

Bunun i¢in egemenlik kimin tartismast gereklidir. Uze-
rinde ne kadar durulsa azdir. Islam’da dini diisiincenin
yeniden ingast ¢abalarinin en 6nemli sa¢ ayaklarindan
birisi de iste bu egemenlik meselesidir.

Ikincileri (sef7%), aracilari ve komisyonculari gikararak
aradan, dogrudan dogruya “Cenab-1 Hakkin” yani ger-
cegin, hakkin, adaletin, dogrulugun, diirtstliigiin kayit-
siz sartsiz hakimiyeti, “Milletin” yani ortak iyinin kay1t-
siz sartsiz egemenligi nasil saglanacak?

[ste bunu tartismamiz gerekiyor.

R.ihsan ELIACIK

Genel Yayin Yonetmeni
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Siyasal diisiincenin ortaya
¢tkmasinda ve gelisimin-
de Tanri fikrinin biiyiik
yeri vardir. Gerek Doguda
gerekse Batr'da otorite ve
siyasal mesruiyet konulari
tartigilirken Tanr’nin oto-
ritesi esas alinmigtir. Tanr
kavrami, insanin zihninde
tiim yetkinlikleri ve tistiin
sifatlar1 bir araya getirir.
Giig, bilgi, irade, yaratma,
iktidar vs. gibi kavramlar
mutlak anlamda Tanri fik-
riyle kurulurlar. Tanr’'nin
otoritesinin nasillig1 ve
ozellikle Tanri-insan iligki-
sinde otoritenin ne sekil-
de calistig, diger otorite
bigimlerinin de prototi-
pini olusturur. Insanlar,
Tanrr’y1 ve onun otoritesi-
ni nasil tahayyiil ederlerse
krallarini, yéneticilerini de
benzer bicimde anlarlar.
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EGEMENLIK, ITAAT VE DIiSIPLININ
KURULMASI UZERINE

Mehmet EVKURAN"

mehmetevkuran@hotmail.com

Egemenlik, kuramsal ve pratik yonleri bulunan bir kavramdir. Toplu hal-
de yasamanin bir geregi olarak gelismis ve kurumsallagmigtir. Siyaseti en
temel anlamda, esitsizligin dogdugu ve emretme-itaat etme mekanizmala-
rinun Gretildigi iligkiler biictinii olarak alirsak (Boyle yapmaketa bir sakinca
olmadigy, siyasetin sadece kurumlar tarafindan yiiriitiilen bir pratik degil
aksine toplumun her alaninda, kargt karsiya gelen iki insan arasinda bile
ortaya ¢tkan bir algt ve iligski bicimi oldugu anlagilmisur.) egemenligin ba-
sit olarak her yerde bulundugunu soyleyebiliriz.

[slam gergekgi bir dindir. Giiciinii ve iistiinliigiinii, gerceklikle kurdugu
saglam iliskilerden alir. Misliimanlarin da buna uygun olarak gercek-
likle aralarina gekilen her tiirden perdeyi kaldirmalari gerekir. Ozelestiri
yapmak, kendini sadece giinahlardan degil, ideolojik aligkanliklardan da
sighya ¢ekmek bir zorunluluktur. Entellektiiel sorunlarimiz agisindan bu
erdem degil aksine gorevdir. Islam’in tarihsel ve entelektiiel basarisini kav-
ramak igin [slam tarihinin mitolojik/ideolojik yorumlarini asarak gergekei
ve maddi aciklamasina bagvurmak gerekir. Mitolojik/ideolojik okumalar,
kimliklerin olusturulmasinda ve takviye edilmesinde pratik bir islev gor-
mistiir. Ancak ayni kimliklerin, anlambilimsel bir bogluga savruldugu do-
nemlerde gercekei (realiteye sadakat gosteren) anlama ve agtklama bigim-
lerine duyulan ihtiyag her seyin iizerindedir.

Misliiman toplumlarin egemenlik anlayislarini belirleyen baslica iki konu
ve kavram bulundugu goriiliir. {lki Tanri tasavvuru, digeri ise peygamber-
lik anlayigidir. Tarihsel siirecte ortaya ¢ikip kurumsallagan anlama kalipla-
r1, bu iki ilkenin belirli bir yorumuna dayanir.

Egemenligin Ontolojisi: Tanr1 Tasavvuru

Siyasal diisiincenin ortaya ¢ikmasinda ve gelisiminde Tanri fikrinin bii-
ylik yeri vardir. Gerek Dogu'da gerekse Batr'da otorite ve siyasal mesruiyet
konular1 tartisilirken Tanri’'nin otoritesi esas alinmugtir. Tanr1 kavramyi, in-
sanin zihninde tiim yetkinlikleri ve istiin sifatlart bir araya gedirir. Giig,
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bilgi, irade, yaratma, iktidar vs. gibi kavramlar mutlak
anlamda Tanri fikriyle kurulurlar. Tanri'nin otoritesinin
nasillig1 ve 6zellikle Tanri-insan iligkisinde otoritenin ne
sekilde calistigi, diger otorite bigimlerinin de prototipi-
ni olugturur. Insanlar, Tanri'yt ve onun otoritesini nasil
tahayyiil ederlerse krallarini, yoneticilerini de benzer bi-
¢imde anlarlar. Zihinlerde egemenlik ve otoriteye dair
olusan cerceve, beklenti ve ilkeler dogrultusunda icerik-
lendirilmektedir. Hegel'in hakki var, dogru bir toplum-
sal yasam dogru bir ontolojiden besleniyor.

Mutlak anlamda kullanildiginda Tanri kavrami var olan
her geye karst kesin bir alternatif olusturur. Her geyi var
eden ilk ve temel neden Tanri olduguna gore, evren ve
icindeki her sey miimkiin statiistine diiser. Tanrt diginda-
ki her varlik, nihai anlamda aslinda yoktur. Bu ontoloji,
toplumsal olan agidan trkitiiciidiir ve yeterince anargizm
imast tagir. Ciinkii insanin dikkatini, varolugsal tiim di-
ger ilgilerle birlikte (inang, diisiince, korku, timit, bek-
lenti ve kendini agma...) toplumsal-olmayana, askinliga
yonlendiren dinsel sdylem, oziinde toplumsallik-karsiti
bir 6z igerir. Baz1 varoluscu diistiniirlerin dile getirdi-
gi gibi, varliga karst verilen en kesin ve en net “hayir!”
cevabt Tanri kavramidir. Dinler ise kutsal kitaplarinda
Tanrr'y1 evrenle, dogayla ve insanla iliski i¢inde, fiillere
ve stfatlara sahip bir varlik olarak tanitmigslardir. Felsefi
ontolojinin Tanrr'y1 bizatihi, kendi kendine ve mutak
varlik olarak ele almaktaki israrina karsilik, ilaht dinler
O’nu, evrenle ve insan hayatyla siki iliskiler icinde an-
latmuglardir. Eger kutsal kitaplarda yeryiiziine, yaraul-
muglara ve insana dair Tanrr'nin ilgisinden s6z edilmemis
olsayds, din anargizmin tiikkenmez kaynag: olurdu. Top-
lumsal hayata ve ahlaki sorumluluklara yapilan isaretler,
bunu dengelemistir.

Her dini kiiltiirii digerlerinden ayiran, ona belirginlik
saglayan kendine 6zgii bir duyarliligi olmasidir. Tiim
sisteme egemen olan bu duyarlik, bazi kavramlar ta-
rafindan yogun bi¢imde temsil edilir. Islam diisiince
gelenegini de benzerlerinden ayiran en énemli yoni,
onun varlikbilim merkezli bir sistem olmasidir. Bu sis-
temin en tepesinde Allah kavrami bulunur. Diger 8ge-
ler de bununla olan iligkisine gore konumlanir. Islam
diisiince geleneginde bilgi sistemi de, biiyiik oranda
bir varlik anlayisina dayanir. Varlik anlayssi, bilgi teo-
risinin kurulusunu belirleyen degerlerden olusur. Bilgi
sistemi, varlik anlayis1 hakkindaki kategoriler iizerinde
ilerler. Bu bakimdan her bilgi sistemi, kendine 6zgii
bir varlik bilimine dayanir. Ontolojinin temel konusu
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varlik kategorileri ve bu kategoriler arasindaki iligki-
lerin niteligidir. Bu anlamda varlik bilimi her zaman
metafizik ile iligkili bir alan olarak goriilmiistiir. Zira
varlig1 bir biitiin olarak gormek, bilgiyi de varlik kate-
gorileri arasinda yasanan bir siire¢ seklinde ele almak,
klasik felsefenin metafizikle i¢ ice ¢alistigi donemlere
ozgii kokli bir diisiince gelenegidir.

Varlik biliminin merkezi kavrami, mutlak varliktir.
Mutlak varlik; degismeyen, en yiice, bilgili, en mii-
kemmel olan Tanrr'dir. Mutlak varlik olan Tanri’nin,
evren ve insan ile olan iligkisi, bilgi sistemlerinde de
yansimasini bulur. Ve ortaya birbirinden farkli Tan-
r1 algilar1 ¢ikar. Her farkli ontolojik goriis, Tanri ile
insan arasindaki iligkiyi digerinden farkli bir bicimde
ditsiitnmiistiir. Bu konuyu temellendirmek icin, bir ben-
zetmeye gidilir. Giines tutulmast olayi, giineste olan bi-
ten bir degisiklik degildir. Giinesle gdzlerimiz arasin-
da gergeklesen bir algilama olayidir. Giines tutulmasi
benzetmesi, Tanri’'nin bizatihi kendisinin degil de, ona
iliskin diisiince, degerlendirme ve tasavvurlarimiza isa-
ret eder.’

Tanrr’yr aragurmak, bilgi sosyolojisi agisindan bakil-
diginda insanin kendisini aragtirmast anlamina gelir.
Ciinkii O’nunla bir nesne olarak iletisim kuramadigi-
miza gore, O’nun hakkindaki bilgilerimizi deneyimle-
rimizden hareketle elde ederiz. Su halde Tanr1 tasavvu-
rumuzun zenginlestirilmesi ve gelistirilmesi teolojinin
ve buna bagli olarak da toplumsal dindarligin zengin-
lestirilmesi ve yeni boyutlar kazanmasina yol agar. Din
ve metafizik sosyolojisi, Tanr1 tasavvurlarinin toplum-
sal yapiyla olan baglantisini ortaya koymustur.

Geleneksel Islam diisiincesine damgasini vuran ilke,
Ibrahimi tektanrict dinlerin ortak temast olan ve
Kur’an tarafindan srarla vurgulanan tevhid inancidir.
Tevhid 6gretisi, Islim’da dini ve ilmi zihniyeti belir-
leyen ilkedir. Allah tektir, benzersizdir. Mutlak giic,
irade ve bilgi sahibidir. Yaratici ve diizenleyicidir. O,
ayni zamanda melik(hiikiimdar)'dir.*> Bu kadarini bil-
mek bile, herhangi bir inanan agisindan Allah’in; tari-
he, topluma ve insan yasamina yakin ilgi duydugunu,
kayitsiz kalmak soyle dursun taraf tuttugunu yeterince
anlatr.® Mezheplerin geligtirdigi kader doktrininde,
Allah-4lem arasinda siki bir iligkinin bulundugunu
vurgulama ihtiyact goriiliir. Ancak bunun insan oz-
glrligiint ve sorumlulugunu olumsuz yénde etkile-
yen tarafina dikkat edilmelidir. Allah-insan arasindaki
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iliskiyi cebri bir mantikla kuran bakis, daha baskindir.
Olup biten her seyden tek fail olarak Allah’s gostermek,
Allal’1n insana verdigi 6zgiirliglintin ve sorumlulugun
kaybina yol agmaktadir. Oysa Allah ile insan arasin-
daki iligki, Allah ile nesne arasindaki iliski gibi degil-
dir. Bu iki varlik (insan ve doga) nitelik¢e birbirinden
ayrilir. Esya, Allah’a (daha dogrusu onun nizamina)
kendiliginden boyun eger. Nesneler, Allah'in kurdugu
kozmik diizenin géniillii parcast ve uygulayicilaridir.
Insan irade sahibidir. Bunu yasak agacin meyvesini ye-
diginde fiilen gdstermigtir. O, Allah’in nizamina uyma
ve kargt ¢tkma giiciine ve iradesine sahiptir. Hatta o,
nizami bozacak kudrete sahiptir.

Allah-insan iliskisini ortaya koyarken gdzetilmesi zo-
runlu iki parametre vardir: ilk olarak, Allah’in agkin-
lig1 ve mutlakligs ile onun alemle iligkisi arasinda bir
denge kurulmalidir. Hemen ardindan éncelik-sonralik
arama yanlighigina diismeksizin Allah-insan iligkisini
korumak ve insanin sorumlulugunu ve dzgiirliigiinii
sonuna kadar savunmak gelir. Bunlar saglikli ve 6ziine
uygun bir dini kiiltiiriin hareket noktasini olusturur.
Bu konu, zaman zaman ortaya ¢ikan ve akil sahibi her
insani rahatsiz eden din eksenli tahakkiim ve istismar-
larin 8niine gecmek acisindan zorunludur. Ciinkii ilaht
mesaja uygun bir dini sistemin baglica 6zelligi, insan
ozgiirliigiinii ve buna bagli olarak da insan onurunu ve
itibarini yiiceltmesidir. Kur’an'in mesajt, insanin Tanri
kargisinda yok oldugu bir goriintii icermez. Bu fikir,
mistik akimlarin getirdigi ontolojiden kaynaklanir. In-
sanin erdemli bir gekilde Tanr’nin yaninda yer aldig,
sadece kendi hayatindan degil yeryiiziindeki hayattan
da sorumlu bir ahlaki biling, Kur'an'in beklentisidir.
Sorumluluk ise 6zne oldugu kabul edilen irade sahi-
bi varliga atfedilebilir. Insan, Tanr’nin kendisine soz
yonelttigi, soz verdigi ve soz aldigt deger tireten 6zne-
varliktir. Bu gercegi sdylemine tagimayan dinsel bir
yorum, Allah’in nizamini kavramaktan uzakur.

Kur’an-1 Kerim'de Allah’in, fiillerinde hikmetle i yapug:
dile getirilir. Bunu esas alan Mutezile bilginleri, Allah-
insan iliskisi konusunda 6nemli sonuclar elde etmislerdir.
Hikmetin zidd1 olan abesin, adaletin zidd: olan zulmiin
Allak’a nispet edilmesine karsi ¢tkmuslardir. Ayni gekilde
“bir nefse giiciiniin tizerinde teklifte bulunma’nin (zeklif
mé la yutdk) Allah icin diisiiniilemeyecegini ileri siirer-
lerken ayetlerde yer alan ifadelere dayanmuglardir. Buna
karsilik Allah’t yiiceltme adina O’nu evrendeki yegane
fail ilan eden, fillerinde keyfiligi O’nun i¢in caiz goren,

Yil 1/ Sayr 5 / Haziran 2008

Islam gergekgi bir dindir. Giiciinii ve iis-
tiinliigiinii, gergeklikle kurdugu saglam
iligkilerden alir. Miisliimanlarin da buna
uygun olarak gerceklikle aralarina geki-
len her tiirden perdeyi kaldirmalar: ge-
rekir. Ozelestiri yapmak, kendini sadece
giinahlardan degil ideolojik aligkanliklar-
dan da sigiya ¢ekmek bir zorunluluktur.
Entellektiiel sorunlarimiz agisindan bu
erdem degil aksine gorevdir.

dogadaki nedenselligi reddeden, nefislere tagtyamayacak-
lar1 yiikii yiiklemesini miimkiin goren bagka bir teolo-
jik anlayis da gelismis ve egemen olmugtur. Buna gore
Allah, evrenin yaraticisi, sahibi ve yoneticisidir. Her sey
onun miilkidiir. O, miilkiinde diledigince tasarrufta bu-
lunur. O, halde O’nun iizerinde bir gii¢ yoktur ki bir
yone dogru onu zorlayabilsin! Allah kargisinda oldukca
miitevazi ve teslimiyetci gériinen bu teoloji, aslinda ken-
dine 8zgii bir sisteme dayanir ve bunu Kur'an’la temel-
lendirmeye calisir. Aksi halde Kuranda “Allah hichir
nefse tasyamayacags yiikii yiiklemez.”(Bakara 286.
ayet), ifadesi yer aliyorken Allah'in bir nefse tagiyamaya-
cagt yiikii ytiklemesi caizdir, goriistinii 6ne stirmesi nasil
agtklanabilir? Kelam tarihine konu olmus bu tiirden pek
cok konu vardir. Kur'an ekseninde Allah, insan ve tabi-
at iligkisinin yeniden ele alinmasiyla bu tiirden kurum-
sallagmis yanlisliklar ortadan kalkacaktir. Bu kez dinin
bir araya getirdigi seyleri birbirinden ayiran teolojilerin
yanliglarint sergileyen bir iligkiler metafizigi olusturmak
gerekecektir. Dini mesajin anlami, varliklari ayiran sert
ontolojinin agilarak varliklar arasindaki iligkiyi yakala-
makla elde edilecektir.

Hz. Muhammed, Liderlik ve Karizma

[slam diisiince geleneginde egemenlik ve otorite anla-
yisindaki temel sorunlardan biri, vahiy ve siinnet ikilisi
arasinda kurulan iligkidir. Vahiy Allab’in otoritesini ifade
ederken siinnet de peygamberin otorite alanini anlatmak-
tadir. Peygamber anlayisindaki mitsel 6geler, peygambere
din icinde ikincil bir otorite konumu saglamistir. Oysa
elcilikle sinirli bir gérev olan niibiivvet, 8ncelikle vahyin
insanlara duyurulmasina dayanir. Bunun diginda vah-
yin uygulanmasi konusunda Hz. Muhammed de diger
insanlar gibi sorumlu bir konumdadir. Bu yiizden bazi
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alimler peygamberin, dinin uygulanmast ile ilgili s6z ve
davraniglarini onun igtihatlari olarak nitelerler.’

Konunun merkezi noktalarindan birisi  de, Hz.
Muhammed’in etkinliginin ve kisiliginin degerlendiril-
mesi sorunudur. Islam’in paradigmast, tarihsel olarak te-
sekkiil ederken, siyasi ve teolojik alt okuma bigimleri olan
Siilik, Stinnilik, Mu'tezile gibi ekoller de Hz. Muhammed
ile ilgili kendilerine 6zgii birer degerlendirme ve algilama
bicimi gelistirdiler. Kiiltiirel ve sosyal degismeler diizle-
minde, higbir kiiltiiriin bir digerini tiimiiyle ortadan kal-
duirtp ilga etmesi miimkiin degildir. Hz. Muhammed’in
otoritesi eski Arap diizenini gdlgede birakmisti. Ancak
kurumsallasma asamasinda gelencksel Arap diizeniyle
tekrar iliskiye gecildigi goriilmektedir. Islamda yasanan
Stinni, Sii ve Harici firkalasmalarinda bu iligskinin etkile-
rini bulmak miimkiindiir.®

Din anlayisindaki farklilasgmanin analizi, Islam uygarli-
ginin akigini nihai olarak belirlemis olan otorite kalipla-
rinin yapisint da aydinlatabilir. Hz. Muhammed’in ¢ok
yonlii ve kapsamli otoritesi, vefaundan sonra ¢oziilme
siirecine girdi. Siyasal ve dinsel iktidar figiirlerinin, Hz.
Muhammed’in tecriibesindeki bir aradaligi konusu bu
siirecin agmaya calisugi temel sorundu. Bilesik olma-
yan ¢oziilemez, kapsami olmayan da daralulamaz. Hz.
Muhammed’in liderliginin izdiigiimlerinde bu sorunun
etkileri fark edilebilir. Su halde Hz. Muhammed'den
sonra ortaya ¢tkan karmaga, iktidara kimin gegecegiyle
stnurli idari/teknik bir karmaga degil, karizmanin ortadan
kaybolmasinin yol agtg: zihinsel bir karmagaydi. Allah
tarafindan gonderilen son peygamber oldugundan, yeri
doldurulacak degildi. Bu husus, dini liderligin, imamlar
tarafindan siirdiirildiigiinii savunan $ii disiincenin ta-
kildigs temel sorundur.

Egemenlik ekseninde bakildiginda Kur'an'da kullanilan
bazi anlaumlarin dikkat ¢ekici vurgular tagidigr goriiliir.
Egemenlik algisini etkileyen anlatimlardan karakeeristik
ozellik tagtyan ikisine deginmek uygun olacakur.

ilk olarak; Hz. Peygambere hitaben insanlarin anlag-
mazliga distiikleri konularda nasil davranmasi gerekeigi
bildirilirken su ifadeler kullanilir: “Onlar arasinda hiik-
mettiginde adaletle hitkmet.” (Maide suresi 5/42. ayet;
Ziimer 39/42; Bakara 2/213;)

Miisliimanlara hitaben soyle buyrulur: “Insanlar ara-
stnda hitkmettiginizde adaletle hitkmedin.” (Nisa suresi
4/58. ayet suresi)

Benzer sekilde “Insanlar arasinda Allab'in sana goster-
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digi sekilde hitkmetmen i¢in kitab: dogruluk tizere sana
indirdik.” (NisA suresi 4/105. ayet)

Bu konuyla ilgili o kadar ¢ok ayet var ki, yer tasarrufu sag-
lamak acisindan tek tek ayetlere yer vermek gereksizdir.”

Bu ayetlerde dikkat ¢eken carpict ozellik, peygamberin
gorevinin, insanlara degil onlar arasinda hiikmetme-
si oldugudur. Arap dilinde hakem sdzctigiiniin hiikm
kelimesinden geldigi goz 6niinde bulundurulursa, pey-
gamberin insanlar arasinda hakemlik yapugini sdylemek
mimkiindiir. O, kendi koydugu kanunlarla degil kendi-
sinin de uymak durumunda oldugu kanunlara gore hiik-
metmek durumundadir. Peygamberligin bir tiir hakem-
lik anlamina geldigi, hem semantik hem de felsefi acidan
actklik kazanmaktadir. Bu agidan bakildiginda Kur'an'in
egemenligi gayr-i sahst bir diizlemde ele alip uyguladig
fark edilecektir.

“Mubammed sadece bir elgidir. Ondan ince de elgi-
ler gelip gecmistir. Eger oliir ya da éldiiriiliirse gerisin
geriye dionecel misiniz? Kim donecek olursa bilsin ki
Allab’a bir zarar veremez. Allah siikredenleri odiillen-
direcektir.” (Al-i Imran suresi 144) ayeti, Mislimanlar
zihinsel olarak peygambersiz bir diinyaya hazirlayan me-
sajlar igerdigini fark etmemek miimkiin degildir. Kur'an
daha basindan itibaren vahiy ile niibiivvet arasinda siki
bag kurmus, peygambere itaatin Allah’a itaat oldugunu,
clinkii peygamberin insanlardan, kendine degil Allab’in
buyruklarina itaat etmelerini talep ettigini bildirmisti.
Ancak Medine doneminin sonlarina dogru inen ayetler-
de Miisliimanlarin zihninde olusmasi muhtemel karizma
baskisint ortadan kaldirmaya yénelik anlatmlar kullan-
mistir.

[lk bakista, Kur'an'in, gayr-i sahsi bir hakikat kavramini
temellendirdigi anlasiliyor. Ilihi vahyin tastyicist ve uy-
gulayicisi peygamber bile hakikatin sahibi degildir. Ha-
kikat, ondan da ytiksektedir. Bu, epistemolojik sonuglari
bulunan ontolojik bir ¢éziimlemedir. Bunun egemenlik
ile ilgili olan yoni ise; yerytiziindeki hicbir otoritenin
Allah tarafindan kayitsiz sartsiz bicimde 8ngoriilmemis
olmasidir. Allah dinsel ya da siyasal higbir otoriteye kefil
degildir. Kotiiliigiin kaynag: insan nefsi ve agirt arzular
olduguna gére, uygulamalarin/fiillerin tiim sorumlulugu
siipheye yer birakmayacak sekilde bunlari igleyenlere ait-
tir.

Hz. Peygamberin anlasilmasiyla ilgili diger bir problem
karizmadir. Geleneksel liderlik modelleri tizerinde duran

Yil 1/ Say1 5 / Haziran 2008



Egemenlik, Itaat ve Disiplinin Kurulmast Uzerine

Weber, karizmadan sonra dogacak boslugun toplumsal
rasyonalite ile doldurulmasi gerekeigini dugtintir. Ka-
rizmanin yerini akilct ve siirekli yonetim tarzt olan bii-
rokrasi alacakur. Ilk dénem Islam tarihinde bunun ne
dereceye kadar bagarildigy, hildfet/imimet tartugmalarina
bakilarak anlagilabilir. Peygambersiz hayata uyum sagla-
mada bagarinin 6l¢iisii, kurumsallasmadan bagkasi degil-
dir. Stinnilik selefe, tarihe ve iktidara itaat: yticeltirken,
Siilik imamlar kiiltiinii gelistirmistir. Bir taraftan 6gre-
tiyi etkisizlestiren agir1 pragmatizm, diger yandan akiler
diizeyle bulugmayi siirekli 6teleyen romantik ve muhalif
gizemcilik, Miisliiman aklin 6niinde duran kurumsallag-
mus yapilardir.®

Karizma ve niibiivvet arasinda iliski kuranlardan biri
Ibni Haldtin'dur. Ibn Haldin’a gore karizmanin tasi-
dig1 6nem, asabiyete son vererek yeni bir siyasal gii¢
yaratmasinda yatar. Arap kavminin devlet kurmasi bir
peygamber sayesinde miimkiin olabilmistir. Birbirleri-
ne diisman olarak daginik bicimde yasayan Arap kabi-
leleri, asabiyet sahibi idiler ve siirekli birbirleriyle sava-
styorlardi. Birbirine zit arzu ve hedefleri vardi. Kibir ve
asabiyetleri yliziinden biraraya gelemiyorlardi. Devlet
kurmak, istek ve hedeflerin bir noktaya toplanmasiyla
miimkiin olabilirdi. Iste peygamberin gelisi Araplara
bunu sagladi. Peygamber ilahi bir ¢agriyla geldi ve on-
lar1 birlestirdi. Onlar1 bir bayrak altinda toplads, arala-
rindaki diigmanligi kaldirdi. Giiglii bir devlet kurdu.

Ancak asabiyet duygusu 8yle kolaylikla ortadan kal-
kacak bir duygu degildi. Nitekim bu duygu peygam-
berden sonra tekrar ortaya ¢ikarak kendini gosterdi.’
Toplumu bir arada tutan iist kimlik zayifladikea, in-
sanlarin kendi kabilelerine(!) sigindiklari ve tikel ger-
¢ekle avunmaya calistiklari goriilmekeedir.

Karizmayla ilgili 6nemli bir sorun, kendisinden sonra
toplumda neler yapilacagina iligkin belirsizliktir. Kariz-
manin o kendine 6zgii birlestiriciligi, sosyal ve ahlaki
kapsami, sagladigs siyasal ve mistik giivenden dogan
sinerji kayboldugunda, ortaya ciddi sorunlar ¢ikar.
Toplum, karizmanin yerini alabilecek kapsamda bir
¢oziim gelistiremeyecegine gore, (Miiseylime drnegin-
de oldugu gibi, bazi kabilelerin Kureys'in izledigi yolu
takip ederek kendileri i¢in karizma olusturma girisim-
leri sonugsuz kalmigtir.) dogan boglugu dolduracak bir
¢oziim tiretmek zorunda kalacakur. Bu da ¢ok boyutlu
karizmanin her bir elemanini ayri ayri temsil edecek
rasyonel bir kurumsallasmadir. Iste gergek anlamda ki-
rilma ve tegekkiil siiregleri burada devreye girmekeedir.
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Tanrr’y1 arastirmak, bilgi sosyolojisi
acisindan bakildiginda insanin kendi-
sini arastirmasi anlamina gelir. Ciinkii
O’nunla bir nesne olarak iletisim ku-
ramadigimiza gére, O’nun hakkindaki
bilgilerimizi deneyimlerimizden hare-
ketle elde ederiz. Su halde Tanri tasav-
vurumuzun zenginlestirilmesi ve gelis-
tirilmesi teolojinin ve buna bagli olarak
da toplumsal dindarligin zenginlestiril-
mesi ve yeni boyutlar kazanmasina yol
acar. Din ve metafizik sosyolojisi, Tanr1
tasavvurlarinin toplumsal yapiyla olan
baglantisini ortaya koymustur.

Ciinkii toplumda olusan istikrarsizlig1 gidermek i¢in, o
ana kadar bask: altinda tutulan, ancak bilinglenen eski
degerler birer siyasal gii¢ halinde giin yiiziine ¢ikar-
lar. Bilinglenmenin tamamlanmis olmasi, bu asamada
cok onemlidir. Yeni dgretinin gekillendirdigi diizende,
eski muhalif degerlerin olduklar: gibi kendilerini ifa-
de etmeleri miimkiin degildir. Karizmanin yaratug
heyecan ve déniisiim dalgasi tiim degerleri doniisiim
ya da benzesmeye zorlamaktadir. Hz. Muhammed’in
peygamberlik siireci boyunca baski altinda tutulan
kabile asabiyetinin, zaman zaman kendini gésterdigi
bilinmektedir."” Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
ise kabilecilik anlayisi ve degerlerinin eski ilkel ve kaba
formlariyla olmasa bile daha ince, rafine ve kilik de-
gistirmis olarak etkinlestigi goriilmekeedir. Ozellikle
iktidarin Emevilerin eline ge¢mesi siirecinde izlenen
politikalarda, kabile asabiyetinin ne kadar etkin oldu-
gu bilinmektedir."

Oyle goriilityor ki, bir toplumun hayatinda ortaya
ctkan bityiik degisimlerden sonra duyulan kurum-
sallagma ihtiyacinig, ilk Misliman toplum imimet/
hilafet meselesi diizeyinde yasamistir. Kurumsallasma
stirecinde etkin olan sosyal giicler arasindaki ¢atigma,
yerini bir istikrara ve dengeye birakmak durumunda-
dir. Bunu saglayacak ve koruyacak en onemli deger
de, o toplumsal giiglerin trettigi rasyonel disiplindir.
Bu, karizma sonrasi duyulan birincil ihtiyagtir. Ciinkii
karizmanin 6ziinde, kurumsallik karsit1 bir 6z daima
vardir.'? Rasyonel disiplin kavramini, her toplum ve
tiim zamanlar icin gecerli bir evrensel motif olarak ele
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almak miimkiin degildir. Her bir toplumun kendi sos-
yal ve diistinsel sistemi cercevesinde gelistirdigi sinrls,
tikel ve o ana dzgii bir akledis formundan sz etmek
daha dogru olacakur.

Islam’in Gelisi ile Birlikte Egemenlik Anlay1sinda-
ki Déniigiim

[slam’in Arap yarimadasinda ortaya gikist ve hakim olu-
su, sadece eski yerlesik inang sisteminin ortadan kalkarak
yerine yeni bir inang ve ibadet bi¢iminin yerlesmesi ile
stnurlt degildir kuskusuz. Insanlarin varlik, bilgi, hiyerar-
si, hakikate dair goriis ve anlayiglarinin degismesi, cok
gecmeden anlagilmisur ki, kapsamli bir paradigma de-
gisimidir. Bu degisim, ahlak, insan, deger, diinya ve ha-
yatin yeniden tanimlandigr bir sigrama olmustur. Islam
tarihi yazarlarinin kurucu mitoslarin etkisiyle resmettik-
leri tabloyu bir kenarda tutarak diisiiniirsek, Islam éncesi
Arap toplumunun kendince igleyen, yalin ve diinyanin
pek ok yerinde rastlanacak tiirden kabileler dengesine
gdre bir diizen olusturdugu goriiliir. Kabile gelenekleri-
ne ve geleneksel toplumlara 6zgii yonetim bigimi olan
site tarzi yonetim biciminde bulunmasi tabii olan tiim
dgelere sahipt.

Islam 6gretisinin egemenlik anlayisina dair etkisini 6l¢-
menin iki yolu vardur. Ilki Islam éncesi Arap yarimada-
sinda yaygin olan toplumsal yapi ve iligkilerde ickin olan
egemenlik anlayisinin saptanmasidir. Ardindan Islam’in
gelisiyle birlikte gergeklesen sosyal déniistimiin irdelen-
mesiyle Islam’in somut etkisini anlamak miimkiin ola-
cakuir. Islam'dan 6nce kabile asabiyeti, tiim deger yarg-
larini belirleyen yegane gerceklikti. Aslinda itiraf etmek
gerekir ki, kati, ice kapali ve bir o kadar da kirilgan olan
yapt sayesinde Islam’in toplumsal basarist s6z konusu ol-
mustur. {slam tarihgilerinin temelde romantik diisiince-
lerle olabildigince olumsuz bicimde resmettikleri “Arap
cabiliyesi”, diinya tarihinde gercekten de kisa sayilabi-
lecek bir siirede (Huristiyanligin 300 yil bask: alunda
yasadig1 diisiiniildiigiinde bu durum daha da netlesir.)
otoritesini kaybetmis ve Islam’in getirdigi iist kimligin
¢ekim alaninda kaybolup gitmistir.

Insanlarin kolektif olarak yasayip-paylastiklari deneyim-
ler sanildig1 {izere tamamen ilgd olamaz. Devrimcilerin
yanildigt yer de iste burasidir. Zihnin, aklin ve alginin
kurallariyla tecriibenin igleyisi birbirinden farkl: statiiye
sahiptirler ve insanlik tarihinde kisa sayilan “devrimeci
ratio”larin disinda kalan koskoca bir tarihsel dénem,
akildigiliklarin kendi yasalarini yiiriictiigi stireglere ta-
niklik eder. Bu baglamda iist-yapisal kurumlari ortadan
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kalkan “cahiliye hiikmii”, kiiltiirel ve ideolojik insa asa-
masinda yeniden devreye girdi. Dolayistyla Arap cahili-
yesinin asil etkisini, Islam’in kurumsallasmaya basladig
sonraki dénemlerde aramak gerekir. Biiyiik degisimler
sirasinda yerinden edilen toplumsal ve geleneksel deger-
ler, devrimin atesi diismeye bagladiginda ve “toplumsal”
kaygi ve hedefler ortaya ¢ikuginda su yiiziine ¢ikmaya
baslamisur. Nitekim politik acidan Emeviler donemi
uygulamalari, teolojik olarak da kelam ekollerinin ve
mezheplerin olusmast ve yapilasmasinda bu etki kendini
hissettirmigtir. Olay sadece Islam 6ncesi Emevi-Abbisi
cekismesinin yeni bir diizlemde devam etmesiyle sinir-
It degildir. Kader anlayiginin olugmasinda, nass ve selef
otoritesinin kurulmasinda, yeni toplumsal siniflarin
olusmasinda bu kiiltiirel etki rol oynamuistir.

Haricilikle Bas Edelim Derken: Hurtic’a Karsi Irca
ve Suskunlugun Yiiceltilmesi

Miisliiman toplumlarin zihninde egemenlik kavraminin
nasil yer ettigi ¢coziimlenirken, kutsallik algisinin yanin-
da siyasal kavramlarin olusum tarihlerinin incelenmesi
de 6nemli yer tutar. Miisliiman kimliginin teolojik ve
toplumsal ingasinda ilk ve en énemli ugrak, Haricilik ile
olan hesaplagsmadir. Haricilik hareketi, heniiz olusumunu
tamamlayamamis olan Miisliiman toplumda ortaya ¢i1-
kan siyasi ¢ekismelerin en etkili olanidir. Onun etkisi ilk
olarak ileri siirdiigii fikrilerin sert olusundan kaynaklanir.
Digeri ise dolayl: olarak, kendisinden sonra ortaya ¢ikan
mezhepler icin bir karsit referans olarak alinmasidir. Ge-
leneksel Islami kaynaklar, kurgular1 geregi Haricilikten
(ve tabii ki diger mezheplerden) s6z ederken, normatif
bir dil kullanirlar. Bu kaynaklarin yazarlari, hak ve dogru
olan yolu, baul ve sapik, firkalara karsi savunduklarindan
emindiler. Bu nedenle onlardan, mezheplerin fikirlerini
oldugu gibi yansitan bir nesnellik beklenmemelidir. Gii-
niimiiz arastirmacisina diisen gorev, tarihsel etkileri giin
yliziine ¢tkarmak, kimliklerin olusumunda rol oynayan
ogeleri tespit etmektir. Bunu yaparken geleneksel yapi ve
sdylemlerin dile getirdiklerinden daha 6teye uzanmak ve
felsefi ufuk ve biling heniiz olugmadigindan “dile getiri-
lemeyenleri” saptamakuir.

Haricilerin yol agug: toplumsal travma ilk, sert ve siirekli
olmasi agisindan kayda degerdir. Miisliiman toplumu-
nun, Haricl tekfir teo-ideolojisi ile olan miicadelesini,
salt teolojik/mezhebi diizeyde gormek ve ele almak ya-
nilucidir. Hariciler tarafindan temsil edilen toplumsal
ve siyasal paradigmanin ne anlama geldigi anlagildigin-
da, sorunun ger¢ek boyutlarini kavramak da miimkiin
olacakur.’
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Miisliiman toplumun tarihsel ve toplumsal olarak gorii-
niir olma, bir benlik olusturma ve yoluna devam etme
siirecine yardimer olan fikirler ve engelleyici fikirler ekse-
ninde bakildiginda Harici tezin, negatif bir etki yapma-
ya calisugt gorilir. Hariciler tirectikleri tekfir siyasetiyle
hem siradan Miisliimanlart hem de iktidari kargilarina
aldilar. Bu daha basinda imkéinsiz olanin politikasini
giitmek anlamina gelir.

Bir toplum kurmak demek, toplumu olusturan kesim-
lerin tarihsel ve toplumsal taleplerine cevap verecek bir
siyasal egemenlik anlayist gelistirmek anlamina gelir. Bu,
en genis anlamda bir siyasi kiiltiir olusturmakur. Ege-
menlige ve onun herhangi bir sosyo-politik tecessiimiine
radikal bir ontolojik itirazla (ini'l-hiikmii illa lillah) karsi
¢tkan Harici diisiincenin reddedilmesi Miisliimanlarin
toplumsallagmasinin 6nemli bir dénemecini olustur-
du. Miircie'nin ortaya ¢ikmasinin temel gerekgesi tekfir
ideolojisine karst ¢tkmak ve daha yumusak bir aidiyeti
dinsel olarak kurmaktan ibaretti. Zaten tam olarak bir
mezhep sayilmayan Miircie bu tarihsel ve teolojik gore-
vini gorditkeen sonra biiyiik oranda Ehl-i Siinnet i¢inde
erimigtir. Miircieden Siinnilige kalan en biiyiik hediye,
iman-amel ayrimi (Amel imandan bir ciiz degildir. Bii-
yiik giinah igleyen kafir degildir.) olmustur. Bu ilke, fark-
li mezhep ve gruplarin Siinnilik i¢inde yer bulmalarini
saglamistur.

Bu siiregte 6ne ¢ikan goriigler, Islam toplumunda, top-
lumsal ve siyasal disiplin ve itaat anlayisinin olusmasinda
kurucu etki yapmistir. Stinnet ve cemaat kavramlari da
toplumsal hafizada yer etmeye baglamistir. Esasen Arap-
larda, stinnet yani daba once gidilip gelinmis ve giivenli
oldugu anlagilmis yo!” methumu geleneksel olarak vardi.
Ancak bu kez daha sistemli bir sekilde ve dini, sosyal
ve siyasal igerigiyle yeniden ve zengin bigcimde formiile
edilmis oldu.

Hilafet/imamet konusundaki catismalar, Miisliiman
toplumda istikrar, giiven ve disipline duyulan ihtiyac
ararmisti. Bu ihtiyag, dinsel ve siyasal hakikati ara-
yan ve onu gerceklestirmek icin verilen miicadelenin
yaninda gelisen oldukea giiclii bir egilime déniigmiis
olmalidir. Muaviye'nin saltanata ulagmak i¢in izledigi
stratejinin avantaji bu nedenle daha biiyiik ve islevsel
olmugtur. Ciinkii karigiklik dénemlerine 6zgii ve den-
geyi arzulayan bir tst ilke olarak disiplin, hizmetini ta-
lep eden ve kendisini giiclendirmesini bilen her giiciin
emrine tam bir yansizlikla girer. Bu, biirokrasinin ka-
rizmaya ve ozellikle de feodal bigimindeki onura karst,
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Birbirlerine diisman olarak daginik bi-
cimde yasayan Arap kabileleri, asabiyet
sahibi idiler ve siirekli birbirleriyle sava-
styorlardi. Birbirine zit arzu ve hedefleri
vardi. Kibir ve asabiyetleri yiiziinden
biraraya gelemiyorlardi. Devlet kurmak,

istek ve hedeflerin bir noktaya toplanma
styla miimkiin olabilirdi. Iste peygambe-
rin gelisi Araplara bunu sagladi.

temelde yabanci ve aykiri olmasint engelleyemez.!

Iktidarin en temel niteligi ve gorevi, toplumda sag-
ladig disiplindir. Disiplin, iktidarin giiciiniin ve
otoritesinin temelidir. Bir iktidarin basarist ve giicii,
olusturdugu disiplinle 8lgiilebilir. Hz. Muhammed’in
sagliginda, toplumsal disiplin Islam’in dgretisinin pay-
lagilmasindan kaynaklaniyor ve Hz. Peygamber de di-
siplini uyguluyor ve yonlendiriyordu. Ilk Miisliiman
cemaati, vahyin verileriyle, dinsel ve manevi olarak bi-
linglenirken, bu siirece paralel olarak disiplini de igsel-
lestiriyordu. Onlarin i¢sellestirdigi disiplin, bir ilkeden
yoksun amagsiz bir disiplin degil, 6gretisel ve anlaml
bir disiplin idi. Hz. Muhammed'den sonra ise ilk iki
halifeyle birlikte siiren disiplin ve istikrarin 3. Halife
Osman déneminde zayifladig gorilmekeedir. Bityiik
catigmalardan sonra ihtiya¢ duyulan disiplin, saltanat
rejimiyle saglanmis oldu. Muéviye’nin kurdugu yeni
iktidar bicimini genel olarak onaylamamis olsalar da
kaynaklar, “cemaat ylr”ndan Svgiiyle soz ederler. Ce-
maat yili ifadesinde, dinsel bir yiiceltmeden ¢ok, sos-
yolojik bir betimleme de géze carpar.’” Burada, dini
hakikati aramaktan ¢ok, toplumsal ve siyasal istikrari
talep etmek 6ne cikar. Acikgast hakikat, siyasete feda
edilmigtir. Bu durum, Misliiman toplumlarin en be-
lirgin tarihsel zaafidir.

[slam’da din ve siyaset arasindaki iligkinin incelenme-
sinde en énemli eylem alani, kurucu tecriibe ad1 veri-
len dénemdir. Bu dénem hem bir tecriibe zenginligi
icermesi bakimindan hem de mezheplerin kékenlerini
kendisine dayadiklari bir @sz/ olmasi bakimindan bii-
yiik 6nem tagir. Hz. Muhammed’e ilk vahyin gelmesi
ve peygamberligin baslamasiyla, dordiincii halife Hz.
Ali’nin dldirtilmesi olay1 arasindaki siireyi (610-661)
kurucu tecriibe olarak niteleyen Arkoun, bir Islami
aklin ve bir de devlet aklinin ortaya ¢ikmasinin, bu
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dénemin ayirict niteligi oldugunu distintir. Bu aklin
en 6nemli niteligi, sosyal ve tarihsel bir diizeni megru-
lastirmak amaciyla, bagta Kur’an olmak tizere nasla ve
diger dini verilerle iligki kurmasiydi.’® Kéken sorunu
her dinsel ve ideolojik varlik i¢in, temel nemdedir.

Teoloji, Dinsel Hakikati Garanti Eder mi?

Dini en naif anlamiyla Tanrr’nin ilahi mesajlari olarak
alirsak, teolojinin din iizerine eklenen bir insan etkin-
ligi oldugu anlagilir. Teolojinin tistlendigi is, zaman ve
mekén giicleriyle uyumlu bir dinsel kiiltiir olugturmak-
ur. Teolojiyi ortaya cikaran etken sadece dinsel 6gretiyi
anlama arzusu degildir. Bunun yaninda tarihi, toplumu
ve kimligi koruma ihtiyaci da rol oynar. Din bilginleri
teolojik bilgi iiretirken oldukea beseri bir ¢alisma icine
girerler. Dayandiklart varsayimlarin kutsal verilerden
olugmast, yapuklari isin kutsal ve mutlak oldugunu gés-
termez. Ilahiyatqi diisiince iiretirken i¢inde bulundugu
cagin bilgi kaynaklarindan yararlanir. Bilingli ya da bi-
lingsiz bicimde icinde yasadigi toplumun gerilimlerini
gidermeye calisir. Teolojinin hakikat kargisindaki kiril-
ganligi ve siipheli durumu da buradan gelir. Teolojik sis-
temler, dinsel mesaja belirginlik, agiklik, entelektiiel tarz
kazandirmanin yaninda, tarihsel dénemin oncelikleriyle
uyumlu kilma adina muglaklagtirma ve hatta ¢arpitma
gorevi de gorebilirler. Teolojinin bu ¢arpik ve yaniltict
ozelligine karst uyanik olmak lazimdur. Insan ile hakikat
arasina girdiginde yabancilastiran bir ara¢ olan teolojinin
tuzaklarina en ¢ok dindarlar diisme egilimindedirler.

Islam diisiince gelenegi agisindan bu tartismanin anlami,
Kur’an kelamini 8l¢ii alarak diger mezhebi kelam yorum-
larint elestirmeketir. Zira Islam’in teolojik gelisimi siire-
cinde- ki bu siireg politik, kiiltiirel ve entelektiiel 6gelerle
oruliidiir- etkin olan baskin unsur, geleneksel egemenlik
anlaysst olmustur. Hiyerarsiye, merkeziyetcilige ve istik-
rara agirt 6nem veren bu anlayis, fikihtan kelama pek ¢ok
dini ilmin yapilanmasinda da etkili olmustur."”

Dagilmaya ve ¢oziilmeye karst istikrar ve merkezilesmeyi
onceleyen bir tarihsel ve toplumsal siirecte egemenlik,
birey, hak gibi kavramlar da bu merkeziyetci bir anlayi-
sin kontroliinde tanimlanacaktir. Oldukea hareketli bir
cografyada yagayan Miisliiman kitlelerin zihninde, dogal
olarak birey olmaktan ¢ok, ait olmak fikri daha baskin
olmustur. Buna bagli olarak da politik sorunlar, toplum-
sal kimlikler tizerinde tarugilmistir. Kimligin giicti, haki-
kat arayigini bastirmugtir. Bu ¢arpik gelisme, birey eksenli
hareketlerin gelismesine de engel olmustur.'
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Genel bir degerlendirme ilkesi olarak sunu belirtmek zo-
runludur: Totaliter ve otoriter diisiince sistemleri, birey-
den ¢ok kimlik odakl: bir dil kullanirlar. Sorun ve ¢oziim
algilamalar1 da yine tiimelci bu eksende gelisir. Buna
karsilik ozgiirliikeli ve demokratik algilamalar, gegislere
olanak taniyan daha esnek ve yumusak bir tanimdan ya-
nadirlar. Yapilan tanimlarin sinirlars keskin ve agilamaz
degil, ihlal edilebilen, gecislere imkan taniyan 6zellikler
tasir. Bu tarz birey anlayisinin egemen oldugu bir siyasal
kiiltiirde, insanlar “dének, hain, satilmis” tiiriinden sug-
lamalara daha az maruz kalirlar. Oysa kimlik odakl: an-
layiglarin bagvurdugu en keskin dil, 7haner suglamalarina
dayanir. Bu su¢lama kiiltiirel, politik ve kisisel diizeyler-
de her tiirlii yenilik arayislarinin tepesinde bekleyen bir
baskilama aracidir.

Bireylerin bu kadar kolayca ihanet ve déneklikle su¢lan-
malari, ortak aklin rasyonalizasyonunu siirekli engelle-
migtir. Bunu Islami kavramlarla anlatmaya calisirsak,
ictihada kargi icmAnin zaferinin zamanla pekistigini ve
aslinda tam da bu nedenle ictihadi alanin iyice daraldi-
gint soyleyebiliriz. Igtihad kapilarinin kapandigini ya da
iyice zorlagtugini ilan eden zihniyet ile ictihadi toplumsal
ve entelektiiel olarak imkansiz kilan zihniyet aynidir

Sonug ve Oniimiizdeki Calisma Plan1

1-Din, Tanrisal bir liituf ve destektir. Siyasi bir kiiltiir
olusturmak ise toplumsal ve tarihsel bir gorevdir. Bir
toplumun din kargisindaki sorumlulugu, kendine su-
nulan mesajin yanina ne koydugu, toplumsal olarak
ne tiir degerler yaratugiyla ilgili bir konudur. Mislii-
manlarin yerytiziindeki seriivenleri ve simdiki durum-
lari, kendi degerleriyle uyumlu bir toplumsallagmay:
basarip basaramadiklarinin da gostergesidir.
2-Geleneksel Islam diisiincesi Tanri, insan ve doga
arasinda kesin ayrimlar koyarak onlari bizzat varliklar
olarak inceleme egilimindedir. Varilan sonuglar da bu
nedenle ayrimlar ontolojisini destekler icerikte olmus-
tur. Oysa tevhid 6gretisine uygun bicimde bir iligkiler
metafizigi lizerinde diisinmemiz gerekir. Kur'an, Al-
lah, insan ve tabiat birbirinden ayr: degil iligkili bir
baglamda anlatmigtir. Bu dinamik, canli, insani eyleme
ozendiren bir yaklagimdir. Ancak daha ilk dénemde
tekfir hareketini dnlemek amaciyla yapilan iman-amel
ayrigtirmasi ve ardindan Yunan Felsefesinin varlik an-
layisinin benimsenmesi, iliskisiz ve birbirinden uzak
ogelerin bulundugu gerilimli bir ontolojinin yerlesme-
sine neden oldu. Bunun diizeltilmesi icin sistemli bir
elestirel yaklagimin gelistirilmesi gerekir.
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3-Miisliimanlarin temel referanslari, artik geride kal-
mus bir diinyanin metinleridir. Kur’an’in son ilahi ki-
tap olmasi ve bu 6zelligiyle tarihsel tanikliginin canli
olmasi biiyiik bir lituf ve sansur. Ancak O’nu agikla-
ma amactyla olusturulan diger dini metinlerin, bizleri
nasil bir diinyaya ve ne tiirden toplumsal iligkilere ¢a-
girdiging iyi kavramamiz gerekir. Dinin tarihi, onun
mesajindan daha degerli olamaz.

4-Ozelestiri yetenegini giiglendirmek kaginilmazdur.
Cagin kotiiliikleri kadar eski diinyanin carpikliklari-
na karsi da durmak boyle miimkiin olur. Ozelestirinin
kendini inkar ve imh4 islemi olmamast icin, belirli bir
aidiyet fikrinin korunmasi lazimdir. Ancak bu aidiye-
tin ici doldurulmali ve Islam diisiince tarihinde sesi
kisilmis entelekeiiel yorumlarla iletisime gecilmelidir.
Yaraticilik, merkezilik duygusuna dayanir. Islamda
yaratict diisincenin metodolojisini kurmayr denemis
akimlari tanimak, gelenegin 6zgiirlestirici yanini 6g-
renmeyi saglayacakur. Bu, kendisinin ya da bagkalari-
nin hevasina gdre hiikiim verme ile sorumluluk i¢inde
cesaretle elegtirme ve ¢oziim iiretme arasindaki fark:
belirleyecektir.

5-Yapilacak olan ¢alisma, sadece metinler iizerinde
gerceklestirilen kuramsal arayiglar degildir. Metinler-
den ya da 6znelerden kaynaklanan zorluklar, anlamay:
gliclestirdiginde, tecriibeye bagvurmak gerekir. Aslinda
tecriibe, anlamanin tamamlandig ya da sinandigy sag-
lam bir dlgiittiir. Allab’in yazili olan yasalarini (vahiy)
O’nun yazili olmayan yasalariyla birlikte okumak tar-
zinda isleyen bir ydntem gelistirilmelidir. Bunlarin ¢e-
lismesi diisiiniilemez. Ancak Miisliimanlarin tecriibe-
ye gereken degeri vermedigi, varligin sesine yeterince
kulak kabartmadigi ortadadir. ige doniik olma ve ken-
disiyle fazlasiyla mesgul olma, metinleri tecriibeden
bagimsiz okuma, giderilmesi gereken dnemli bir zaaftir.
6-Kur'an’in 6zgiirliik¢li okumalarina yer vermek, kiil-
tiiriimiizde ve siyasi tarihimizde kaybolan insani/bi-
reyi yeniden kegfetmek zorundayiz. Bunu yaparken,
kotii niyetli modernist ve zorlamact bir anlama ¢abas:
yiriitildigi kugkusuna kapilmaya gerek yokeur. Biz-
den 6ncekiler Kur'ani, kendi dénemlerinin bilgi ka-
liplari ¢ergevesinde otoriter bir bakisla okudular. Oysa
Kur'ant kendi sorunlarimizi ¢ézmek {izere “sorun
odakli” okumak son derece megriidur. Yapugimiz isin
dogrulugundan ve gecerliliginden stiphe etmeye gerek
yoktur.

7-Doguya ozgii bir gelenek olan ve Miisliimanlar
arasinda da yayginlasmis bulunan siyasetnime ve
nasihatnime tiiriinde eserlerin ve siyasi anlayis olus-
turma etkisi tasiyan fikih ve kelam metinlerinin eles-
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tirel bir gozle ¢dziimlenmesi bugiiniin entelektiieli-
nin gdrevleri arasindadir. Bu metinlerde betimlenen
yonetici-yonetilen iligkileri ve egemenlik anlayigina
husti ile degil tenkitle yaklasmalidir. Siyasal kiiltiir
olusturma sorumluluguyla kavramlarin ve iceriklerinin
yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Miisliiman-
larin zihninde din ve toplumsal algilar, birbirleriyle ya-
kindan baglanuli oldugundan, bu is hem teolojik hem
de siyasal ve kiiltiirel bir sorusturma niteligindedir.
Miisliiman entelektiiellerin diinyevilesme dalgasinin
baskisindan kurtulup, askinlik ve hakikat kavramlariy-
la yiizlesmesi beklenmektedir. Sadece Miisliimanlarin
degil, diinyanin buna ihtiyact vardir.
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Ister evrenin igleyisindeki
yasalardan yola ¢ikalim,
isterse ilahi metinleri esas
alalim, varolusun i¢ ice
giren cesitli egemenlik
adaciklarindan olustugunu
gozlemleyebiliriz. Sinirsiz
sayida varlik tiirii veya
canli oldugu i¢in sinirsiz
saylda egemenlikten s6z
etmemiz miimkiin. Bu
sinirsiz sayidaki egemen-
liklerin, mevcudatin yara-
ucist Allab’in egemenligi
ile cevrelenmis oldugunu
soyleyebiliriz. Tiim bu ege-
menlikler, esyanin yapisin-
da var olan bir yasa/denge
cergevesinde ayakta kaliyor,
yiiriiyor. Bu i¢ ice girmis
egemenliklerden birinin
ihlal edilmesi, sistemin ge-
nel yapisinda olmasa bile
i¢ igleyisinde bazi arizalarin
meydana gelmesine neden
oluyor.

Yil 1/ Sayr 5 / Haziran 2008
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Insanin Mutlak Egemenlik ve Oliimsiizliik Arayist

Mehmet Yasar SOYALAN
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Giris

“Egemenlik” ve “egemen olmak” ifadeleri iceriginde ne tagirsa tagisin ¢ok
carpict. Sahip olant da sahip olunani da cezbediyor. Belki de insanoglu-
nun evrende kullandigi en 6nemli kelimeler. Bu konu, akilli akilsiz yer-
yliziindeki biitiin canlilari bir sekilde ilgilendiriyor. Her canli, kenarindan
koésesinden en az bir boyutu ile bu konunun i¢inde oluyor. Her canlinin
bir digeriyle iligkisi aslinda bir egemenlik iliskisine dayaniyor. Egemenlik
veya eski dildeki ifadesiyle “hakimiyet”, hem paylagilmasi en zor, hem de
biinyesinde bir¢ok sorun barindiran bir konu. Kumast olmayan bir alan,
bu nedenle kendisi sirk i¢inde olsa da konu egemenlik olunca sirk kabul
etmiyor. Bunun i¢in, “Cinar altinda ot bitmez” veya “Cinar agaci, alunda
ot bitirmez” denir. Bazi bélgelerde “ginar” yerine “ceviz” kullanilir. Canli-
lar Alemindeki kavgalarin, savaglarin en énemli nedeni bu konu. Ya hep ya
hi¢. Ya efendi olacaksin ya da boyun egeceksin. Ortast yok. Her efendinin
bir efendisinin olmasi sonucu degistirmiyor.

Akilsiz varliklarin egemenlik sorunu, her canli tiiriiniin varligini devam
ettirecegi bir alanin bulunmasiyla ¢6ziilmiis. Evrendeki yasalar ¢ercevesin-
de her canlinin kendine ait bir egemenlik alani var. Dogal olmayan bir
yolla bu diizen bozulmaya, mevcut yap: degistirilmeye ¢aligildiginda kar-
gasa ve catisma da basliyor. Bu nedenle olsa gerek Cinar agaci, gélgesinde
ot bitmesine izin vermiyor. Bu egemenlikler alani dogal hali ile adil bir is
béliimiine/paylagimina da isaret ediyor. Aslinda bu paylagim ve is bsliimii
veya evrendeki ezeli diizen, her canlt tiiriiniin, varliginin geregini, yani
sorumluluklarini yerine getirmesi anlamina geliyor. Bu noktada egemen-
likler alani ile sorumluluklar alani aynilesiyor. Egemenlikler alani arttik¢a
sorumluluk alani ve ondan beklenenler de artiyor. Aslinda her bitki ken-
di yapisina uygun bir toprakta yetistigi icin bir bagka bitkinin egemenlik
alan: icine girmiyor. O biinyesine uygun toprag arayip buluyor veya o
toprakta giin yliziine ¢ikiyor.

Bu durum, diger canlilar icin de boyledir. Her biri kendi yaratlisina uy-
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gun olarak evren i¢indeki sorumluluklarini yerine ge-
tiriyor ve evrenin iizerine oturdugu dengelerin devam
etmesine yardimei oluyor. Kisacasi hayat, ancak, kiiciik
bityiik biitiin canlilarin kendilerine ait bir yagam alani-
nin (egemenlik alaninin) bulunmasi ile miimkiin oluyor.
Evren i¢ ice girmis egemenlik alanlarindan olusuyor. Bu
yapinin bozulmast evrenin diizeninin bozulmasina da
yol aciyor. Her varlik kendi egemenlik alani ile yetini-
yor; bulundugu alan onun hayatiyetini devam ettirmesi
icin yeterli oluyor. Daha fazlasi onlarin fitratlarinda yok.
Yarauliglarinda boyle bir egilim yok. Akilsiz varliklarin
akillari, onlar1 béyle yonlendirir. Kira¢ topragin bitkisi
sulak alanda, sulak alanin bitkisi kira¢ alanda yetismiyor.
Bagkasina ait alana sirayet etmiyorlar. Ornegin Giines
kendi yériingesinde, Diinya kendi yoriingesinde donii-
yor. Ceviz, hangi toprakta, hangi iklimde; muz hangi
toprakta, hangi iklimde yetisecegini biliyor.

Esyanin dogasinda kendi egemenlik alanini bagkas: ile
paylasmama duygusu/bilgisi var. Yagama i¢giidiisii bunu
zorunlu kiliyor. Bu yasama iggiidiisii, dogadaki is bé-
limi ve denge nedeniyle bir ¢atiymaya doniismiiyor.
Her biri, kendine sunulanla/verilenle yetinerek varligini
devam ettiriyor. Ciinkii kendisine sunulanlar varligini
devam ettirmesi i¢in yeterli oluyor. Bu diinyada denge
ve yaratiligtaki is boliimii egemen. Ciinkii her bir canli
sadece kendisi ile ilgileniyor, kendisine bakiyor. Sanki
diinya kendisinden ibaret. Bundan dolay: bu 4lemde
catgma ve kargasa yok. Bu denge ve is bdliimii sadece
insan ile ilgili alanda tam yiirimiiyor. Bir tek o diinya-
da kargasa egemen oluyor. Oysa evrenin tek akilli varligt
olan insana ait diinya i¢in de ayni diizen ve is boliimii
s6z konusu. Ama o kendi icinden cok kendisinin disina
bakiyor. Kendisinin sahip olduklarindan ¢ok bagkalari-
nin sahip olduguyla ilgileniyor. Insan da kendine lazim
olan ile yetinse, bagkasinin hakkina géz dikmese, yarin
kaygisi tasimasa, kolaylikla hem neslini hem de nefsini/
kendisini korumus olacak ve egemenlik alanlari konu-
sunda bir ¢atisma yasanmayacak. Ama béyle olmuyor,
sahip olduklariyla yetinmiyor. Bu is bélimiine ve egya-
nin dogasindaki dengeye itiraz ediyor. Hemcinsleri ile
aynt seviyede olmak istemiyor. Bugiine sahip olmak ona
yetmiyor, gelecege de hakim olmak istiyor.

Bu durum, hem hemcinslerinin, hem diger varliklarin,
hem de Evrenin yaraucist Allah'in hakimiyet alanlarina
goz dikmesi sonucunu doguruyor. Bu durum sadece bir
niyetle, bir diisiince ile sinirli kalmiyor, fiili miidahaleye
déniisiiyor. Her bir varlik, kendi hakimiyet alani konu-
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sunda son derece hassas hatta kiskang oldugu igin, insa-
noglunun bu miidahalesi bir ¢atisma ve kargasaya neden
oluyor. Bu kargasa varliklar diizleminde de yogun olarak
stirliyor ama en yogun ¢atisma insan ile kendisiniYarata-
n1 arasinda yasantyor.

Insan, varliklar diinyasiyla catismasinin bedelini ekolo-
jik dengenin bozulmasi sonucu olusan kuraklik, kitlik,
hastaliklar, erozyon, ani sel baskinlari, iklim degisiklik-
leri gibi tabii felaketler ile 8diiyor. Ama asil bedeli kendi
hemcinsleriyle ve Yaraticist ile olan ¢atigmasi nedeniyle
odiiyor. Adaletsiz eckonomik ve sosyal yapi, cehalet, yag-
macilik, yigmacilik, kolelik, aclik, tokluk, savaglar, katli-
amlar hep bu ¢atismanin eseri. Tim bunlar, kendisinin
disinda olana, adil olana, hakkaniyete bagkaldiriginin
sonucu.

Egemenlik Olgusu

[ster evrenin isleyisindeki yasalardan yola cikalim, isterse
ilahi metinleri esas alalim, varolusun i¢ ice giren cesitli
egemenlik adaciklarindan olustugunu gozlemleyebiliriz.
Sinirsiz sayida varlik tiirii veya canli oldugu icin sinirsiz
sayida egemenlikten s6z etmemiz miimkiin. Bu sinirsiz
sayidaki egemenliklerin, mevcudaun yaraucist Allah’in
egemenligi ile cevrelenmis oldugunu séyleyebiliriz. Tiim
bu egemenlikler, esyanin yapisinda var olan bir yasa/
denge cercevesinde ayakta kaliyor, yiiriiyor. Bu i¢ ice
girmis egemenliklerden birinin ihlal edilmesi, sistemin
genel yapisinda olmasa bile ic isleyisinde bazi arizalarin
meydana gelmesine neden oluyor. Thlalin boyutu arttik-
¢a ic isleyisteki ariza da artiyor. Oyle ki bazen bolgesel
planda bazen de tiim yeryiizii genelinde tiim hayat felg
ediyor. Sel felaketleri, kurakliklar, mevsim degisiklikle-
ri, yeni hastaliklar, sinif catigmalari, savaglar hep bu fel¢
olusun kiigiik biiyiik isaretleri.ilahi kitaplar ise uyarinin
son agamasl.

Evrendeki iligkiler agina bu yasay: yerlestiren Yiice Yara-
tict tek akilli varlik olan insana her vesile ile evrendeki bu
denge ve diizeni haurlatiyor. Bu isleyise miidahale etme-
si durumunda bagina gelecekleri 6nceden haber veriyor.
Yaratici, esyanin dogasi igerisine bu “imdat” isaretlerini
koydugu gibi nasil bir bakis agisina sahip olunmasi ge-
rekeigini de ilahi metinler yoluyla acikca anlatiyor. Ege-
menligin sirk kabul edemeyecegini ifade ediyor. Hicbir
egemenin, miilkiindeki hakimiyetini bir bagkasi ile pay-
lagmasinin miimkiin olmadigini, paylastigi anda miil-
kiiniin elinden ¢ikacagini ve kendi miilkiinde mahkam
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durumuna diigecegini ilahi vahyinde de 6rneklerle orta-
ya koyuyor. Egemenlik konusunun, esyanin bir olmazsa
olmazi, varolus ve isleyisinin ancak béyle bir kurgu ile
miimkiin oldugunu ifade ediyor. Sirk konusunun ve sirk
ayetlerinin bu gozle okunmasinin bize yeni agilimlar ka-
zandiracagini diistiniiyorum.

Allak’in Egemenligi Konusu

Yukarida da izah etmeye calisugimiz gibi evrenin ken-
disi, isleyisi, olan ve olacak olaylarin hepsi bir yasa ve
diizen igerisinde cerayan etmektedir. Fizik, matemartik,
astronomi, kimya gibi mevcut araglar da hakikatin béyle
oldugunu “bilimsel” olarak ortaya koymaktadir. Miislii-
man zihin de meveut olguyu ve esyanin hakikatini bu
sekilde algilamakla birlikte, evreni, “Allah’in miilkii” ola-
rak goriir ve miilkiinde biitiin egemenligin ona ait ol-
dugunu, bunun digindaki biitiin argiimanlarin ona girk
kosmak anlamina gelecegini bilir. Allah’in egemenligi,
tartismasiz mutlak bir egemenliktir. Sadece bir fikir ve
veri degildir, fiili, fiziki bir hakikattir. Allah'in mutak

egemenligi, varligin dogal bir sonucudur.

“Allal’in egemenligi” ifadesi, insanlardan ve kendisine
samimi bir gekilde inanan baglilarindan bagimsiz olarak
miilkiinde ortag: olmadigini ifade eder. “Miilkii” dedigi-
miz sey de sdyledigimiz gibi tiim evrendir. Evrenin igleyi-
si ile ilgili bilinen-bilinmeyen biitiin yasalardir.

“Allah miilkiinde ortak kabul etmez.” dedigimizde sadece
dint bir ilkeyi sdylemis olmuyoruz. Ayni zamanda fiili bir
gercegi de ifade etmis oluyoruz. Nigin fiili gercek? Ciin-
kii evrendeki yasalarin gerek ingasinda gerekse icrasinda
teklik/vahdet, diizen ve insicam s6z konusudur. Allah’in
miilkii olan evrende ve isleyisinde bir uyumsuzluk, dii-
zensizlik, cok baslilik, ¢ok seslilik bulunsa bu uyum ve
diizen devam edebilir miydi? Belki de en 6nemlisi, béyle
bir sey olsaydi, evrenin kendisi olur muydu? Evrenin var-
lig1, hayaun varligi demektir. Kur'an’in deyimi ile “Bir-
den fazla tanri olsaydi.....”

Allah asla cocuk edinmemistir, ne de O’nunla beraber bas-
ka bir tanrt vardir: [ciinkii eger baska herbangi bir tanri]
olsayds, her tanri kendi yarattigr dlemi kendinden yana
ceker ve siiphesiz her biri digerine baskin cikmaya caligir-
di! Sinirsiz kudret ve yiiceligiyle Allah, onlarin tasavour ve
tanimlama yoluyla yakistirdiklar: seylerden mutlak olarak
uzaktrr; O kullarinin algi ve tasavvurlarinin erisemedigi

seyleri de, onlarin akil ve duyu yoluyla taniklik edebildik-
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“Allah miilkiinde ortak kabul etmez.”
dedigimizde sadece dini bir ilkeyi soyle-
mis olmuyoruz. Ayni zamanda fiili bir
gercegi de ifade etmis oluyoruz. Nigin
fiili gergek? Ciinkii evrendeki yasalarin
gerek insasinda gerekse icrasinda teklik/
vahdet, diizen ve insicam s6z konusudur.
Allak’1in miilkii olan evrende ve igleyi-
sinde bir uyumsuzluk, diizensizlik, cok
baslilik, ¢ok seslilik bulunsa bu uyum ve
diizen devam edebilir miydi? Belki de en
onemlisi, béyle bir sey olsayds, evrenin
kendisi olur muydu? Evrenin varligs, ha-
yatin varligr demektir.

leri seyleri de kiinbiiyle bilir; ve bunun icindir ki, onlarm
Kendisine yakistirdiklar: her tiirlii esten ve ortaktan mutlak
olarak yiicedir!” (Miiminun; 23/91-92).

“De ki: “Eger -onlarmn iddia ettikleri gibi- O'nunla beraber
[baska] tanrilar olmus olsayds, o zaman bunlar topyekiin
egemenligi elinde tutan (Allah)la kavgaya tutusmak icin
firsat kollarlards. Kudrer ve egemenliginde eksiksiz ve ku-
sursuzdur O ve yiicelikte, ululukta onlarin soyleye geldikle-
rinden sonsuza kadar otede, sonsuza kadar askindr!”(lsra:

17/42-43).

Kisacast evrendeki fiziki yasalar bir yerde diger sosyal ya-
salarin mahiyetini de ortaya koymaktadir. Allah’'in mut-
lak egemen olmas, biitiin varligin yaraticist ve donaticist
olmasindandir. Gozler semaya dikildiginde zihin, evren-
deki ve sosyal olaylardaki iliski ve diizeni incelediginde
gordigli mitkemmellik kargisinda sadece “Allahu ekber”
diyebilmektedir. Kur'an da bu gercege soyle vurgu yapar:

“Yedi gogii birbiriyle tam bir wyum icinde yaratan O, [ne
yiice]dir: Rahmin'm yaratisinda hicbir aksaklik goremez-
sin. Gogiinii bir kez daba [ona] cevir: Hi¢ kusur goriiyor
musun? Evet, goziinii tekrar tekrar [ona] cevir: [her seferin-
de] baksin, saskin ve bezgin bir sekilde oniine geri donecek-
tir.” (Miilk:67/3-4)

Bu ifadeler, Allah’in yaratgindaki miitkemmelligi ve bu
mitkemmellik kargisinda insanin acziyetini en carpici ge-
kilde ifade etmektedir. Bu mitkemmellik Allah ile ilgili
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her durum icin s6z konusudur. Bu durum, sadece fiziki
alan ile ilgili degil, sosyal alanlar icin de gecerlidir. Allah,
bu mitkemmellikleri her bir yaratig ve olusta ortaya ko-
yar ve insanoglunun bunu fark etmesini ister. Kur'an'in
diliyle konusacak olursak, evrenin kendisi, isleyisi, var-
liklarin 6zellikleri, aralarindaki iliskiler Allah’in birer
ayetidir. Birer beyyinesi, delili ve isaretidir. Bunlarin her
biri Allah’t anlatan, Allah’in isleri, iradesi, iradesini na-
sil kullandigt konusunda birer isarettir. Bu isaretler bizi
Allab’'in hakikatinden ¢ok, iradesinin ne olduguna ve
nasil tecelli ettigine gdtiiriir. Tiim bu isaretlerden irade-
sinin, mutlak bir irade ve mutlak egemenlik/hakimiyet
anlamina geldigini ifade eder.

Kuran'daki “Allak’in hitkmii” (hitkmullah), “Allah’in
yaratst” (halkillah), Allab’in stinneti (stinnetiillah, ade-
tullah) “Allah’in ayeti” (ayetiillah) gibi ifadeleri de bu
cergevede degerlendirmek gerekir. Iste Allah, evrende bu
ayetleriyle tecelli eder. Yarattklartyla/kullariyla iletigimi-
ni bu gekilde siirdiiriir. Kendisini zellikle akilli yarattik-
larina bu sekilde hatirlatir.

Bu agidan, Allah’in hitkmiinii ve hakimiyetini;

1-Evrenin varolusu ve isleyisindeki yasalar, fiziki ve sos-

yal kurallar olarak,

2-Evrende olup biten her geyin bu yasalar ¢ercevesinde,
Allal’1n iradesi ve bilgisi dahilinde cerayan etmesi olarak,

3-Béliinme ve parcalanma kabul etmeyen, béliiniip-
parcalanmasi miimkiin olmayan bir hakimiyet olarak
algilamak gerekir.

Parcalanma veya boliinme evrenin yok olmasi veya bag-
ka bir evrene déniismesi anlamina gelir. Bu da kiyamet
demektir. Bunun icrasi da o hitkmii koyana aittir. Bu
nedenle Allab’in hakimiyetini, evrendeki fiziki ve sosyal
yasalar ve bu yasalarin icrast olarak anlamak gerekir. Ev-
rendeki her olusun, her hareketin bir diizen ve sistem
icerisinde olmast bir bilince de isaret eder. Bu diizen, bir
tesadiifiin eseri degil. Bir bilincin eseridir.

Allab’'in hikmiiniin icra edilmesinde her bir varligin
kendine gore bir gorevi ve sorumlulugu vardir. Bu igle-
yis evrensel yasalar, evrendeki canli-cansiz, akilli-akilsiz
varliklar eliyle tecelli eder. Bu tecelli edis de evrensel ya-
sanin, yani Allah’in iradesinin bir geregidir. Bu yasalarin
icrasinda akulsiz varliklarin gérev ve sorumluluklari, va-
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roluglarinin bir geregi olarak devreye girer. Atesin yakict
olmast gibi.

Insanin Egemenligi

Evrenin akilli varlig1 insan da siradan bir canli olarak bu
isleyise kendiliginden katkida bulunur. Ancak Allah, di-
ger varliklardan farkli olarak insana kendi bilincinden/
ruhundan ona bir bilin¢ agilamistir. Insan bu bilingle,
yeryiiziinde kendisine yeni kiicitk bir evren insa edebi-
lecek, genel evrensel yasalar cergevesinde yeni yasalar
belirleyip bunlari uygulayabilecektir. [ste insanin sorum-
lulugu da yeni inga edecegi bu evrende/hayatta tezahiir
edecektir. Bu sorumluluk, nasil bir evren/hayat inga
ettiginden, inga ettiginin diger inga edilen evrenlerle/
hayatlarla iliskisine, hatta asil evren ile olan irtibatina
kadar genis bir alani kapsamaktadir. Kur'andaki ve Ki-
tab1 Mukaddesteki Yaraulis Kissalar1 bu gercegi anlatir.
Sadece bu ilahi metinler degil, insanoglunun tarihi serii-
veni de onun yeryiiziinde ¢ok 6zel bir konumda bulun-
dugunu, yeryiiziinii imar veya tahrip anlaminda degis-
tirip doniistiirebildigini ortaya koyar. Bu gergeklik ayni
zamanda insanin donanimindaki karmagikligi da gozler
oniine serer ve insanin evrenin kii¢iik bir modeli oldugu
goriisiine de temel teskil eder.

Bu ilahi metinlerdeki Yaraulis Kissalarinda insanligin
yaratilis tarihinden ¢ok genel anlamiyla insani anlatir:
Zamanin herhangi bir noktasindaki insani... Bugiin-
de, ge¢miste ve gelecekteki, zengin-fakir, okumusg-cahil,
beyaz-siyah, yonetici-ydnetilen, koylii-sehirli vs herhan-
gi bir insant anlaur. O insanin olumlu ve olumsuz 6zel-
liklerini, olumlu anlamda neler yapabilecegini, olumsuz
anlamda neler yapabilecegini gostermeye caligir. Bir yer-
de her birimize, kendimiz hakkinda fikir verir. Kendimi-
ze ayna tutar. Bir de insanin fiziki donaniminin yaninda
esas olanin sosyal/kiiltiirel donanim oldugunu ve onu
insan kilanin bu yani oldugunu séyler. Yoksa bu niteligi
devre digt kaldiginda, kendisine ruh/biling tiflenmemis
varlik tiirlerinden birine déniisecegini dolayisiyla evren-
deki konumunun da farklilagacagini ifade eder. Bu ne-
denle, insani, insan kilan temel 6genin kendisine verilen
bu biling oldugunu ve onun tiim insani/sosyo-kiiltiirel,
baska bir deyisle “yaratict” niteliklerinin bu “biling” sa-
yesinde sekillendigine vurgu yapar. Anlagilmast icin ver-
digi ornekler de insanoglunun sosyal yonii ile ilgilidir.
Yine, insan olmanin bagka bir boyutu olan sorumlulugu
da bu biling {izerine bina edilir.
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Insanin Egemenliginin Anlami

Her bir varligin, her bir olusun sebebi ve yaraticist olan,
her seyi yonetip yonlendiren Allal’in hitkiimranligt ve bu
hitkiimranligin ne oldugu da ancak ger¢ek anlamda bu
bilingle anlagilir. Bu hitkiimranligi/egemenligi tek fark
eden varlik da insanoglu olmak durumundadir. Evrenin
diger varlik tiirleri, evrenin bir pargast olarak kendileri-
ne bigilen rolii oynarken, bir tek insan nesli, oynayacag:
senaryoyu kendisi yazdig1 gibi, hangi rolii oynayacagina
da kendisi karar vermektedir. Kendi kiigiik evreninde
biitiin taslari kendi elleriyle kendisinin belirledigi yerlere
yerlestirmektedir. Bu egemenlik, insanin kiiciik diinya-
sindaki yalnizca kendisine ait bir egemenliktir ve evren-
deki sinirsiz sayidaki egemenliklerden sadece birisidir.
Bu mikro egemenlikler zaman zaman birbirini olumlu
veya olumsuz yonde etkileyebilir, birlikte yeni ortak ege-
menlikler insa edebilirler. Tim bu olup bitenler, kendi
iclerinde mutlak bir ozgiirlik icerisinde cereyan etse de
sonugta yerylziiniin, (en fazla evrenin) sinirlari icerisin-
de gergeklesir. Yani bu bireysel senaryolar, nasil yazilirsa
yazilsin, nasil hangi sekilde sahneye konulursa konulsun,
kim hangi rolii segerse secsin, sonugta Allah’in mutlak
egemenliginin bir y6niine vurgu yapmanin veya onu
tefsir etmenin Stesinde bir sey yapmazlar, yapamazlar.
Daha fazla bir sey yapmalarina insan olmalar engel olur.
Yani bir insan olarak inga edildikleri mevcut malzemeleri
buna izin vermez. Ornegin &liimsiiz olamazlar.

Yaptiklar her sey insan olmanin sinirlart i¢inde cereyan
eder. Bu egemenlik, evrensel yasalara bagli sinirli bir ege-
menliktir. Sinirli olmasi, insanin, bedeninin, algisinin,
gliciiniin vs. sinirlt olmast ile ilgilidir. Insanin egemenli-
gi, icislerinde egemen, disislerinde kendisinden giiclii bir
giice bagimli bir eyalet devleti gibidir. Bu anlamda evren,
sinirsiz sayidaki egemenliklerin kurulup yikildig: bir san-
tiye olarak algilanabilir. Insanin saglikli bir yapt ortaya ¢1-
karabilmesi ve bu yapu icerisinde mutlu kalabilmesi, kendi
egemenliginin sinirlarini bilmesinde yatar. Bagka bir de-
yisle yapmak istedikleri sey, mutlak egemenligin tizerin-
deki yansimalari yorumlayip, pratige koymaktan ibarettir.
Iste insan, bu fikir yliriitme ve pratiklerle kendi egemenlik
alanini olugturur. Bu alan sorumluluk alanidir.

Bu egemenlik, mutlak egemenlik icerisinde kii¢iiciik bir
nokraya kargsilik gelse de insanoglu ¢ok zaman bu nok-
tasal egemenligi, mutlak egemenlik sanir. Bu yanilsama,
evrenin genel isleyisinde bir degisiklige, bir aksakliga ne-
den olmasa da hem kendisinin hem de diger bireylerin
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Tiim ¢atigmalar, savaslar ve bariglar,
oncelikle insanin kendi beyninde ve yii-
reginde cereyan eder; burada bir fikre,
bir kanaate, bir inanca, bir ideolojiye d6-
niigiir sonra yeryiiziine yansir. Oncelikle,
diinyalar buralarda kurulur, kurulan
diinyalarin renkleri buralarda belirlenir.
Her sey insanin kendi i¢ diinyasinda bas-
lar ve biter. Ancak bu baglama ve bitme
her birey icin farkl: gekillerde cereyan
edebilir, bu durum bazen bir 6miir boyu
devam edebilir. Belki de cok zaman ken-
disini renkleri belirlenmis bir diinyanin/
egemenligin icinde, bu egemenligin sahi-
bi olarak da bulabilir. Bu diinyalar genel-
likle bireysel iradelerin disinda merkezi
iradeler tarafindan belirlenmis olabilir.

inga ettikleri veya edecekleri muhtemel egemenlikleri
dogrudan etkiler. Giines kendi yoriingesinde dénmeye,
yercekimi kanunu islemeye, yeryiiziindeki sular buhar-
lagarak yagmur olusturmaya devam eder ama yerytiziin-
deki soysal dengeler degisebilir. Insanoglu kendi bindigi
dali keserek (tipkt ormanlart katlederek, kurakliga neden
oldugu gibi) yeryiiziinii cehenneme c¢evirebilir. Tiim
bunlar haddini bilmemesi, sorumlulugunu idrak etme-
mesi yiiziindendir. Kendi bireysel egemenligini mutlak
egemenlik olarak algilamasi, diger bireysel egemenlikleri
ihlal etmek ve meveut sinirlart yok saymak anlamina ge-
lir. Bu, bir ¢atigma ve kaos isaretidir; eminligin, kuralli-
ligin, diizenliligin ve iliskilerin yatay boyutunun devre
dist kalmasi demektir. Sosyal felaketler bundan sonra
gelir. Bu yanilsama iligkilerin dilini degistirdigi gibi bo-
yutunu da degistirmis, yatay iliskileri dikey iligkilere d6-
niistiirmiistiir. Bu yatay iligkiler egemenligini, piramitsel
dikey iligkiler agina doniistiirme cabast en basta bu iliski
bi¢imini ortaya koyanin egemenligini tehlikeye sokar.
Boylece kendi egemen diinyasini, kendi hapishanesine
cevirir. Kendi diinyasinda 6zgiir bireyken bir mahkiima
donisiir. Mutlak egemenlik pesinde kosarken kendi
giivenligini de kaybederek, korkunun mutlak esaretine
mahkam olur. Bir ipek bécegi gibi kendi hapishane ko-

zasin1 kendisi orer.
Insanin Egemenliginin Alani ve Sinirlart

Insanoglunun mevcut egemenligini algilama bigimi, bii-
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1nsanoglu, tarihin her doneminde, iblisin
ayartmasiyla, “gercek” ile yetinmeyip, ya-
lan ve korku merkezli diizenler kurarak,
Allak’in egemenligine ortak olmaya veya
onu ele gecirmeye calistyor. Bazen kisa
siireli sarhogluklar yasasa da ¢cok gecme-
den evindeki “bildircin eti” ile “kudret
helvasindan” da oluyor. Ciinkii Allah’in
evrene yerlestirdigi sosyal ve fiziki yasalar
degisme ve bozulma kabul etmiyor. Ve bu
yasalara goz dikenlerin, bu yasalarin ¢ok
karmasik kendini koruma refleksleri kar-
sisinda helak digsinda bir secenekleri kal-
muyor. Tarih daima bu gekilde tekerriir
ediyor.

tiin bir yerylizii egemenliginin rengini ve seklini de be-
lirler. Insanoglu kendi ozgiir iradesi ile insa edecegi ege-
menlikten ne anlamaktadir ve onunla ne amaglamakta-
dir? Evren icinde kendisininki gibi, kendisininkine esit,
sinirsiz sayida egemenlikler oldugunun bilincinde midir?
Bunlarin bilincinde olmakla beraber bu egemenliklerin
esit egemenlikler oldugunu igsellestirmis midir? Bu ege-
menlikler, catismaya m1 barigmaya mi, paylasmaya mi
tekellesmeye mi, parcalanmaya mi biitiinlesmeye mi,
adalete mi esarete mi yoneliktir? Yeryiiziinde olusacak
veya olusan biiyiik egemenligi/egemenlikleri bu tutum-
lar yakindan ilgilendirir.

Iste ilahi metinlerdeki yaratilis kissalari insanin hem inga
edici, bariget, paylasimer hem de yikicr, catismact ve te-
kelci yanini alegorik dil kurallari icerisinde anlatir. Bu
anlaumlar esas alindiginda aslinda insanin miicadelesi
kendisi iledir. Tiim ¢atigmalar, savaslar ve barislar, 6nce-
likle insanin kendi beyninde ve yiireginde cereyan eder;
burada bir fikre, bir kanaate, bir inanca, bir ideolojiye
doniisiir sonra yeryiiziine yansir. Oncelikle, diinyalar
buralarda kurulur, kurulan diinyalarin renkleri buralar-
da belirlenir. Her gey insanin kendi i¢ diinyasinda bag-
lar ve biter. Ancak bu baglama ve bitme her birey icin
farkli gekillerde cereyan edebilir, bu durum bazen bir
omiir boyu devam edebilir. Belki de ¢ok zaman kendisi-
ni renkleri belirlenmis bir diinyanin/egemenligin i¢inde,
bu egemenligin sahibi olarak da bulabilir. Bu diinyalar
genellikle bireysel iradelerin disinda merkezi iradeler ta-
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rafindan belirlenmis olabilir. Bu ve benzeri diinyalarda
insanin konumu, bir él¢iide diger canlt tiirlerinin evren
icindeki durumu gibidir. Bu diinyalarda olup bitenlerin
anlamlilig1 veya anlamsizligi, “iyiligi” veya “kociligi”
merkezi iradenin “iyiligi” veya “kotiiligt” ile iligkilidir.
Burada olanlarda bireyin “duyurulani”, “emredileni” uy-
gulama disinda herhangi bir rolii olmadig: icin kiiciik,
bireysel egemenliklerden, dolayisiyla 6zel sorumluluk
alanlarindan s6z etmek miimkiin olmaz.

Eger merkezi irade, sagduyulu, adalet ve paylagma ekse-
ninde bir anlayiga sahip, genel evrensel yasalarla bir ¢atis-
ma i¢inde degilse, bu merkezi iradenin egemenligi zama-
ninda bireylerin bilingsizligi kisa bir zaman i¢in olum-
suz bir sonu¢ dogurmayabilir. Ama bu tiir egemenlikler
merkezi otoriteye bagli olarak var veya yok olduklar: gibi,
bu tiir merkezi egemenliklerin kisa 6miirlii olmasinin da
en temel sebebini olustururlar. Her an ayarulip, olumsuz
insana, meleklerin “kan akitacak, fitne ¢ikaracak” dedik-
leri olumsuz insana déniisebilirler. Bilingsiz olduklari,
var olani ve olacak olani degerlendirmek icin bir dl¢iiye
sahip olmadiklart i¢in ayarulmalari veya satin alinmalari

cok kolaydir.

Ama insan ¢ok zaman, kendi kiiciik egemenligi ile yetin-
meyi beceremez. Gozii daima komgusunun egemenligin-
dedir. Firsatini buldugunda onun egemenligine el koyar.
Kendi kapt komsusunu kélesine déniistiiriir. Bu kendi
o6z kardesi veya annesi babast bile olabilir. Zamanla bii-
tiin mahalleyi, biitiin koyii, bitiin kasabayi, biitiin sehri
ve schirleri kendisine baglayabilir. Biitiin insan kardesleri
onun hizmetgisi ve kulu olabilir. Arzu ve isteginin bir
sinir1 yoktur. Bu mutlak egemenlik tutkusu 6lim gelip
kendisini buluncaya kadar devam ettirir. Bu egemenligi-
nin 6ldiikten sonra da devam etmesi icin planlar yapar,
kurallar koyar, vasiyetler yazar. Tartgilmaz olmak igin,
cok zaman kendisini ilahi bir kimlige biiriindiirerek sag-
liginda kutsanmasini saglar. Bazen de kurdugu mekaniz-
ma sayesinde, bu paye kendisine 6ldiikten sonra verilir.
O atugs her adimi, yapugt her isi mutlak egemenlik tut-
kusu ile yapar ve bunun ilelebet siirecegini sanir. Zanni
kendisine bunlari bu sekilde gosterir.

Insan: Yeryiiziiniin Halifesi

Opysa insan bu tavri ile biiyiik bir yanilg: icerisindedir.
Haddini ve sinirini agmustir. Emanete hiyanet etmistir.
Bozmamak, aksine korumak tizere kendisinin emanetine
sunulan arzi talan ve tahrip etmistir. Oysa bu yeryiizii
kendisine, kendisinin tahrif ve tahrip etmemesi yaninda,
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insan kardeglerinin bozup tahrip etmesi durumunda da
imar ve 1slah etmesi kosuluyla sorumluluguna verilmis-
tir. Ama o, bunun bir emanet oldugunu unutarak yer-
yiiziinde mutlak egemenligini ilan etmis, boylece ekinin
ve neslin bozulmasina, karada ve denizde fesat ¢itkmasina
neden olmustur ve olmaktadir.

[ste Kur'an'daki yaratilis kissast da tam bu konuyu anlat-
maktadir. Insanoglunun yeryiizii seriivenini dykiilemek-
tedir. Bu oykil, diger insan kardeslerinden bagimsiz, bir
birey olarak sadece kendisini anlatmaktadir. Hem kendi
i¢ evrenindeki yolculugunu, hem de yerytiziindeki birey-
sel yolculugunu konu almaktadir. Bu kissa ayni zamanda
arzin da hikayesidir. Ciinkii Arz, ancak kendi element-
leriyle insani olusturduktan sonra, icinde barindirdig
canli-cansiz varlik tiirleri bir anlam ve deger kazanmis,
bu varlik tiirlerinin islevleri, amaglar ortaya ¢ikmustir.
Insandaki bilingli olma hali ile bunlar bir anlam ve de-
ger kazanmugtir. Bu olgu “insana isimlerin ogretilmesi-
nin” bir tezahiiriidiir. Varliklar insanla iliskisi oraninda
anlamli/degerli veya anlamsiz/degersiz olmaktadirlar. In-
sanlarin ihtiyaglart degistikce varliklarin deger durumu
da degismektedir. Aslinda insanin seriiveni varliklarin
seriivenidir.

Boylece yeryiizii bagrindan ¢ikardigi insana kendini tes-
lim etmistir. Ciinkii insan, sadece son insa edilen varlik
degil, yaraulmiglarin en donanimlisidir da. Kendisinden
once yaratilan her bir varlik kendisi i¢indir. Her biri in-
sant huzurlu ve mutlu kilmak i¢in her an hazir ve nazir-
dir. Tiim bu varliklarin her biri insanin bir ihtiyacin
karsilayip, her biri hayatina ayr1 bir renk ve tat katarken,
insana farkliligini ve “ne”, “kim” oldugunu da hatirlatr-
lar. Aslinda her ayri bir renk ve tat ona farkli bir sorum-
luluk da yiiklemekeedir.

Iste bu kissa, yeryiizii sorumlulugunun kendisine veril-
digi, irade sahibi, yani cevresini degistirip doniistiirme
kabiliyeti olan, olumlu olana da olumsuz olana da y-
nelebilen bir varlik olarak insanin yaratilmasini anlatir.
Insan yeryiiziinde tiim varlik tiirlerinin {istiine gelmistir.
Hepsi onun ayaklarina serilmistir. Tiim egya onu selam-
lamaktadir. O, kendisini selamlayan her bir varlik tiirii-
nii ayr ayri isimlendirmekee, onlara bir deger ve anlam
atfetmeketedir. [ste insanoglunun esya ile imtihan1 da bu-
rada baslamaktadir.

“Ve derken sizi yeryiiziinde onlarm ardillar: kildik ki nasil

davranacagimiza bakwp degerlendirelim.” (Yunus:10/14)
“Zira O sizi diinyaya mirasgr (arzin balifeleri) yap-
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Insanin asil sorunu korku: Olmekten
korkuyor, a¢ ve susuz kalmaktan korku-
yor, sicaktan ve soguktan korkuyor, ba-
rinacak bir siginak bulamamaktan kor-
kuyor, yalniz kalmaktan korkuyor, keli-
melerden korkuyor, sézlerden korkuyor,
gerceklerden korkuyor, kendi disindaki
her seyden korkuyor. Korku zihnine ve
bedenine hitkmetmis, bu korku egemen-
liginde yalandan baska hakikat yok onun
icin. Korku ve yalan birbirini besleyip
biiyiitiiyor. Korkunun tetiklemesiyle her
seye egemen olma tutkusu sadece kendi
helakini getirmiyor, yeryiiziiniin giivenli-
gini de tehlikeye atiyor.

mis, ve baziniz digerlerinize derecelerle distiin/farkly kil-
magtir ki bahgettigi seyler araciligryla sizi sinayabilsin.”
(Enam:6/165)

Esyanin goriinen halinin arkasindaki gercegi, goriip-
gorememesi, algilayip-algilayamamasi ile ilgilidir bu im-
tihan oncelikle. Insan kendisine bahsedilen bilingle ya
bu gercegi gorecek ya da drtecektir. Bu imtihanin ilk ve
en énemli agamasidir ve her boyutu ile egemenlik sorgu-
lamasidir. Egemenligin hem kaynagini hem de sinirlarini
algilama olayidir. Bu algilama onu mi‘min veya kéfir ya-
pacakur. Bu agidan bakildiginda bu kissa ayni zamanda
bir egemenlik hikayesidir.

“Iste 0 zaman, Rabbin meleklere: “Bakin, Ben yeryiizgiin-
de ona sahip ¢ikacak birini yaratacagim!” demisti. Onlar:
“Seni dvgiiyle yiiceltip takdis eden bizler dururken, orada,
bozgunculuga ve yozlasmaya yol acacak ve kan dokecek bi-
rini mi yaratacaksin?” dediler. [Allab:] “Sizin bilmediginiz
(cok sey var, onlary) Ben bilirim!” diye cevaplads. Ve O,
Adente her seyin ismini gretti, sonra onlar: meleklerin
oniine koydu ve “Dedikleriniz dogruysa haydi bu [sey]le-
rin isimlerini bana soyleyin bakalim!” dedi. Onlar: “Sen
kudret ve egemenlikte kusursuz ve eksiksizsin! Senin bize
bildirdigin disinda bir bilgimiz yoktur. Dogrusu yalniz
Sensin her seyi bilen, gercek hikmet Sahibi!” diye cevap ver-
diler. O: “Ey Adem, bu [sey]lerin isimlerini onlara bildir!”
buyurdu. [Adem] isimleri onlara bildirince [Allah]: “Size,
Goklerin ve yerin gizli gercekligini, agikladiklarinizin ve
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gizlediklerinizin tiimiinii yalniz Ben bilirim’ dememis
miydim?” dedi. Sonra Meleklere “(Haydi!) Adem’in éniinde
yere kapanin! (onu selamlayin)” dedigimizde Iblis disinda
hepsi yere kapandifselamlads, o ise redderti ve (iistelik) kiis-
tah¢a bobiirlendi: boylece hakk: inkdr edenlerden oldu.”
(Bakara:2/30-34).

Bu kissa, insanoglunun kendisini ve haddini bilmesinin
veya bilmemesinin hikayesidir. Insanoglu, tiim nimetle-
rin stiine konarak, diger varlik tiirlerine kargt bir tistiin-
lik ve otorite saglamistir. Bu istiinliigiinde, en son ve
en donanimlt varlik olmasinin etkisi olsa da asil 6nemli
etki kendisine bahsedilen “isimler”, “iiflenen ruh” ve bi-
lingtir. Bu bilincin geregi, varligin maksadini ve isleyis
yasalarini kesfederek, yaratanina siikriinii ifa etmesidir.
Siikriinii ifa etmesi, diliyle bazt saygt ve tesekkiir sozleri
fistldamasinin Stesinde, dogal - evrensel yasalara uygun
olarak yasamasi, cevresi ile iliskisini bu yasalar ¢erceve-
sinde kurmasi ile miimkiin olacaktir. Bu yasalarin ama-
cint ve hikmetini kavrar ve bu kavrayisa gore yasarsa
yeryiiziinde huzur, baris ve refah egemen olur. Bu amag
ve ilkeleri kavramaz, aksine, bu yasalarin hilafina kural-
lar koymaya kalkarsa yerytiziinde karmasa ve kaos ¢ikar.
[ste sinanma tam da budur. Bu dogal yasalar karsisindaki
tavridir. Bu durum her boyutuyla bir egemenlik sorunu-
dur. Insanlarin kendilerine nasil bir egemenlik alani inga
edecekleri veya ettikleri bu yasalar kargisindaki tavirlar:
ile ortaya ¢ikar.

Insan’in Oliimsiizliik ve Mutlak Egemenlik Tutkusu

Insanin egemenligi once igindeki tutkularin egemenli-
gi ile baslar. Insan kendisini ne tiir tutkularin riizgarina
kapurirsa elinde onu buluyor. Bu nedenle giizel olani,
adil olani, paylasmay1 egemen kilmaya yonelik bir tut-
kusu varsa bu kendisine ait siradan bir tutku olmaktan
cikiyor, baskalarinin hayatint olumlu ydnde etkileyen
toplumsal bir projeye dénisiiyor. Yok, eger, kendisini
merkeze koyan, veren olmak yerine daima alan, yigan,
baskalarinin sahip olduklarini kiskanan, kendi sahip
olduklariyla yetinmeyen, her durumda “sadece benim
olsun” anlayist bir tutkuya déniismiis ise bu tutku, cev-
resindeki bircok insanin hayatini sikintiya sokarak, za-
manla bir toplumsal travmaya neden olur.

Insanoglu bir kez korku ve kiskangligin girdabina girince
onun biitiin dengeleri, algilamalari, farkindaliklar: altiist
oluyor. Sahip olduklar: tiikenir korkusuyla daha ¢ogu-
na sahip olmaya calisiyor. Daha ¢ok gii¢ daha ¢ok mal
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ve daha uzun bir hayat istiyor. “Bin yil, (yani sonsuza
kadar) yasamay1 arzu ediyor. Elinde olan hi¢ bitmesin,
istiyor. “Kimse bana hesap sormasin, ben herkese hesap
sorayim” diyor. Istedigini elde edememek, en 6nemlisi
de oliimli olmak onu g¢ldirtyor. Bu engelleri agmak,
tutkularini gerceklestirmek icin her yolu miibah sayi-
yor. Ancak, biitiin zorlamalarina ragmen tutkularinin
gerceklesmesi oniinde bu engelleri asamiyor. Bu nedenle
hirginlastik¢a hirginlasgtyor. Onun bu ebedi yasama ve
mutlak egemenlik tutkusu bilincini ve goziinii kor etmis.
Ne diisiinebiliyor ne de ¢evresinde olup bitenleri gorebi-
liyor. Bu tutkusu, goziinii dylesine karartmis, bilincini
oylesine ortmiis ki, en sagma, en imkansiz yalanlar: bile
gercek sanabiliyor. Evrenin biitiin gercekligine gozlerini
kapatip, sirtint donerek sahte bir vaat pesinde kendini
helak ediyor. Kendi yaratilisindaki sinirlari algilamiyor,
evrendeki mitkemmelligi gérmiiyor, bu mitkemmellik
karsisinda bir nokta bile olmadigini fark edemiyor da
ebedi yasamak ve mutlak egemen olmak istiyor. Bunun
icin her fisiltiya kulak kabartiyor. Saniyor ki korkularini
bu yolla yenebilecek.

Insanin asil sorunu korku: Olmekten korkuyor, ag ve su-
suz kalmaktan korkuyor, sicaktan ve soguktan korkuyor,
barinacak bir siginak bulamamaktan korkuyor, yalniz
kalmaktan korkuyor, kelimelerden korkuyor, sézlerden
korkuyor, gergeklerden korkuyor, kendi disindaki her
seyden korkuyor. Korku zihnine ve bedenine hitkmet-
mis, bu korku egemenliginde yalandan baska hakikat
yok onun i¢in. Korku ve yalan birbirini besleyip biiyii-
tilyor. Korkunun tetiklemesiyle her seye egemen olma
tutkusu sadece kendi helikini getirmiyor, yeryiiziiniin
giivenligini de tehlikeye atiyor. Yasalari ¢igniyor, hakla-
11 ihlal ediyor, diizenleri yikiyor, masumlari katlediyor.
Kirtyor, dokiiyor, bozuyor kirletiyor. Gokten saganak sa-
ganak azap bosaliyor, yerden ardi ardina felaketler figkuri-
yor. Ama tiim bunlar uyanmasina yetmiyor. O, korku ve
yalanin egemenliginde 6liimsiizliik ve mutlak egemenlik
nutuklar atiyor.

[ste insan igindeki bu korku ve yalan egemenliginin adi
iblis denilen bir muamma. Eli ¢cok uzun, sozleri ¢ok et-
kili, her renge giriyor, her sekle biiriiniiyor. Oyun i¢inde
oyun kuruyor.Bu iblis onu 6yle ayartmis ki her seyini
ona teslim etmis. Bdylece onu ¢epegevre kusatmis. Artik,
onun gozityle goriiyor, onun diliyle konusuyor. Onun
askeri, onun adina savastyor. “Vur” diyor vuruyor, “cal”
diyor ¢aliyor, “boz” diyor bozuyor. Zaten akletmiyor, ye-
rine iblis diisiintiyor. Onun adina yastyor, adint koymasa
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da onu tanri olarak goriiyor. Boyle bir Tanri kendisini
inkar edenlere yasama hakki verir mi? O da vermiyor.
Iblisin yonlendirmesiyle melek boyutunu bastirip kérel-
tiyor, hatta oldiiriiyor. “Fiicur” boyutu “takva” boyutunu
yok ediyor. Sorumluluklarini askiya aliyor, bir “asi” olup
ctkiyor ve “zor olana” yoneliyor.

Opysa, kolay olana yonelse, kendisini evrenin isleyisine,
evrende gecerli olan yasalarin giivenli ellerine biraksa,
bunlarin hicbiri olmayacak. A¢ kalmayacak, acikta kal-
mayacak, susuzluk cekmeyecek, hasta olmayacak, dola-
yistyla bunlara ulasamamak gibi bir kaygisi olmayacak.
“Sahip olduklarim” tiikenir diye diisiinmeyecek; gii-
venlik icinde yasayacak. Bunlar olmayinca korkular: da
olmayacak. Korkulart olmayinca iblisin ayartmalarinin
da bir anlami kalmayacak. Iblis ise gergegin tutsakligina
mahk(im olacak ve gercek egemen oldugu siirece tutsak-
lig1 devam edecek. Ancak anlagilmaz bir sekilde gergekler
insana agir ve sikict geliyor. “Kudret helvast ve bildircin
eti” yemekten usantyor da farkli lezzetler arayigina giri-
yor. Bu arayus, gercegin ozgirligiinii korku ve yalanin
esaretine doniistiirityor. Gergekler esir, iblis/yalan ege-
men oluyor.

[ste Kur'an'daki yaratilis kissast konunun bu boyutuna
da deginmekte, insanin bu mutlak egemenlik tutkusunu
su diyalog icerisinde anlatmakradir.

“Adem’e: “Ey Adem!” dedik, “Gergek su ki, bu (iblis), senin
ve esinin diismanidur; dyleyse, dikkat edin, sizi (bu) has-
bahgeden ¢ikarip da seni bedbaht kilmasin. (O hasbahge
ki,) orada actkmaman ve kendini ¢iplak hissetmemen sag-
lanmagtir; keza, orada susamaman ve giinesin sicakligindan
etkilenmemen de saglanmastir” Ne var ki, Seytan o'na sinsi-
ce fisildayarak: “Ey Adem!” dedi, “Sana sonsuzluk agacini
(seceretiil huld) ve hi¢ colkmeyecek (bitmeyecek) bir hiikiim-
ranligr (mulkin) gistereyim mi?” (Taha:20/117-120).
Insana yasamast icin her sey verilmis ama o bunlarla ye-
tinmiyor. Hepsi daima ve sonsuza kadar kendisinin ol-
sun istiyor. Oliimsiiz oldugunu diisiindiigii melekler gibi
sonsuza kadar yagamak istiyor. Boylece sorumluluktan ve
hesap verir olmaktan kurtulmak istiyor. Insanlik ona yet-
miyor, aslinda o bir Tanri olmak istiyor. Ciinkii ancak o
zaman, 6liimsiiz ve mutlak egemen olacagini diisiiniiyor.
Onun igin i¢indeki en olmadik, en sagma seslere kulak
vererek elindekileri kaybediyor ve yalan: gercegin yerine
ikame ediyor.

“Ey Adem, sen ve esin, yerlesin bu babgede, yiyin, neyi
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Insana yasamasi icin her sey verilmis
ama o bunlarla yetinmiyor. Hepsi daima
ve sonsuza kadar kendisinin olsun isti-
yor. Oliimsiiz oldugunu diisiindiigii me-
lekler gibi sonsuza kadar yasamak istiyor.
Béylece sorumluluktan ve hesap verir
olmaktan kurtulmak istiyor. Insanlik
ona yetmiyor, aslinda o bir Tanr1 olmak
istiyor. Ciinkii ancak o zaman, 6liimsiiz
ve mutlak egemen olacagin: diisiiniiyor.
Onun igin icindeki en olmadik, en sa¢-
ma seslere kulak vererek elindekileri kay-
bediyor ve yalani gercegin yerine ikame
ediyor.

gonliiniiz cekerse; ama sakin su agaca yaklasmayin, yok-
sa zalim kimselerden olursunuz!” Bunun iizerine, Seytan,
onlara, [0 ana kadar] farkinda olmadiklar: ciplakliklarm:
gistermek amacyla fisildayp: “Rabbinizin sizi bu agactan
uzak tutmast, yalnizca, siz iki melek (melekeyn) olmayasi-
niz ya da sonsuza kadar yasamayasiniz (tekune minel ha-
lidine) diyedir” dedi.” Ve onlara: “Ben gercekten sizin iyi-
liginizi isteyen biriyim” diye de and verdi. Ve boylece onlar:
yanilticr diigiincelerle yonlendirdi. Fakat o ikisi, sozii gecen
agacin meyvesinden tadar tadmaz birden ¢iplakliklarmn
Jarkina vardilar ve babceden ropladiklar: yapraklaria iizer-
lerini ortmeye koyuldular. Bunun iizerine Rableri onlara
(soyle) seslendi: “Ben sizi o agagtan menedip de, Seytan
sizin gercekten apagik diismaninizdir’ dememis miydim?”.
(Araf:7/19-22)

Insan, dogal/ilahi kurallari gormezden gelip, bunlarin
hilafina isler yapmaya basladiginda, sahip olduklarinin
bir bir elinden ¢ikug gibi yerine bir sey koyamadigini
goriiyor. Bunu goriince yaptiklarindan derin bir pisman-
lik duyuyor ama is isten gectigi icin helakine aglamak
disinda elinden baska bir sey gelmiyor. Bireysel helakler,
bolgesel helaklere, bolgesel helakler kiiresel helaklere
doniisiiyor. Helakler helaki cagiriyor ama yalanin ege-
menligine son verilemedigi icin bu kisir déngii devrida-
im edip durmaktadir. Tiim bunlara ragmen “Bir insanin
helaki evrenin helakidir, bir insanin kurtulusu evrenin
kurtulusudur.” mealindeki ayet, Yiice Yaratucinin hicbir
zaman insandan imidini kesmediginin dolayisiyla kor-
ku ve yalanin egemenliginin gegici oldugunun giizel bir

ifadesidir.
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Sonug

Hayat devam ediyor. Insan “fiicur” ve “takva” boyutuyla
birlikte yeryiizii seriivenini siirdiiriiyor. Insan, evrensel
yasalara uymak (takva) ve bu yasalari ¢ignemek (fiicur)
arasinda gidip geliyor. Her insan, ayr1 bir diinya ayr: bir
tecriibe. Her insan kendi i¢inde her saniye yeni diinya-
lar, yeni egemenlikler kurup yikiyor. Sanki bir hakikatin
pesinden kosmuyor da bir oyun oynuyor. Oysa, oyun
aynt, sahne ayni, oyuncu aynt. Perdeler agilip kapaniyor.
Her bir insanin sahsinda bu oyun, yeniden yeniden oy-
nanip duruyor. “Iyi” ile “kétii’niin, “melek” ile “seytan/
iblis”in, “yalan” ile “gercek”in miicadelesi insanin iizerin-
den devam edip duruyor.

[ste bunun igin insanoglu, tarihin her déneminde, ibli-
sin ayartmastyla, “gercek” ile yetinmeyip, yalan ve korku
merkezli diizenler kurarak, Allab'in egemenligine ortak

olmaya veya onu ele gecirmeye calistyor. Bazen kasa siireli
sarhosluklar yasasa da ¢ok gecmeden evindeki “bildircin
eti” ile “kudret helvasindan” da oluyor. Ciinkii Allah'in
evrene yerlestirdigi sosyal ve fiziki yasalar degisme ve bo-
zulma kabul etmiyor. Ve bu yasalara goz dikenlerin, bu
yasalarin ¢ok karmagik kendini koruma refleksleri kargi-
sinda helak disinda bir segenekleri kalmiyor. Tarih daima
bu sekilde tekerriir ediyor.

Allah, ezel ve ebet. Evrensel yasalar degismeden devam
ediyor. Insan da “meleki” yani ile “seytani” yani arasinda
gidip geliyor. Bazen cenneti yagstyor, bazen cehennemi.
Kulaklarini, iblisin gerceklesmesi imkansiz yeni yalan-
lart icin dikmis bekliyor. Ciirmiine bakmadan tekrar
tekrar Allal’in merhametini sinamaya kalkiyor. Allah’in
azabinin kendisine ulasmayacagini saniyor. Bilmiyor ki
hepsini kendi elleriyle hazirliyor. Ogrendiginde, is isten
gecmis olacakuir.
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Insan icine sinen bu do-
gal 1s1kla iyiyi-kotiiyii,
faydaliyi-zararliy: bir-
birinden ayirabilmekte;
iyiyi yaptigt zaman bunun
devamini arzulayan bir i¢
seving, kétiiyii yaptigin-
da ise bunu takip eden

bir pismanlik durumu-

nu yasamaktadir. Bunlar
aydinlanan aklin insana
yasattig hallerdir. Biitiin
bunlar (ilahi) ontolojik ege-
menligin biitiin insanlarda
tezahiir eden belirtileridir.
Her insanda benzerlik gos-
teren bu zihinsel ve ahlaki
refleksler bizi ontolojik
egemenligin kaynagina
gotiirmektedir. Bu kaynak
insanda kendiliginden bir
otorite (otokritas), azamet
(majestas) ve sayginlik (gra-
vitas) hissi yaratmaktadir.
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ONTOLOJiK EGEMENLIKTEN
EGEMENLIGIN ONTOLOJISINE

Saban Ali DUZGUN*

duzgun@divinity.ankara.edu.tr

Ontolojik Egemenlik: Kavramsal Tahlil

Arapca h.k.m. kokiinden gelen egemenlik/hakimiyet fiil haliyle agagidaki
anlamlara gelmekeedir: Fikir beyan etmek; karar vermek; cezalandirmak;
islaha ve iyilestirmeye yonelik diizenlemelerde bulunmak; hitkmetmek;
norm koymak; otorite kurmak; dizginlemek. Isim ve mastar olarak ise
ozetle su kullanimlara sahiptir: hitkmi (yasal), hakem, hikim, hikmet,
hitkiimet, tahkim (hakem atama), muhakeme (yarg: siireci ve durugma),
ihkAm (miikemmellestirme ve giiclendirme), tahakkiim (baskas: izerinde
iktidar kurma), istihkdm (lojistik ve destek), vs.

Allal’in hem yaratmasinda hem yaratuklarinin devamini saglamasindaki
hakimiyetinden/egemenliginden bahsettigimizde, yaratmanin adalete, bil-
giye, temel ilkelere uygunluk gostermesi ve amaglilik tagimasi (hikmet)
one ¢itkmakreadir. Bu ilkeleriyle evrenle iliskili olan Allah’in hikimiyetine
ontolojik hakimiyet/egemenlik adint veriyoruz. Kelimenin kok anlami
itibariyle bu egemenlik, islaha ve iyilestirmeye yonelik diizenlemelerde
bulunmay1, norm koymayt, otorite kurmayz, her isi bir hikmet dahilinde
yapmay! ve evreni ve icindekileri mitkemmellesmeye dogru giden bir sii-
rece sokmay1 ifade etmekeedir. Evrenin yaratlisinin bitmedigi hala yaraul-
makta oldugu gercegi de bu mitkemmellesme siirecine isaret etmektedir.
(Kiiin emrinin fekine degil de feyekin seklinde tezahiir etmesi, olus emrinin
mubhatabi olan biitiin varliklarin hep olma siirecinde bulunduklarini gos-
termektedir.)

Ontolojik egemenligin merafizigini yapmak ayri bir sey boyle monoteist
egemenlige dayali bir siyasa gelistirmek ise ayr1 bir seydir. Bu yazida bu
iki alan birbirinden ayri diisiiniilmekte ve ikisine ayr1 ayri isarette bulu-
nulmaktadir. Unlii calismast Politik Bir Problem Olarak Monoteizm'de’
Erik Petersen bu ikinci problemi tartugmakeadir. Eserinde, Kutsal Kitap
monoteisminin, felsefi monoteizme transferi, sonra da bunun hiyerarsik-
monarsik idari bir teklige indirgenmesi tizerinden durmakeadir. Bir biitiin
olarak realiteyi temsil eden Metafizik Birin nasil politik bir'e indirgen-
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Metafiziksel egemenlik, kurumsallasacak
olsa yeryiiziinde egemenligin kullanim
araci olarak tecessiim eden devlet geklin-
de kurumsallasacakur. Devletin herhangi
bir dinin (metafiziksel egemen) kurum-
sallagan ilkelerini dikte eden bir organ
olarak is gormesi, dinin yapisina aykuri-
dir. Zira egemenlik, otoriteye yasal bir
alan agmakta ve bu statiiye dayali olarak
‘halk adina’ diye basladig her tiirlii girisi-
minde, siddet d4hil her tiirlii uygulama-
sini megru gormektedir. Bunlar ilahi ola-
nin insani alana transferinde yasanan en
biiyiik tahrif 6rnekleridir. Ilahi egemen-
ligin iyilestirici bir unsur olarak FHegel
elinde ugradig tahrif de oldugu gibi.

digi ve bir imparatorun emperyalizmine denk diigecek
sekilde bu metafizik yorumlarin nasil yola getirildigini
tartismaktadir.

Ontolojik egemenlik, organik ya da inorganik biitiin
varlik tarzlarinm yapisina var olma ve varliga devam
etme ilkelerinin yerlestirildigini (zakdir) imler. Bu ilkele-
rin birbiriyle iliskisi, metafizik seviyede monoteism, fizik-
sel seviyede ise monism olarak karsimiza ¢ikan bir ortak
amag (hikmet) ve birlik (tevhid) sergiler. Ilahi egemenli-
gin bu isleyis tarz1 biitiin varlik tarzlari icin gecerlidir ve
bunlarin her biri bu egemenligin bir parcast olduklarini
ve isteyerek bu sistemin islemesine katkida bulundukla-
rini gosteren bir hale (zesbih) iye kilinmuglardir.

Ontolojik Egemenlik Kanallar

Varliklar var olmadan énce varlik ilkeleri var kilinmis ve
her varlik kendisi i¢in takdir edilen bu ilkeler iizere var
kilinmustir. Var olduktan sonra insana diisen de bu var-
lik ilkelerini beyandan ibarettir. Rahman Suresi'nin ilk
ayetleri bu durumun o6zeti gibidir: Rahman Olan, ilke-
leri (Kur'an) koydu, insani yaratti ve ona da (bu ilkelere
dayal1) beyani 6gretti.> Ontolojik egemenlik bagka bir
deyisle ilahi egemenlik, 8nce bu ilkelerle ve bu ilkelerin
viicut buldugu varlik alani tizerinden kurulur. Bu varlik
alan1 6nce insan zihni iizerinde bir egemenlik kurar.
Tanri kendisini dogal diinyada tecelli ettirir ve bu tecelli
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biitiin insanlara O’nu bilme mecburiyetini yiikler (en-
telektiiel egemenlik). Bu egemenlikte, insanin hakkinda
disiinecegi seyler bagka bir ifadeyle diistince malzeme-
leri insan tarafindan secilmemekte, aksine &niine hazir
olarak konulmaktadir. Diisiince malzemelerinin verili
olarak insanin éniinde hazir bulunusu, insanin diisiinme
bicimini de belirlemektedir.

Bu entelektiiel egemenlik insanda kendini bazen ahlaki
bir yargi, bazen estetik bir duygu, vs. olarak disa vurur.
Zira 6niimiize konulan malzemeleri isleyerek bilgi tire-
ten zihnimizin bu bilgiye dayandirdig ahlaki yargilar da
bu egemenligin alunda yapilanmig olmakeadirlar.

Insan icine sinen bu dogal 1sikla iyiyi-kotiiyii, faydaliyt-
zararliyr birbirinden ayirabilmekte; iyiyi yapugi zaman
bunun devamini arzulayan bir i¢ seving, kotiiyii yap-
uginda ise bunu takip eden bir pismanlik durumunu
yasamaktadir. Bunlar aydinlanan aklin insana yasatug:
hallerdir. Biitiin bunlar (ilahi) ontolojik egemenligin bii-
tiin insanlarda tezahiir eden belirtileridir. Her insanda
benzerlik gdsteren bu zihinsel ve ahlaki refleksler bizi on-
tolojik egemenligin kaynagina gétiirmektedir. Bu kay-
nak insanda kendiliginden bir otorite (orokritas), azamet
(majestas) ve sayginlik (gravitas) hissi yaratmakeadir.

Ontolojik (ilahi) egemenlik etkisini ikinci olarak da
insan iradesi iizerinde kurar: Insan zihni iizerindeki
egemenlik, dogrudan insan iradesi iizerinde egemenlik
kurmanin araci ve yeter sarudir. Bu durumda Allal’a
iradi bir teslimiyet ayni zamanda entelekte/zihne dayals
bir teslimiyet olmus olacak ve kendine bilgisel bir zemin
bulacakur. Zira bilmedigimiz bir seyi irade etmeyiz. O
halde bilgi iradenin kaynagidir. Insan entelekti Tanrt’'nin
egemenliginin insan iradesine ulasug: bir kanal go-
revi gormektedir. Tanrr'yr ne kadar bilirsek, irademiz
Tanr’'nin iradesine o kadar uyum gosterir. Bu uyumun
bilgisel bir zeminde gerceklestigini ve iradenin kuralsiz,
keyfi bir irade degil rasyonel bir irade oldugunu bilme-
miz gerekir. Bir seyin dogruluguna ya da yanlighigina
once akilda karar verilmekte ardindan gerceklestirilme-
si yoniinde irade devreye sokulmaktadir. Aydinlanmug
haliyle ¢alisurildiginda insan zihni, kargitlar arasindan
siirekli hayra gotiireni secmekeedir (7htiyar). Ama irade
her zaman akla ve aklin bagli oldugu ilahi ilkelere uyma-
makta ve insan Kur'anin maraz dedigi halleri yasamaya
baslamaktadir.

Egemenlik: Metafiziksel Total Bir Kabul ya da Ille-
te Dayali Hikmetli ilkeler Biitiinii
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Egemenlik, kanun ve kurallarin 6tesinde insan zihninde
metafiziksel bir etki yaratan ve onu total olarak kodla-
yan bir 6zellige sahiptir. Onun i¢in her kanun ve kuralin
arkasina egemen kavramini almasi, zihinde yaratugi bu
kodlama ve onu hitkmedilecek bir nesne olarak sunma
imasindan dolay1 hos kargilanmamakeadir. Bu metafizik-
sel ilinti, 6zellikle pozitivist kuramecilar cenahindan tepki

almaktadir.

Somut ampirik bir referansa sahip olmadan once ege-
menligin metafiziksel bir olgu olarak zihinlere hitkme-
diyor olusu, eger kozal diisiinmeyi ortadan kaldiracaksa
bircok sorunla kargilasacagiz demektir. Zira insan, sebep-
sonug iliskisini kurarak (kozal) diisiiniir ve fikir iiretir.
Kur'an'da verilen hiikiimlerin de bu sekilde gerekeelen-
dirildigini goriirtiz: “insanlara ibret olsun diye ...” “di-
geri ona haurlatsin diye...”, “evin ge¢imini sagladiklar
icin”, seklinde uzayip giden gerekeelendirmeler, insanla-
ra onerilen hitkiimlerin birer hikmet-i ilahi olarak ortaya
konulmadiklarint aksine sebeplere dayandirildiklarin:
gostermektedir. Bu durumda arzulanan tutum, ‘her yap-
uginda bir hikmet vardir’ teslimiyeti degil, yukaridaki
orneklerdeki gibi verilen hiikiimlerdeki temel gerekgele-
re ulagsmak ve bu gerekeelerin (illetlerin) hangi yararlar
(maslahat) saglamaya doniik ilkeleri (umdeler) igerisinde
barindirdiklarini ortaya ¢ikarmakeir.

Su halde, hikmet-i hiikiimet gibi, her yaptginda bir hik-
met vardur, teslimiyetiyle bas tact edecegimiz bir egemen
giicli mii, yoksa yapug: her seyi bir gerek¢eye dayandi-
ran ve ulasmak istedigi maslahat: (bireysel ve toplumsal
yarari) yaratacak ilkeler biitiiniiyle kendini bagli goren
ve ilkelerin egemenligini savunan bir kudreti mi yegleye-
cegiz? Halkin iradesi, gibi totallestirilerek sunulan ¢ogu
egemenlikler aslinda, gercekte olmayan ama bazi seyle-
rin var kilinmasi i¢in dyle kabul edilen itibari egemenlik
bi¢imleridir. Toplumsal iradeye dayali olarak kurulan
egemenlik alanlarinin megruiyeti, bunlarla yaratilmak
istenilen sonuglar dikkate alinarak yeniden sorgulanmali
ve totallestirilen egemenliklerin istismart onlenmelidir.
Peki, bu nasil yapilabilir? Diinyevi/sosyal, vs. egemenlik-
lerin megruiyetini sorgulamak ve istismarini engellemek
ne kadar miimkiindiir?

Egemenligin sosyal/diinyevi/maddi, vs. olanin disinda
bir yerde ideal olarak sunulan bir ¢erceveye oturmasi ve
reel olanin uygunlugunun bu ideal yapiya gore siirekli
yeniden kurgulanmasi bu denetlemeyi miimkiin kilabi-
lir. Sosyal olanin reelligi bu yapinin beslendigi metafi-
ziksel ideal bir st doktrinin varligini diglamamalidir. Bu
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Hikmet-i hiikiimet gibi, her yapuginda
bir hikmet vardir, teslimiyetiyle bas tact
edecegimiz bir egemen giicii mii, yoksa
yaptig1 her sey bir gerekgeye dayandiran
ve ulagsmak istedigi maslahat (bireysel
ve toplumsal yarar1) yaratacak ilkeler bii-
tiiniiyle kendini bagli goren ve ilkelerin
egemenligini savunan bir kudreti mi yeg-
leyecegiz? Halkin iradesi, gibi totallegti-
rilerek sunulan ¢ogu egemenlikler aslin-
da, gercekte olmayan ama bazi seylerin
var kilinmasi i¢in 6yle kabul edilen iti-
bari egemenlik bi¢imleridir. Toplumsal
iradeye dayali olarak kurulan egemenlik
alanlarinin megruiyeti, bunlarla yaraul-
mak istenilen sonuglar dikkate alinarak
yeniden sorgulanmali ve totallestirilen
egemenliklerin istismari 6nlenmelidir.

tist doktrin ile reel olan arasinda siirekli bir bag vardir.
Metafiziksel egemenligi de onun dayandigs illetleri ve
hikmetleri ontolojik olarak reel yapan, bizatihi gozlem-
lenebilir oluglar: degil yaratuklar: etkidir. Sosyal bir yapi
icinde etkinlik gosteren bagka bir ifadeyle realiteyle kuga-
ulan insan siirekli bu gerilimi dikkate alarak diisiinmek
ve eylemek durumundadir. Bu anlamda insan, reel olan-
la hayatini idame ettirirken bu yapiyr kuran ve kendini
cevreleyen toplumsal baglari sorgulayip onlari rasyonel
ve etik bir ¢izgiye ¢ekme sorumluluguna sahiptir. Ras-
yonel bir sekilde davranma ézgiirligii dogrulugu ve ge-
cetliligi herkesce kabul edilen temel degetler biitiiniiniin
ortak olarak kabul edilmesine gétiiriir. Ortak degerler ve
ortak iyi (ma’ruf) ideal hedef olarak belirlenir ve ortak
kotii (miinker) de kacinilmasi gereken davraniglar olarak
goriiliir. Sosyal bir doku icinde J.J.Rousseau’'nun terim-
lestirdigi haliyle contrat socialle hayatlarini kuran insan-
larin bu kontratun beslenmesi gereken ideal degerleri ana
besleyici unsur olarak zihinlerinde bulundurmalari ve bu
sosyal kontratta verilen haklarin garantorii olarak da bu
ideallerin arkasindaki Kudret'i siirekli bilinglerinde tut-
malar1 gerekir.

Egemenlik sadece kanun ve diizen tizerinden kurulmaz.
Egemenlik, daha derin bir disiplin ve davranis ilkeliligini
oneren ve ozgiirliikleri verili ilkelere bagli olarak kullan-
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Ontolojik Egemenlikten Egemenligin Ontolojisine

may1 insana dikte eden bir ontolojiye sahiptir. Insanlar
bayle bir ontolojik egemenligi i¢sellestirmis olarak dav-
ranirlar. Bu metafiziksel egemenligin kurucu ilkeleri-
ni buradaymiglar gibi insanlarin davraniglarini kontrol
etmesi ve yonlendirmesi, metafiziksel olanin sosyal bir
matrise oturdugu yere isaret eder. Ontolojik egemenligin
sosyal dokuyu insa eden insan tizerindeki bu etkisi me-
tafiziksel bir etkidir. Bu etki 6nce insanin zihnini daha
sonra da iradesini etkileyerek yargilarini olusturur. Bu
durumda metafiziksel egemenlik, kendini kurumsal bir
yapi olarak sunmaz; aksine kurumlara rengini verir. Bu
ontolojik kabul hem kisisel davranigta, hem toplu pra-
tiklerde hem de sosyal yapilanmada etkinligini gosterir.
Bu metafiziksel etkinligi mesru ve miimkiin kilan, bu
ilkelerin salt metafiziksel olma iddiasinin 6tesinde doga
kanunlarina, akla, vicdana ve ahlaka hiilasa insan doga-
sina uygunluklaridir.

Metafiziksel/ontolojik bir egemenligin sosyal dokuyu bu
sekilde kurmasinda ya gergekten var olan metafiziksel bir
iist doktrin etkin olabilir ya da sosyal yap1 boyle bir giicii
kendinde vehmederek bireyleri ve toplumsal organlar:
yapilandirir. Bu ikinci durumda egemenligin varligindan
ziyade, istismari soz konusudur. Andigimiz ilkelere degil
de béyle bir iddiaya ve vehme dayanan egemenlik kul-
lanim1 despotik bir yabancilasmanin da kaynag: duru-
mundadir. Zira otorite, kanunu yapanda degil, kanunun

kendisindedir.

Metafiziksel egemenlik, kurumsallasacak olsa yeryii-
ziinde egemenligin kullanim araci olarak tecessiim
eden devlet seklinde kurumsallasacakeir. Devletin her-
hangi bir dinin (metafiziksel egemen) kurumsallagan
ilkelerini dikte eden bir organ olarak is gormesi, dinin
yapisina aykiridir. Zira egemenlik, otoriteye yasal bir
alan agmakta ve bu statiiye dayali olarak ‘halk adina’
diye basladigi her girisiminde, siddet dahil her tiirlit
uygulamasini mesru gormektedir. Bunlar lahi ola-
nin insani alana transferinde yasanan en biiyiik tah-
rif 6rnekleridir. {lahi egemenligin iyilestirici bir unsur
olarak EHegel elinde ugradig: tahrif de oldugu gibi.
Hegel'de bu kavram, Oteki'ni Mutlak Rub iginde iyiles-
tirme ve gelistirme ameliyesi olarak kendini gostermis
ve Hegel'in bu felsefi egemenlik tanimi onun evrensel
tarih algist icinde maalesef Avrupa kolonyalizminin
yarattgt siddete evrilmistir. Yukarida ifade ettigim
gibi monoteizm/tevhid 8gretisinin tek bir kral, sultan,
vs. ad1 her neyse kisinin yonetimine model kilinmast,
Mutlak Varlik olarak Tanr’nin hikimiyetinin, yaratt-
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g1 evren ve insanligin iyiligine ve hayrina kullanilacak
egemenliginin, O’nun iradesini temsil eden bir irka
(Hegel 6rneginde Germen irkina yahut Hagli seferle-
ri sirasinda oldugu gibi Frenklere) transfer edilmesi,
ilahi olana ait olanlarin tahrif ve istismarinin en bariz
orneklerindendir. Bu algt, ontolojik bir sihir gibi Tho-
mas Hobbes'in Leviathan’inda da kendini gésterdi.
Birgok iradenin tek bir iradede viicut bularak, biitiin
iradeleri temsil edecek bir mutlakliga eristikten son-
ra gercek egemenligin elde edildiginin varsayildigi bu
sdylemde, hakim olan tek bir irade degil biitiin ira-
delerdir ve mutlak bir egemenlik ve bu egemenligin
mutlak otoritesi s6z konusudur. Bu durumda egemen
otoritenin iradesine bagli her sey ahlaki sayilmakta ve
kanuni goriilmekte, bunun digina taganlar ise anarsi
ve ahlaksizlik olarak tanimlanmaktadir. Bu mutlak
irade kullaniminin yaratugs smirsiz erk kullanimi,
Nietzsche'yi Boyle Buyurdu Zerdiistte egemen devleti
soguk canavarlarin en sogugu olarak tanimlamaya gé-
tlirmistir.

* Prof. Dr. Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogreti Uyesi

1 Monotheismus als Politisches Problem, 1935.

2 Petersen metefizigin bu bir idealini de Aristodan nakille desteklemek-
tedir. Metafizigin 12. Kitabinin sonunda Aristo sunlari yazmaktadir: “In-
sanlar kotii ydnetilmeyi kabul etmezler. Bir ¢ok idarecinin olmasi da iyi
degildir. Tek bir efendi olsun”.

3 Rahman 1-4.
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Bir diisiiniiriin, Tanr
diisiincesi ne ise genel-
likle devlet diisiincesi de

o yonde olugsmaktadir.
Devlet tasavvuru, daha
arka plandaki varlik tasav-
vuru ile dogru orantilidir.
Ornegin Descartes Tanri
ile evreni ayr1 iki kategori
olarak goren bir Deist'di.
Bu zihinden ¢ikan din-
devlet diisiincesi her ikisini
de ayr iki kategori olarak
goren laik diisiinceyi orta-
ya ¢tkarmistir. Keza Hegel
Tanri ile evreni bir goren
bir Panteist'di. Bu nedenle
Hegel'in devlet tasavvuru
pantaistik anlayisina pare-
lel olarak totaliter karak-

terde tezahiir etmistir.
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UC TARZI ILAHIYAT,
DEVLET VE EGEMENLIK
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recepihsan@gmail.com

Bir diisiiniiriin, Tanri diisiincesi ne ise genellikle devlet diisiincesi de o yonde
olusmaktadir. Devlet tasavvuru, daha arka plandaki varlik tasavvuru ile dog-
ru orantilidir. Ornegin Descartes Tanri ile evreni ayri iki kategori olarak go-
ren bir Deisfdi. Bu zihinden ¢ikan din-devlet diisiincesi her ikisini de ayr1 iki
kategori olarak gdren laik diisiinceyi ortaya ¢ikarmugtir. Keza Hegel Tanrr ile
evreni bir géren bir Panteisfdi. Bu nedenle Hegel'in devlet tasavvuru pantais-
tik anlayigina parelel olarak totaliter karakterde tezahiir etmistir. Agustunius,
Thomas Aqiuno, Maverdi, Gazzali, Ibn Teymiyye gibi simalarin ilahiyan
Téistik oldugu icin, bu zihinden baskin bir Tanr1 ve din vurgusu ¢ikmig; dev-
let, dinin tek yanli egemenligi altina sokulmus veya sokulmaya caligilmigtir.

Su halde iig tarz-1 ilahiyatta yeni bir sentez ¢ikarmak gerekmekeedir. Bu ko-
nuda kafa yoran en ciddi disiiniirler; Islam diinyasindan, Molla Sadra ile
Muhammed Ikbal ve Batidan Whitehead ve Hartshornedir. Ancak bu dii-
stiniirlerin girisimleri de tamamlanmamus olup arayiglar halen devam etmek-
tedir. Pan-enteizm denilen bu yeni tarz-1 ilahiyat, her ii¢ tarzdan yeni ve daha
ileri bir varlik tasavvuru ¢ikarma egilimindedir.

Bu anlayigin en 6nemli kavramlari siireg, olus, akis, birlikeelik, stireklilik ve ye-
nilikeir. Buna gére evren olus ve akis halinde devam eden bir siire¢ (proses) dir.
Tanr ile alem, “bir” olmadig: gibi “ayr1” da degildir, “birlikte”dirler. Tanr1
ickin olmadig1 gibi agkin da degildir. Bir yiiziiyle ickin, bir yiiziiyle de as-
kindir. Tanri, kozmik diizenin siireklilik halindeki miistekar merkezi iken,
alem yeniligin, farkliligin ve degisimin alanidir. Varlik siireklilik ve yeniligin
birlikee stirdiigii bir olus ve akis siirecidir. Gelecek belirlenmemis olup yarat-
ma halen devam etmektedir. Onii agik bir gelecek (open future), birlikte insa
edilmektedir.

Konuyu biraz daha agmakta fayda vardir. Az 6nce dedigimiz gibi din tarihgi-
leri, yeryiiziinde ortaya ¢ikmis biiyiik din ve felsefeleri, degisik kategoriler al-
tinda ele alip incelemislerdir. Dinler tarihi kitaplarinda, Allah-Alem iliskisi ile
ilgili olarak baslica ti¢ tarz-1 ilahiyattan bahsedilir; Zeizm, Deizm, Panteizm.

Teizm, Alemi “yoktan yaratlis” ile agiklayan inancur. Genellikle semavi
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dinlerin agiklamalart bu sinifa sokulmugtur. Buna gore
4lem yiice bir yaratici tarafindan yoktan var edilmistir. Bu
yaratict, Alemden ayr1, zamandan ve mekindan miinezzeh,
mutlak gii¢ sahibi, dengi ve benzeri olmayan, iistiin ilahi
bir giigtiir. Din ve felsefe tarihgileri iig biiyiik din olan Is-
lam, Yahudilik ve Hiristiyanligin tanri tasavvurlarint bu si-
nifta degerlendirme egilimindedirler. Fakat Islam diisiince-
sinin tamamint bu kategoride degerlendirmek kanaatimce
yanlistir. Ancak teist, deist ve panteist egilimli yaklagimlar
savunan alim ve diisiiniirlerden bahsedilebilir. Dolayisiyla
her i¢iintin de ulthiyet tasavvuru farklilik arzeder. Te-
istik agiklamalar sinifina mutlak yaratict kudret vurgusu
adina geligtirilen nassci, kaderci, insanin 6zgiir iradesini
reddeden veya en azindan ¢ekince koyan goriisler giriyor.
Teizm sinifina ortodoks Yahudilik, patristik ve skolastik
dénemden Tertillianos, Aziz Agustinius, Clement, Aziz
Anselmus, Aziz Bonevartura vb. kimi Hiristiyan ilahiyat-
gilart ile Islam diinyasinda Egari, Gazali, Ibni Teymiye
vb. Eg’ari ve Selefi kelam okullart mensuplarinin girdigini
sdylemek miimkiindiir.

Deizm, alemi yaratip kendi haline birakarak miidahale
etmeyen bir tanri diistincesini savunmaktadir. Buna gore
mevcut maddi alemi, 4lemin icindeki tabiat kanunlariyla
aklilegtirerek aciklamak miimkiindiir. Her sey bu maddi
4lemin viicud bulmastyla meydana gelmistir. Deistler, ya-
ratict bir tanrt degil, yapicy, ilk hareket ettirici Tanri fikrini
savunurlar. Ciinkii mevcut olan bu 4lemdeki hareket ve
ahlak kanunlar1 bir tanrisal giiciin oldugu dogal sonucu-
nu dogurmakradir. Dolayisiyla tanrinin vahiy géndermesi
de Aleme miidahale anlamina gelecegi icin kabul edilemez.
Bat diisiincesinde Aristo, Eflatun, Descartes, Leibniz,
Hume, Kant, {slam diinyasinda ibnu Ravendi, Ebubekir
Razi gibilerin tanri tasavvuru bu sekildedir. Bu cergevede
“sudur teorisi” deizm ile Kur'an teizmini uzlastirma ¢aba-
sindan dogmustur. Bu teori daha ¢ok miisliiman filozof-
larca biiyiik ilgiyle karsilanmigtir. Farabi ve Ibni Sina‘ya
gore alem Allah’tan “sudur” etmistir. Ondan bir feyazan
halinde tasmis, fiskirip yayilmistir. Allah'in varligiyla bir-
likte Alemde var olmustur. Bu anlamda Alem ezelidir, an-
cak Aristo deizminde goriildiigii gibi Allah, 4lemin iginde
yapict bir gii¢ degil, Alemden farkli ve ayridir. Aristo alemi
varliklar kategorisinin ilk sirasina yerlegtirir ve 4leme zaruri
(necesserie) goriir. Halbuki Farabi, bu teoriyi alirken sirala-
may1 degistirmis ve ilk siraya Allal’s ilk varlik veya vacibul
vucud, olarak yerlestirmigtir. Buna gore ilk varlik zaruri,
ilem miimkiinatur (contingent). Farabi ve Ibni Sina,
Politinus'un sudur kavramini esas alirken Ibni Rusd,
Aristo’ya bagli kalarak daha deistik egilimi siirdiirmiigtiir.
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Panteizmin Allah-alem iligkisine getirdigi temel yaklagim
ise “zuhur” diye ifade edilen evrenin dogusunu ifade et-
mektedir. Buna gore gériiniir Alem tanrinin zuhurundan
ibarettir ve maddi 4lem, Allah’in alemde tecelli etmesinden
bagka bir sey degildir. Scottus, Eriugene, Bruno, Boeh-
me, Spinoza, Fichte, Schelling, Hegel, ibn Arabi, Hal-
lac, Schuon vs. bu egilimdedirler. Genelde Hindistan'da
Vedanta'ya dayanarak dogan ve gelisen mistik akimlarin
hepsinde agik panteist izler goriiliir. Bu okuma bi¢iminin
hem bau diisiincesinde hem de Islam diisiince tarihin-
de izlerini gérmek miimkiindiir. Ornegin Muhammed
fkbal Hint ilahiyatisi Sankara’nin, Hinduizm’in mes-
hur dini metni Gitay1 yorumlamasin, ibn Arabi’nin
Kur'an't yorumlamasina benzetir. Tbn Arabi’de zirveye ¢1-
kan vahdet-i viicutcu panteistik egilim, Hind panteizmin-
de oldugu gibi evrenin kendisini Tanr1 olarak gérmekeen
ziyade, bir nevi manevi ilke olarak zuhuru savunur. Ma-
teryalist panteizmde Tanri, hava, su, ateg vs.dir. Vahdet-i
vucut ise bunlara tanri demez, Tanr’'nin bir nevi manevi
ilkesi olarak 4lemde zuhuru olarak goriir. Spinoza veya
Burunoda oldugu gibi “evren denen tanri” diisiince-
si vahdet-i vucutda yoktur. Hatta bu agidan Islam'daki
panteistik yorumun (vabdet-i vucut) panteizmden ziyade
pan-enteizme benzedigi bile sdylenebilir.

Goriiliiyor ki tarihsel mirasimizda baglica ti¢ tarz-1 ilahi-
yat gelismistir. Biyografik sembolizm diliyle sdyleyecek
olursak, Ibni Teymiye, Ibni Riigd ve Ibni Arabi’nin du-
rusu {i¢ ayri tanri-alem kavrayisini resmetmektedir. Tbni
Teymiye (ve Gazali)'nin kavrayist teistik, Ibni Riigd’iin
kavrayist deistik, Ibni Arabi’nin kavrayisi panteistik tarz-
dayd:.

Gazali ve Ibni Teymiye Islam diisiincesinin Yunan ve
Hind diisiincelerinden bagimsiz varolma hakkini savun-
dular. Bu sebeple Yunan ve Hind'den gelen alem tasavvur-
larina ihtiyatla yaklastlar. Gazali felsefenin icine girerek,
Ibni Teymiye de felsefeyi (kelami) reddederek Tanrr'ya
(Allab’a, vahye) sarildilar. Yogun bir tanri vurgusu yapa-
rak alemi ikincil duruma diisiirdiiler. Her ikisi de karst
ctkuklarinin yerine tutarlt bir lem griisii gelistiremedi-
ler. Hatta Gazali sonunda dogu sezgiciliginde karar kild:.
Kiiltiirel mirasimizda gegen bin yilda yaygin olan bakig
agist bunlarinki oldu.

Ibni Riigd’de sembolize ettigimiz filozoflar ise Islam dii-
siincesini Yunan formunda ifade ederek, Islam diisiincesi-
nin batiya dogru agillimini sagladilar. Islam'da dini diisiin-
cenin ingast icin Yunan felsefesini uygun malzeme olarak
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kullanmay1 denediler. Hasan Hanefi’'nin dedigi gibi, on-
larin yapugs, eski medeniyetin (Yunan), yeni medeniyet
(Islam) goziiyle yeniden okunmastydi. Bu, diisiincede
yaraticitligin ortaya ¢tkmast icin kaginilmazdi. Yunan et-
kisi sebebiyle olsa gerek aleme sarildilar, yogun bir lem
vurgusu yaparak tanriy: ikincil duruma disiirdiiler.

Ibni Arabi’de sembolize ettigimiz teosoflar ise, Ibni
Riigd’iin Yunan havzasina dogru yapugint Hind (iran)
havzasina dogru yaptilar. Boylece bunlar da Islam dii-
siincesinin doguya dogru agilimint saglamis oldular. Ibni
Arabi, hermetik tasavvurlari, Iskenderiye, Plotin, Efla-
tun, Harran, Iran ve Hind muhayyilesiyle birlestirerek
tanrt ile Alem arasindaki “ayriligr” ikincil duruma diisiir-
dii. Sisteminde Allah ile Alem birbirine gecirildi. Hallac-1
Mansur Allab’t 4leme giydirerek (hulul), ibni Arabi de
alemi Allah’ta yok ederek (fena) felsefesini insa etti.

Boylece her ii¢ sima ile sembolize ettigimiz okuma bi-
cimleri, daha yiizlerce benzerlerinin de katkilariyla Islam
kiiltiir evrenini bir diinya kiiltiirii haline getirdi. Simdi
bu kadim mirasin elestirel analize tabi tutularak yeniden
ingas1 gerekmektedir.

Ibni Teymiye'nin (ve Gazali'nin) duyarliligi ile Tbni
Riigd ve Ibni Arab#’nin arayisinin sentezci bir mantik-
la yeniden yorumlanmasinin ilk izlerini Molla Sadra
felsefesinde goriiyoruz. Molla Sadra'da her ii¢ duyarli-
lik iistelik Sii formu icinde birlestirilmeye ¢alistlmustir.
Muhammed Ikbal ve Fazlur Rahman ise Molla Sadra
felsefesini daha da gelistirerek daha biittinciil bir varlik
felsefesi insa etmeye caligmuglardir.

Allah ile 4lem arasindaki iliskiyi kurarken Gazali ve Ibni
Teymiye yoktan yaratma (hudus) Ibni Riisd siirekli son-
radan yaratma (daimul-hudus)), ibni Arabi de yeniden
yaratma (balk-1 cedid) kavramlarini kullanmislardi. ibni
Arabi “tecellide tekrar yoktur” diyerek alemin, Allah’in
siirekli yeniden yaratmastyla (ayan-1 sabiteye varlik bah-
setmesiyle) tecelli eden aynast oldugunu soylemisti. Keza
tasavvuf felsefesinde kullanilan vahdet-kesret, kelamcila-
rin kullandigt cevher-araz, filozoflarin kullandig: vacip-
miimkiin ayrimi hep “stireklilik-yenilik” manuginin ya-
kalanmaya caligildigini gdstermekeedir. Molla Sadra’nin
varolusun/varligin esas olusu (asaler-i vucud) ile cevherle-
rine varana kadar biitiin varolanlarin déniisiimii (cevher-i
hareker) teorileri Alemdeki stireklilik ve yeniligin birlikte-
liginin ifadesi olmustur.

Aruk anlasilmis oluyor ki Islam’da varlik felsefesi siirekli-
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Teizm, 4lemi “yoktan yaratilig” ile agik-
layan inangtir. Genellikle semavi dinle-
rin agiklamalari bu sinifa sokulmustur.
Buna gore ilem yiice bir yaratici tarafin-
dan yoktan var edilmigtir. Bu yaratici,
dlemden ayr1, zamandan ve mekindan
miinezzeh, mutlak gii¢ sahibi, dengi ve
benzeri olmayan, iistiin ilahi bir giictiir.
Din ve felsefe tarihgileri ii¢ biiyiik din
olan Tslam, Yahudilik ve Hiristiyanligin
tanri tasavvurlarini bu sinifta deger-
lendirme egilimindedirler. Fakat Islam
diisiincesinin tamamini bu kategoride
degerlendirmek kanaatimce yanlisur.

lik ve yenilik kavramlariyla ifade edilmeye hazir hale gel-
mistir. [kbal ve Surug’un katkilariyla devam edecek olur-
sak, varligin mistekar mihveri, kosmosun siireklilik ve
istikrar merkezi Allah’tir. Evrenin merkezinde ne diinya,
ne giines, ne de bagka bir maddi merkez bulunmamak-
tadir. Allah biitiin bir evreni kozmik giiciiyle “yed-i kud-
ret” inde tutmakeadir. Allah yerlerin ve goklerin nurudur.
Bruno’'nun tabiriyle tanrt evrenin ruhudur. Allab’in sii-
rekli yeniden yaratmasi sonsuz sayida devam edecekir.
Her bir ekolojik déniisiim sanki yeni bir yaratmadir.
Dolayisiyla Allah siirekliligin, 4lem ise yeniligin alan:
oluyor. Yeniden yaratma ile ortaya ¢ikan 4lem hareketin,
olusun ve akigin kozmik meydan: gibidir. Su halde ye-
nilik de Alemin ruhu olmaktadir. Parmenides’in “sabiti”
zat-1 ilahi, Heraklitos’un “degiskeni” ise ef al-i ilahiden
bagka bir sey degildir. Boylece siireklilik ve yenilik karsi-
likli dinamik iligki icerisinde kozmik yolculuguna devam
etmektedir.

Allah'da aslonan vahdet, ilemde aslolan kesrettir. Bunu
tersine cevirdiginizde bat ronesansinin da esin kaynag:
olan Roma stoacilig ortaya cikar; tanrida aslolan kesret,
alemde aslolan vahdet! Bu sebeple olsa gerek modern pa-
radigma kesret halinde bir gok tanri iiretmis, dte yandan
alemde vahdete inandigi icin herkesi tek tip hale getirme-
yi caligmugtir: “Biitiin diinya Romadur!”

Oysa Abdiilkerim Surus, Molla Sadra'dan ilham-
la “asalet-i kesret” diyor. Yani alemde aslolan kesretin
(coklugun, cogulculugun) korunmasidir. Cabiri “Allah’s
tevhid ettigimiz gibi 4lemi de kesret olarak anlamadikca
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gogulcu bir zihne sahip olmamiz miimkiin degildir” di-
yor. Demek ki siireklilik “tevhid” ile kesret de “adalet”
ile bir arada duruyor. Hasan Hanefi’nin dedigi gibi de
tevhidsiz adalet rélativizme, adaletsiz tevhid despotluga
yol agryor.

Siireklilik, evrenin ondan ¢ok daha biiyiik ve yiice bir sa-
hibi oldugunu, hareket ve yenilenmeler ise onun siirekli
ve sonsuz yaratmalarla eylem halinde oldugunu géster-
mektedir. Demek ki varlig1 “siireklilik icinde yenilik” ola-
rak kavramak Islam diisiincesinin felsefi kok paradigmast
olabilir. Bu anlamuyla tevhidi, varligin ontolojik birligi,
ikiligi veya coklugu seklinde degil; “varligin birlikeeligi”
seklinde okumak miimkiindiir. Bu birliktelik siireklilik
merkezi Allah ile yeniligin alani alemin dinamik iligkisi
anlamina geliyor. Onii agik bir gelecekte Allah ile alem
kozmik bir yolculuk halindedir. Séz konusu bu yolcu-
luk Molla Sadra’nin tabitleriyle Allah’a dogru ve Allah'ta
yolculuk degil; “Allah ile” olan bir yolculuktur. Gelecek
belirlenmemis, Mabed el-Cuheni’'nin dedigi gibi olay-
lar oldukea bilinmektedir. Nazzam’in tabiriyle varolus,
gizlenmis (kumun) halin agiga cikist (buruz) hareketidir.
Allah ve dlem hareket halindedir. Ikbal'in dedigi gibi de
sonsuzluga kaulis, insanoglunun yaratci, dzgiir ve so-
rumlu eylemleriyle (amel-i salih) olmaktadir. Dahasi bu
bir mecburiyet degil hakedistir...

Konuya boyle girmemizin sebebi egemenlik ve devlet
tasavvurlarinin, arka planda bu varlik tasavvurlarindan
besleniyor olmasindadir. Az 6nce dedigimiz gibi varlik
tasavvurunuz ne ise devlet tasavvurunuz da odur. Tanri-
alem iligkisini nasil anliyorsaniz devlet-millet iligkisini de
yle anlarsiniz.

Su halde bu ii¢ tarz-1 ilahiyat

1- Ya Tanrr'ya vurgu yaparak 4lemi ihmal etmekee (7e-
izm)

2- Ya aleme vurgu yaparak Tanrr’yr ihmal etmekte (De-
izm)

3- Ya da ikisi arasindaki farki kaldirarak birbirine gecir-
mektedir (Panteizm).

Buradan din-devlet iligkisine dair {i¢ tarz-1 devlet dog-
maktadir;

1- Ya dine vurgu yapilarak devlet adeta yok sayilmakta-
dir.

2- Ya devlete vurgu yapilarak din yok sayilmaktadir

3- Ya da din ile devlet arasindaki fark tiimiiyle ortadan
kaldirilarak birbirine gecirilmektedir.
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Ug tarz-1 ilahiyatin sentezinden nasil Tanri-lem bir-
likeeligi ¢ikariliyorsa, ti¢ tarz-1 devletin sentezinden de
din-devlet birlikteligi cikarilabilir. Buna gére Tanr ile
alem nasil birlikte varolusa katiliyorsa, birbirine agilan
pencereleri varsa, bazen icige geciyor bazen birbirinden
ayriliyor, bazen de biitiinlesiyorsa, din ile devlet de aynen
béyle olmalidir. Bir kendini gosterme hareketi olan var-
liklarin tabii inkisafina saygi, bu inkisafin birlikeeligi ve
biraradaligi bu anlayigin temeli olmaktadir.

Ibni Kayyim’in dedigi gibi yer ve gok nasil “ilahi adalet”
ile ayakta duruyorsa, insan, toplum ve devlet de ayni se-
kilde “insani adalet” ile ayakta durur. Bunun i¢in Allah,
adaletin yolunu tek bir sekle ve modele hasretmemistir.
Her ne sey adaleti sagliyorsa Allah'in rizast ve murad:
oradadir. Bunun i¢in sosyolojik adalet, ontolojik adaleti
ornek almalidir. Alemdeki kesret (cokluk) adalet ile den-
gede tutulup “birlikeeligini” stirdiirdigii gibi, toplum-
daki kesret de adalet ile birarada tutulmalidir. Burada
Tanr, varlik, Alem, insan, tabiat, din, devlet vs.’nin “bir-
ligi” veya “ayriligr” degil “birlikteligi” esas alinmakeadir.
Biitiin varliklar “monolog” degil “diyalog” tislubuyla va-
rolusa katlmaktadirlar. Varolusun dinamik temposu 6nii
actk bir gelecegi birlikte insa etmekeedir...

Ikbalin dedigi gibi dlem “Ben’lerle doludur. Al-
lah ise “Mutlak Ben’dir. Biitiin Ben’ler Leibniz’in
Monadlar’'nda oldugu gibi birbirlerine kapali degildir-
ler. Bilakis biitiin Ben'lerin birbirlerine agilan pencereleri
vardir. Siirekli etkilesim ve iletisim halindedirler. Bu etki-
lesim siireg icerisinde Molla Sadra’nin tabiri ile “cevher-i
hareketi” meydana getirmekte, 4lemde siirekli degisim ve
déniisiim hiikiim siirmektedir.

Cabiri'nin dedigi gibi Allahta aslolan tevhid iken,
alemde aslolan kesrettir. Dolayisiyla Surug’un tabiri ile
asalet-i kesret esastir. Bu 4lem ¢okluk ve farkliliklarin ge-
cerli oldugu ozgiir ve 6zerk Ben'lerle doludur. Her bir
varlik ayr1 bir Ben'dir. Varliklar arasinda olmast gereken
ise, birbirlerinin varliklarini tanimakur. Biitiin varliklar
“birlikte” kozmik bir yolculuk halindeditler. Bu sebeple
olsa gerek Kur'an “inna” (biz) ifadesinin merkezi kavram
oldugu bir dille konugmaktadir. Buna “varligin dili ile
konugan Kur'an” diyoruz. Kur'an'a bakugimizda biitiin
vatliklar adeta dile gelmekte, konusmaktadirlar; dag, tas,
su, riizgar, zelzele vs... Hz. Peygamber “Biz Ubud'u (dag-
n1) Ubud'da bizi sever” diye bosuna sdylememistir. Bura-
dan anlagiliyor ki Kur'an’i bakis evrendeki tiim varliklart
“canli bir 6zne” gibi goren bakistir.
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Dogu ve Bau diistincelerinde varligin farkli boyutlarina
vurgu yapilmistir. Doguda Tanri ve ruh éznelestirilip,
digerleri nesnelestirilirken, modern bauda insan ve akil
dznelestirilip digerleri nesnelestirilmistir. HAlbuki biitiin
varliklar birer 6znedirler, Tanr1 ise mutlak &znedir. Alem
mutlaki ve mukayyedi ile 6znelerin etkilesim, olus ve
akis hareketidir. Varliklarin icinden birisini 6ne ¢ikararak
digerlerini nesnelestirmek saygisizliktan 6te haksizlikur.
Her bir varligin hakk: verilmeli, varlik 4lemi icindeki
ozneligi saygiyla karsilanmalidir. Bu anlamda biitiin 6z-
neler birbirlerine karst sorumludurlar. Bir canlt 6zneler
toplulugu olarak insanlarin birlikteliginin teminat ise
insanligin ortak vicdanindan figkirip gelen kadim deger-
lerdir (adalet, dzgiirliik, ahlak vs.).

Kadim degerler, insanligin zihnini bir noktada topla-
maktadir. Fakat bu degerlerin “daha tist” bir mihvere
de yaslanmasi gerekmektedir. Aksi halde kadim degerler
subjektif yorumlara neden olabiliyor. Ornegin, adalet
kavramini Cicero, Seneca ve Aristo’nun bakistyla yo-
rumlarsak, tabii hukuk geregi kolelik adalete uygun hale
gelecektir. Halbuki kole de bir varlikur ve varolusa ilk
dogdugu andaki gibi esit olarak katulma hakkina sahip-
tir. Bu noktada adalet kavrami bile yetersiz kalmaktadir.
Veya 6zgiirlitk kavramini ele alalim. .. Bir varlik digerini
ozgiirlitk hakkini ileri siirerek keyfi olarak oldiiriirse ne
diyecegiz? Demokrasi kavramuni ele alalim. .. Halk kendi
istegiyle demokrasiyi yikacagini ilan eden bir tirani igba-
sina getirirse ne olacaktr? Hosgorii adina hoggdriisiizlitk
hos goriilebilecek midir? Popper’in dedigi gibi kadim
degerler kendi i¢inde paradokslar tastyor. Bunun gide-
rilmesi i¢in daha derin bir diskura yaslanmak kaginilmaz
oluyor

Goriiltiyor ki, “devletin (egemenligin) kokeni adalet ve
ozgirlik ihtiyacidir” demek, olayr tam olarak ¢ozme-
mektedir. Zira, bu kez de “Adalet ve ozgiirliik ne i¢in-
dir?” “Bunlarin iyi seyler oldugunu nereden anlayaca-
g12?” “Adalet adina koélelik, ozgiirliik adma katillik vs.
savunulursa (ki savunulmustur) ne olacaktir?” sorulart

gelmektedir.

Modern batida Bentham ve Stuart Mill gibi diistintirler
bunu fark ederek “fayda” kriterini 6ne siiriiyorlar. Boy-
lece adalet ve 6zgiirlitk gibi kadim degerler “fayda” tist
degeri ile test ediliyor; “fayda sagliyor, insanlari mutlu
ediyorsa bunlar iyi seylerdir” deniliyor. Buna da su soru
soruluyor: Birini mutlu eden bir sey digerini mutlu etme-
yebilmektedir. Kéleligin adalete uygun oldugunu savunan
Aristo’nun, Bentham’in fayda kriterine vurulmas: da so-
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Ug tarz-1 ilahiyatin sentezinden nasil
Tanri-alem birlikeeligi ¢ikariliyorsa, ii¢
tarz-1 devletin sentezinden de din-devlet
birlikteligi ¢ikarilabilir. Buna gore Tanri
ile Alem nasil birlikte varolusa katili-
yorsa, birbirine agilan pencereleri varsa,
bazen igice geciyor bazen birbirinden
ayriliyor, bazen de biitiinlesiyorsa, din ile
devlet de aynen boyle olmalidir. Bir ken-
dini gosterme hareketi olan varliklarin
tabii inkisafina sayg1, bu inkisafin birlik-
teligi ve biraradaligi bu anlayigin temeli

olmaktadur.

runu ¢ézmemektedir. Zira bu adaletten efendinin aksine
kéle mutsuz olabilir. Su halde adalet ve 6zgiirlitk degerleri
fayda veya mutluluk diskuru ile de test edilemez.

Biz bu diskurun (mihver kiriter) “varolma hakki” ol-
dugunu séyleyecegiz. Ciinkii 4lemdeki biitiin varliklar
“kendisi” olarak varolma hakkina sahiptirler. Tanri, Tan-
r1 olarak; Insan, insan olarak; hayvan, hayvan olarak; tas,
tas olarak; dag, dag olarak; su, su; ekin, ekin; bitki, bit-
ki olarak vs. varolusa katulma, kendisini gosterme ve bir
ozne olarak devinim hakkina sahiptir. Buna miidahale
haddi agmadur. Zira bu hak varolugsal olup varligin koz-
mik ruhu bunu gerektirmekeedir. Aksi halde 4lem ken-
dini olusturamamis olacakur. Insanoglu canli bir varlik
tiirii olarak olusa katilma ve inkisaf azmindedir. Biitiin
varliklar varolugsal tabiatlari geregi olusa hem de 6zne
olarak katilmalidirlar. Buna engel olan her ne seyse kétii,
bunu saglayan her ne seyse iyidir. Adalet, dzgiirlitk, mut-
luluk gibi degerler eger varolma hakkini sagliyor, varlik-
lar1 nesnelestirmiyorsa iyi seylerdir, aksi halde kotiidiir-
ler. Bir seyin nesnelestirilmesi varolus amaci diginda bir
sey olmaya zorlanmast halidir. Tanri, Tanr1 olarak; Insan,
insan olarak; dag, dag olarak; ekin, ekin olarak; su, su
olarak; bdcek, bocek olarak varolusa katilacaktir. Biitiin
bunlara bagka bir sey muamelesi yapilmamalidir. Kargi-
likly etkilesim sonucu déniisen bir varlik yeni haliyle yeni
bir 6zne, yeni bir varliktir. Onceki hali varliginin bir 6n-
ceki mertebesidir. Bir 6zne varliktan cekilirken déniisiip
yeniden 8znelesmekte, baskalasarak varliga katulmaktadur.

Goriilityor ki biitiin her seyden énceki temel hak “va-
rolma” hakki oluyor. Bir seye énce “var midir?” sorusu
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sorulur. Eger varsa, varolmanin diger haklarini sahip de-
mektir. Varolan sey, 6rnegin insansa, varligini siirdiirmek
icin yasama, biiyiime, beslenme, iireme, diisiinme, sevme,
sevilme, {iretme, kazanma, verme, alma, gezme, seychat
vs. haklari var demektir. Ciinkii insan bunlarla varoldu-
gunu gosterecek, kendisini kendisi olarak yasayacak, va-
roldugu bunlarla anlagilacakur. Aksi halde varolamiyor,
varolus hamleleri engelleniyor demektedir. Varligs kabul
edilmez, yok sayilacak olursa, bagka bir varlik muamele-
sine tabi tutulursa veya varolus hamlelerinden herhangi
birisi engellenirse kendini ifade edememis olacaktir. Oysa
bir varligin “ne ise o sekilde” olma hakki: vardir. Bu agi-
dan biitiin varliklar birbirine karst sorumludurlar. Varlik
aleminde birlikte yagamalari bunu gerektirmekredir. Igle-
rinden herhangi birisi, tek yanli olarak digerinin varolma
hakkina mani olmamalidir. Aksi halde haksizlik (zuliim)
etmis, tast yerinden oynatlmus olur. Tagt tekrar gedigine
koymaya, dengeyi yeniden kurmaya ise adalet denir. Bu-
nun icin adalet-ziiliim celigkisi bas celiskidir.

Ikbal'in Mevlana'nin dilinden soyledigi gibi varolmak
kendini gdstermek demekdir, yok olmak da kendini gds-
terememek anlamina gelir. Bu acidan bir varlik olarak
insanin varolma hakki, 6zneliginin taninmast her seyin
basidir. Varolma hakki, 6ziindeki cevher her ne ise tam bir
firsat esitligi icinde ortaya cikarabilme, 6zne olarak varolu-
sa katilma hakkidir. Buna diger hicbir varligin egemenlik,
devlet vs. adina engel olma hakki yokeur. Bilakis egemen-
lik veya devlet bunu saglama ihtiyacinin bir sonucudur.

Varligin sahibi olan Allah’in buna engel olmayacagini
soylemesi dikkat c¢ekici olmalidir. Allah, kendi tizerine
“rahmeti” yazdigini belirtmekte, “sirat-1 mustakim” tizere
oldugunu ilan etmekte, bir isminin de “e/-ad/l” oldugunu
beyan ederek insanlari “tizerinde oldugu” bu seylere ¢agir-
maktadir. Bu nedenledir ki “ahlak” soyledigin seye degil;
yapugin, lizerinde oldugun seye insanlari ¢agirmandir.
Allab’in ahlaki ile ahlaklanmak ne demek oluyor buradan

anlagilabilir.

Klasik Mutezile kelaminda adaletin Allah tizerine vacip ol-
mast da budur. Yani biitiin varliklara acima, esirgeme, ko-
ruma ve kollama duygulari tastyan, haksizin cezasini kargi-
liksiz birakmayan, herkese esit mesafede duran, varliklarin
kendini gosterme hakkini keyfi olarak ellerinden almayan,
onlart nesnelegtirmeyen, diger varliklara haksizlik etmeyen
bir sorumluluk tutumu...

ikbal’in dedigi gibi Allah bu anlamda insana dzgiirliik ala-
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n1 agmak icin kendini sinirlamaktadir. Taft'nin dedigi gibi
de Allah bu sinirlamayi kendi kendisine koymaktadir. As-
linda gercek 6zgiirlitk de budur. Bir seyi yapabilecegi hal-
de icten gelen bir sorumlulukla yapmamak... Bu nedenle
Kant'in dedigi gibi 6zgiirlikk sorumlulugu degil; sorum-
luluk 6zgiirligii getirmektedir. Bir geyi yapip yapmama
tercihi, bir his olarak sadece dzgiir bir varlikta bulunabilir.
Kavsakta durarak iki yoldan birisini se¢me davranisi gos-
terebilen varlik 6zgiir varliktir. Igten gelen bir sorumluluk
duygusuyla kendi kendisini sinirlayabilmek 8zgiirliigiin
karakteri olmaktadir. Ve bunun engellenmemesi gerek-
mektedir. Varliklar icinde bir mutlak varlik olan Allah, bir
de insanoglu ozgiirlitk karakteri tagimaktadir. Ozgiirliik
karakterinde bir varlik olmak diger varliklart nesnelestir-
meme sorumlulugunu da beraberinde getirmektedir. Iste
bu sorumluluk bilincine sahip insan “sakinan” insandir.
Yani diger varliklari nesnelestirmekeen, haklarini ¢igne-
mekten, onlara karst yanlighk yapmaktan sakinan insan...

Su halde “devlet ve egemenlikten maksat adalet, zgiirliik,
giivenlik, emniyet vs. kadim degerlerin saglanmasidir”
sozii dogrudur. Devlet bunlar saglarsa canli ve dzgiir bir
varlik olarak insanlar kendisini gosterme imkanina kavus-
mus olacaklardir. Varolusa kendisi olarak katulmuis, varli-
ginin nedenini yerine getirmis olacakur. Burada “varlik”,
yoklukean ¢ikistir. Yani bir sey degilken, kendisini goste-
rerek var oldugunu gostermesi halidir. Kéle, varlik sahne-
sine “insan” olarak ¢ikmigtir. Fakat sonradan kéle haline
getirilmisgtir. Demek ki sonradan edindigi kélelikten kur-
tularak, varliga ilk ¢ikugs haliyle 6zerk “Ben’liginin, 6zne-
liginin korunmasi gerekir. Bunu saglayacak olan ise “hak
ve adalet” dedigimiz degerlerdir. Goriiliiyor ki varliklarin
biitiin her seyden onceki en temel “hakki” bundan bas-
kast degildir. Tanri'nin “el~adl” sifaunin varliga yayilisin-
dan esit derecede pay almak, varolusa kaulan her varligin
biitiin her seyden dnceki en temel hakk: olmakeadir. Bir
kimse giinesin biitiin isinlarini kendi tekeline alamayacagt
gibi, varliga yayilan kozmik adaleti de kimse kendi tekeli-
ne toplayamaz. Demek ki devlet ve egemenlik kurmakean
maksat adalet, adaletten maksat dzgiirliiklerin, dznelikle-
rin korunmasi, varligin kendisini géstermesinin saglanma-
sidir...

Insanin kendini gostermesine paradoksal bir sekilde ge-
nellikle kendi hemcinslerinden engelleme gelmektedir.
Insanlar birbirlerinin varligina sayg1 gostermemekete, en-
gel ¢ikarmakea, 6tekinin dinini, malini, caniny, 1rzini, na-
musunu, diisiincesini, kisiligini, dzgiirltigiini, 6zneligini
kendisi icin tehlike gormekte ve yok etmeye, etkisiz hale
getirmeye calismakradir. Bu sebeple “insanlar birbirine
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haksizlik etmese devlete (egemenlik kurmaya) de gerek
kalmazdi” denilmistir. Iste devlet buna miisaade etmeme,
miisaade edilmigse 6detme, cezasini verme kurumudur.

Bu sebeple olsa gerek Islam hukukeular makasid-1 seria,
baudaki distintitler de tbii hukuk kavramiyla temel va-
rolma fonksiyonlarini kastetmislerdir. Insanlarin dinleri,
mallari, canlar, irzlari, namuslari, akillari, nesilleri temel
hak ve ozgiirlitkler kapsaminda degerlendirilmis, varol-
manin bunlarla miimkiin olabilecegini sdylemislerdir.
Tarih boyunca biitiin seriatlarin bu haklari korumaya y6-
nelmesi bosuna degildir. Zira boylece “birlikte varolus”
temin edilmis olacak, birlikteligi bozan her sey haksizlik
ve adaletsizlik durumuna diisiiriilecektir. Bu diinyadaki
varlik sahnesinden ¢ekilen, oyunun disina ¢ikan (ex olan),
yani 6len birisine “hakkinizi helal edin” denir. Bir varli-
gin kendisini gosterme hakkini ihlal eden birisine, “6biir
diinyada yakana yapisirim, hakkimi isterim” denilir. Yine
“Kargima kul hakk: ile gelmeyin” s6zii meshurdur. Keza
Hz. Peygamber su muhtegem s6zii miras birakmugtir: “Za-
rar vermek ve zarara zararla kargilik vermek yokeur...”

Biitiin bu sozlerin “birlikeeligi” korumaya yonelik oldugu
fark edilmis olmalidir. Kim bu birlikteligi bozucu davra-
nuglar sergilerse, birlikteligin mensuplarina haksizlik edip
zarar verirse derhal adalet konugmali, ona bu yapugt 6de-
tilmelidir. Devletin yani bir egemenlik kurmanin ve tabi
olacag hukukun (seriatin) biitiin 6zii budur...

Goriilityor ki egemenligin gerekgesi olarak mihver kav-
ram “hak ve adalet”tir. Kimsenin hakkini yememek, kim-
seye hakkini yedirmemek ve herkese hakkini vermek ola-
rak da tanimlanan adalet, egemenlik tesis etmenin yegine
megruiyetini olusturmaktadir. Bir egemenlik kurumu
olan devletin varlik sebebi bundan bagkas: degildir. Yoksa
insanlarin birbirine girmesi, birbirine zarar vermesi, diin-
yay! yasanmaz hale getirmesi, boylece de birlikteligi mah-
vetmesi s6z konusu olacaktir.

Iste bu biitiinciil idrake “varligin birlikeeligi felsefesi” di-
yoruz. Inga etmeye calisugimiz siyaset diisiincesini bu
felsefeye dayandiriyoruz. Biitiin amag bu “birlikteligin”
korunmasidir. Tanri-Alem birlikeeligi, din-devlet birlik-
teligine, oradan da hayatun tiim alanlarina yayilmaktadir.
Birliktelik “hak ve adalet” kavramlarinin ete kemige bii-
riinmesi, taga topraga sinmesi anlamina gelen “hukuk”
ile saglanacakur. Bu sebeple olsa gerek az dnce gectigi
gibi Allah, tizerine rahmeri yazdigini séylemekee, kendi-
sini e/-adl olarak tanitmaktadir. Bunun anlami su olmali-
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Oysa Abdiilkerim Surug, Molla
Sadradan ilhamla “asalet-i kesret” diyor.
Yani alemde aslolan kesretin (¢oklugun,
gogulculugun) korunmasidir. Cabiri
“Allah’1 tevhid ettigimiz gibi 4lemi de
kesret olarak anlamadikg¢a ¢ogulcu bir

»

zihne sahip olmamiz miimkiin degildir
diyor. Demek ki siireklilik “tevhid” ile
kesret de “adalet” ile bir arada duruyor.
Hasan Hanefi’nin dedigi gibi de tevhid-
siz adalet rolativizme, adaletsiz tevhid
despotluga yol acryor.

dir; diger biitiin varliklarin varolma haklari tanintyor.
Onlarla tek yanli degil, kargilikli diyalog isteniyor. Bii-
tiin varliklar varolusa aktif olarak katilmaya ¢agriliyorlar.
Bu, evrenin kozmik ruhunun ortaya ¢ikmast icin gerekli
goriilityor. Sanki bu durum ruhun bedende oldugunun
anlagilmast i¢in, bedenin biitiin organlarinin insan ey-
lemlerine katulmasina benziyor.

Aruk anlagilmig oluyor ki nasil varligin birlikeeligi koz-
mik adaletle saglaniyorsa, insanlarin birlikteligini sagla-
manin yolu da siyasi ve sosyolojik adaletten baskas: de-
gildir. Insanlarin birlikeeligini saglama, varliklarina sayg
gosterme, varolmalarinin 6niindeki engelleri kaldirma,
boylece onlar {igiincii taraf olarak “baris icerisinde bir
arada yagsatma” kurumu olan devletin, varlik nedeni bun-
dan dolay1 “adaletten” baska bir sey olamaz. Adaletten
sapan bir devlet egemenlik hakkini yitirir. Ciinkii ege-
menligin gerekeesi sief bir din, bir ilahiyat, bir sinif, bir
soy, bir kisi, bir ideoloji, bir itk vs. degil; sirf adalettir. ..
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Egemenligin kimde oldugu
ya da nasil tanimlandig; ile
ilgili secilmis meclis ve hii-
kiimet ile atanmug biirok-
rasiler arasindaki iktidar
savast siirmektedir. Ulusal
Egemenlik Bayramr'nin,
aslinda 1923’te

TBMM nin agilisina at-
fen “egemenligin kayitsiz
sartsiz millete ait oldugu”
vurgusuna sahip olmasi
gerekmektedir. Oysa bu
kutlama, ¢ocuklara ve top-
luma kat1 devlet giiciiniin
gosterisine doniigtiiriil-
miistiir. Bunlar gibi, birbiri
arkasina devletin rutinles-
mis bir gosteriye doniisen
bayramlarini kutladigi bu
giinlerde egemenlik kavra-
muini tartismak ¢ok anlam-
lidir. Egemenlik kavrami
salt siyasal bir kavram de-
gildir ve dini, sosyal, eko-
nomik, psikolojik agilardan
da tartgilabilir
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ELITLER CUMHURIYETI YA DA
“KARIZMANIN RUTINLESMESI”

Ramazan YELKEN*
ryelken@hotmail.com

Bu makalede sosyolojinin kurucularindan Max Weber'in egemenlik te-
orisinin énemli bir vurgusu olan “karizmanin rutinlesmesi” kavrami ir-
delenecektir. Aslinda bu kavramin anlami ve ¢agrisurdiklar ile Tiirkiye
Cumhuriyetinin kurulusu ve giiniimiize kadar devam eden ydnetsel so-
runlar arasinda ne kadarda biiyiik bir benzerlik oldugu okuma esnasinda
kuvvetle goriilecektir. Bu nedenle Cumhuriyet tarihi ile ilgili dogrudan bir
analize girilmeyerek sadece zihinsel bir okuma gergeklestirilecektir. Detayli
bir analiz i¢cin kugkusuz daha genis bir ¢alismaya ihtiyac vardur.

Egemenligin kimde oldugu ya da nasil tanimlandigy ile ilgili secilmis meclis
ve hiikiimet ile atanmis biirokrasiler arasindaki iktidar savast bu giinlerde
hizini daha da ararmigur. Yeni kutlanan Ulusal Egemenlik Bayramr'nin,
aslinda 1923’te TBMM’nin agiligina atfen “egemenligin kayitsiz sartsiz
millete ait oldugu” vurgusuna sahip olmasi gerekmektedir. Oysa bu kdla-
ma ¢ocuklara ve topluma kat: devlet giiciiniin gsterisine doniistiiriilmiis-
tiir. Bunlar gibi, birbiri arkasina devletin rutinlesmis bir gdsteriye doniisen
bayramlarini kutladigt bu giinlerde egemenlik kavramini tartigmak cok
anlamlidir. Egemenlik kavramu salt siyasal bir kavram degildir ve dini, sos-
yal, ekonomik, psikolojik acilardan da tartgilabilir. Biz bu kisa deneme-
mizde siyaset sosyolojisindeki anlam alani temelinde egemenlik kavramini
Weberci vurgulart agisindan inceleyecegiz.

Egemenlik kavrami kuskusuz tek bagina tartislmast miimkiin olmayan bir
kavramdir. Yani sira, halki yonetme giicii anlaminda “iktidar”, bir kimse-
nin isteklerini diger insanlarin davranislar: tizerinde dayatabilme imkani
anlaminda “gii¢”, iktidar1 elinde bulunduranin idari tasarruflart anlamin-
da “yonetim” ve iktidari elinde bulunduranlarin yonetme giictiniin daya-
naklart ve toplum tarafindan kabulii anlaminda “megruiyet” kavramlar
da devreye girmektedir. Bu denemede bu kavramlara odaklanan bir analiz
yaptlmayacakur. Kavramlara Weber’in verdigi anlamlar kabul edilecektir.

Sosyolojinin kurucu babalarindan Max Weber'in (1864 — 1920) sosyo-
lojiye “anlayict” (verstehen) metodu ve “ideal tip” yaklagimini getirmesi
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gibi iki 6nemli katkisi bile onun bu tinvani hak etmesini
saglamaya yeterlidir. Bu katkilarinin yaninda toplumsal
eylem tipolojisi, kapitalizm kavramsallastirmasi yaninda
din, ekonomi, siyaset ve bilim gibi bircok konudaki yazi-
lar1 bugiin bile verimli birer diisiince ve sosyolojik teori-
de 6nemli bir etki olusturmaya devam etmektedir.!

Biitiin bu katkilarinin yaninda Weber'i halen canli bir
diisiince figiirii ve bir bagvuru kaynagi olarak tutan di-
ger bir kavramsallagtirmas: ise “egemenlik” (othority)
tipolojisidir. Weber'in siyaset sosyolojisine en biiyiik
katkist da bu noktadan itibaren ortaya ¢tkmaktadir. Bi-
lindigi gibi siyaset sosyolojisinin giris kapist ise siyaset
felsefesidir. Bugiin artik yaygin olan yorumcu anlayis
felsefesiz bir sosyoloji dngéren, kat pozitivist yaklagimi
dislamaktadir. Siyaset felsefesinin en temel kavramlari
iktidar, egemenlik, megruiyet, devlet, yonetim ve giic
iligkileridir. Siyaset felsefesi bu kavramlari “iktidar kay-
nagini nereden alir?”, “megruiyetin ol¢iitleri nelerdir?”,
“egemenligin kullanilis bicimleri nelerdir?” gibi kapsamli
sorular temelinde sorgular. Siyaset sosyolojisi ise bu te-
mel felsefi sorulara kargilik gelen fiili toplumsal iligki ve
toplumsallik bi¢imlerini tartsr.

Weber siyaset sosyolojisi anlaminda kullandigi egemen-
lik sosyolojisinde (herrschaftsoziologie) iktidarin ve gii-
ciin megrulagtirilmasi siireclerini irdeler. Bu konudaki
yaklagiminin esas yogunlasugi yazilari ise onun iinli
“Ekonomi ve Toplum” (Wirtschaft und Gesellschaft)?
adli eserinde yer almaktadir. Weber egemenlik analizine
megruiyet kavramini irdeleyerek baglar. Bunun énem-
li bir nedeni vardir ¢iinkii tarih boyunca hicbir iktidar
egemenligini sadece kaba gii¢ ve siddetle siirdiirebilmis
degildir. Bir sekilde egemenliginin toplum tarafindan ri-
zaya dayali kabuliinii saglayacak inang ve fikir dayanak-
larina ihtiya¢ duymustur. Bu nedenle su soruyu sorar;
“iktidarin megrulugunu saglayan nedir?”. Yani hicbir
cebri zorlama olmasa da devlete ve siyasi otoriteye itaat
etmemizin temelinde ne yatmaktadir? Bir bagka ifade ile
“iktidarlar egemenliklerinin kaynagini nereden almakta-
dirlar?”. Weber’e gore “kesinlikle zora dayali otorite sade-
ce kélelik 6rnegiyle sinirlidir”. Bu nedenle otorite sahibi
her gii¢ kendi mesrulugu konusunda bir inang olusturup
gelistirmeye calisir. Weber bu noktada egemenligi yani
otoriteyi, mesru bir bi¢imde giiciin uygulanmasi, yani
belli igerikteki bir emre belli bir grup insanin itaat etme
ihtimali olarak tanimlar. Bu ihtimali saglayan sey ise
megruiyettir. Mesruiyet egemenligin toplum tarafindan
kabulii, tasdiki ve onaylanmasi anlamina gelmektedir.
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Ciinkii karizma esas ve kalic1 olan bir
diizen degildir. Saf karizma kisa 6miir-
liidiir. Toplumun karizma sonrasi nor-
mallesmesi ya geleneksel ya da yasal bir
iktidara kavugmasi gerekmektedir. Sii-
rekli kahramanlik, siirekli devrim, siirekli
kurtulug savast ortaminda adeta tarihte
siirgiinde yasamak miimkiin degildir. Bu
nedenle 6zellikle karizmatik liderin 6lii-
mii sonrasinda toplumlar liderden dogan
boslugu uygun bir sekilde dolduramazlar
ve normale gecisi saglayamazlarsa, ikti-
darin kaynagi konusunda olmasi gereken
uylagimsal inang olugsmadig icin iktidar
kavgasi ¢ok yipratici olacakur.

Kisaca Weber egemenlik iliskilerini megrulastiran tarihsel
siiregte {i¢ gesit inang sistemi ortaya koyar. Bunlar We-
berci metodoloji anlaminda tarihteki érneklere bakarak
cikarilmis ideal tiplerdir. Ideal tipler olmasi gerekenler
anlaminda degil tam tersi toplumsal olaylarin en belirgin
ve en ¢ok tekrar eden yanlari dikkate alinarak olusturul-
mus ornek, saf tiplerdir. Egemenligin bu ¢ saf tiirii su
diisiinceler iizerine kuruludur:

1. Geleneksel temeller: Cok eski zamanlardan bu yana
stiregelen geleneklerin kutsalligina ve bu geleneklere gore
glicli kullananlarin mesruluguna olan yerlesik inanca da-
yalidir. Buna “geleneksel egemenlik” denmektedir.

2. Rasyonel (akilci/ussal) temeller: Normatif kuralla-
rin megrulugu ve bu yasalara gére egemenlik konumuna
getirilenlerin, emir verme hakk: oldugu inancina dayali-
dir. Buna “yasal egemenlik” denmektedir.

3. Karizmatik temeller: Bir bireyin istisna kutsalligina,
kahramanligina, 6rnek o6zelliklerine ya da onun tarafin-
dan agiklanan veya emredilen normadif kaliplarin ya da
emrin kutsalligina olan bagliliga dayanir. Buna da “ka-
rizmatik egemenlik” denir.?

Bu ii¢ tiir megrulastirim temeli ifade edildigi gibi ti¢ ¢e-
sit egemenlik bi¢imine kaynaklik etmektedir. Her ege-
menlik kendi diizenini kuracak, érgiitsel idari yapisini
olusturacaktir. Weber bu noktada da “biirokrasi” teo-
risini devreye sokmaktadir. Buna gore her egemenlik
tipi kendi yapisina uygun bir idari aygit olusturmakta
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Opysa karizma olgusu, tam tersi olarak bu
iki normalin, bunalima diistiigii ara do-
nemin diizen arayislari sonucu, bir kur-
tarict beklentisine uygun diisen, tarihsel
gegici bir durumdur. Bunalim, arayis ve

kriz d6neminin karmagik, kaos ve yok
olma tehlikesinin kurtaricisidir karizma.
Her toplum béylesi bunalim dénemle-
rinde kurtaricilarini devreye sokar ya da
kurtaricilar tarihin ortasindan ¢ikarak
dagilmis toplumu toparlar, yonsiiz ka-
labaliklar1 pesinden siiriikler ve hedefe
gotiiriir, diizeni tekrar saglarlar.

kisaca yonetsel biirosunu kurmaktadir. Bunlara gelenek-
sel bitrokrasi, yasal-ussal biirokrasi ve karizmatik biirok-
rasi denebilir. Geleneksel otoritede idareciler geleneksel
kurallar tarafindan belirlenir. Giicii elinde bulunduran
kisi ve ona bagli kisiler yasal otoritede oldugu gibi bir
“tist amir” degil kisisel anlamda bir “efendidir”. Idari go-
revleri “memurlar” degil “hizmet¢i”, “kul”, “kole”ler (ya
da devsirmeler) yerine getirir. Atama, yiikselme ya da azl
kriterleri geleneksel teamiillere gore gii¢ sahibinin iste-
gine gore belirlenir. Yonetilenler toplumun tiyesi degil
gii¢ sahibinin “tebaasidir”.# Yasal otoritede ise tamamen
yazili yasa ve kurallarin ydnlendirdigi, sahsi tasarruflar-
dan soyutlanmig kurallarin gecerli oldugu saf biirokrasi
s6z konusudur. Ozel ve resmi gelir ile server arasindaki
ayirimi esas alan biirokrasi, patrimonyal ve feodal ydne-
tim tiirlerinden ayrilir.” Fakat gercekte bu ideal tiplerin
saf olarak bulunmasi sz konusu degildir. Karizmatik
otoritede ise karizmanin inananlart ve baglilar yonetsel
orglitii olusturmakeadir. Karizma siireci olaganiistii bir
dénem oldugu i¢in asil karizmatik liderin 6liimiinden
sonraki stire¢ 6nemlidir.

Geleneksel otorite konumu eski diinyanin en yaygin
mesrulastirma ve egemenlik bicimidir. Geleneksel otori-
te zamana dayanmaktadir. Gegmisten gelen —daima var
olan- kural ve giiglerin kutsalligini 6ne siirerek mesruluk
tezinde bulunan ve kendisine inanilan egemenlik tiirii-
diir geleneksel otorite. Kutsal bir soya ya da tevariis edil-
mis bir gelenege dayanmakreadir. Krallar, sultanlar, im-
paratotlar, prensler vb. monarklarin iktidardaki egemen-
liklerinin megruiyeti buraya dayanmaktadir. Yasal otorite
ise yaygin olarak modern zamanlarin ortaklasa kabul
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edilmis yasalarina dayandirilmakea ve igbagina gelirken
halkin verdigi oydan giiciinii almakta olan egemenlik bi-
¢imidir. Burada en dikkat ¢ekici olan egemenlik bicimi
karizmadir. Konumuzda esasen bu noktada yogunlastig;
icin tzerinde ayrica durulacakur. Elbette bunlar ideal
tipler olduklar: icin gercek hayatta saf halleriyle her za-
man aynen bulunmazlar. Cogu zaman bir¢ok diizende
ana rengi birisine dayanir durumda olmak iizere karigik
halde bulunurlar. Ayrica tarihsel olarak zorunlu evrimsel
bir 6ncelik stralamalart da yoktur. Ornegin Antik Yunan
sitesinin agirlikli olarak yasal otoriteye dayandigi da id-
dia edilebilir. Kald: ki giintimiizde de yar1 sembolikte
olsa ya da bilfiil monarklarin isbaginda oldugu geleneksel
egemenlik sistemlerinin oldugunu biliyoruz. Fakat agir-
likli olarak insanligin gelencksel egemenlik diizeninden
yasal egemenlik diizenine gectigi sdylenebilir.

Weber'in ti¢lincii tipi olan “karizma” istisnai bir konum-
dadir. Esasen biiyiileyici 6zellik, iistiin giiclerle donan-
muislik olarak nitelenen karizma “Allah vergisi” anlamina
gelmektedir. Weber karizma kavramini “bireysel olarak
bir sahst siradan insanlardan ayiran ve onun dogaiistii,
insaniistii ya da en azindan bazi istisnai giiglere ya da
niteliklere sahip sayilmasina yol agan belli nitelik” olarak
tanimlamaktadir.® Bunlar siradan insanlara has 6zellik-
ler degil onu digerlerinden ayiran liderlik 6zellikleridir.
Peygamberler, tedavi edici samanlar, biiyticiiler, hukuki
bilgeler, savas kahramanlart vb. kisiler bunlar arasinda
sayilirlar. Karizmada 6nemli olan bu niteliklerin olup ol-
mamast degil buna inanan izleyiciler ve taraftarlarin ona
inanmast ve bunu atfetmesidir. Karizmatik hakimiyet
yasalara ve geleneklere degil, kutsallik, kahramanlik veya
bazi olaganiistii nitelikler isnat edilen bir kisiye baglilikla
karakterize edilir. Yasal ve geleneksel otoriteler esas olan,
normal olan, siirekli olan egemenlik iliskilerini temsil
etmektedir.

Opysa karizma olgusu, tam tersi olarak bu iki normalin,
bunalima diistiigii ara ddnemin diizen arayglart sonucu,
bir kurtarici beklentisine uygun diisen, tarihsel gegici bir
durumdur. Bunalim, arayis ve kriz déneminin karma-
stk, kaos ve yok olma tehlikesinin kurtaricisidir karizma.
Her toplum béylesi bunalim dénemlerinde kurtaricila-
rint devreye sokar ya da kurtaricilar tarihin ortasindan
ctkarak dagilmig toplumu toparlar, yonsiiz kalabaliklar:
pesinden siiriikler ve hedefe gotiiriir, diizeni tekrar sag-
larlar. Karizmatik otoritenin bu siirecte en belirgin 6zel-
liklerinden birisi de “kendi egemenlik sinirlart i¢inde
geemisi reddetmekte ve bu anlamda 6zel devrimci bir
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glic niteligi tagimaktadir.” Esasen karizma, ¢ogu zaman
kendisine ge¢misi reddederek, kendi devrimlerini kur-
ma gdrevi verir ve ¢ogu zamanda bunlart toplum kabul
etmese de o andaki kabul edilen giiciine dayanarak ger-
ceklestirir.

Weber bu noktada Napolyon gibi halkoyuna bagvura-
rak secilmis monarklarin otorite konumunu da bu an-
lamda degerlendirmektedir. Her karizmatik girisim yeni
yikiimliliikler, disiinceler ve toplumsal iliskiler olustu-
rur, eski kurumlari yikar, yenilerini olusturur. Ustelik bu
kurumlar paradoksal olarak “rutinlesme” yani olagan-
dist olant olagana déniistiirmek icin toplumsal mevkiler
olurlar. Ciinkii Weber’e gore karizma saf haliyle yalnizca
kurumun ingasi esnasinda var olur, bu halinde kalmaya
devam edemez, ya geleneksellesir ya da rasyonellesir veya
her ikisinin bir bilesimine déniisiir.® Fakat bu olusturu-
lan kurumlar ¢ogu zaman olaganiistii giinlerde kuruldu-
gu ve karizmanin biiyiileyici kabuliiniin etkisi alundaki
yakin takipgilerin ve bir grup ¢ikar ¢evresinin destegine
sahip olup, genis bir toplumsal kabule dayanmadiklari
icin daima sorun olustururlar.

Iste sorunda bundan sonra baglar. Ciinkii karizma esas
ve kalict olan bir diizen degildir. Saf karizma kisa émiir-
liidiir. Toplumun karizma sonrasi normallesmesi ya gele-
neksel ya da yasal bir iktidara kavusmasi gerekmektedir.
Siirekli kahramanlik, siirekli devrim, siirekli kurtulus
savagt ortaminda adeta tarihte siirgiinde yasamak miim-
kiin degildir. Bu nedenle 6zellikle karizmatik liderin &lii-
mii sonrasinda toplumlar liderden dogan boslugu uygun
bir sekilde dolduramazlar ve normale gecisi saglayamaz-
larsa, iktidarin kaynagi konusunda olmast gereken uyla-
stmsal inan¢ olusmadig icin iktidar kavgasi ¢ok yipratict
olacakuir. Istikrar bir tiirlii olusmayacak, toplum biitiin
enerjisini gelecegini kurmaya degil, iktidar catgmalari-
na harcayacakur. Kisacasi karizma ne ¢ok uzun émiirli,
ne de uzun uzadiya kalict bir otoritedir. Bu olaganiistii
giinler giderek kendi olaganiistii kurumlarini yaratacak
bunlar: toren, idare ve disiplin aracilifiyla sabitlemeye
calisacaktir.

Karizmatik liderin 6liimii, toplumsal hareketi derin-
den etkiler ve otorite kaynagindan mahrum birakir.
Toplumun bu boglugu dolduracak, gegis siirecini daha
az bunalimli bir sekilde atlatacak ¢oziimler iirecmesi
gerekmektedir. Aksi halde karizmatik otoritenin kisisel
temelleri onun yakin dostlari, silah arkadaglari veya bir
cikar ziimresi tarafindan “gdrev karizmasina” ya da “te-
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Karizmatik liderin 6liimii, toplumsal
hareketi derinden etkiler ve otorite kay-
nagindan mahrum birakir. Toplumun
bu boslugu dolduracak, gecis siirecini
daha az bunalimli bir sekilde atlatacak
¢oziimler iiretmesi gerekmektedir. Aksi
halde karizmatik otoritenin kisisel te-
melleri onun yakin dostlari, silah arka-
daglari veya bir ¢ikar ziimresi tarafindan
“gorev karizmasina” ya da “tevariis edilen
karizma”gibi sahsi olmayan karizma tiir-
lerine déniistiiriilerek iktidar aracit olarak
kullanilmaya baglanir. Weber’in ege-
menlik teorisinin en 6nemli kism1 bizce
karizma ilgili olan yazilarindaki derin
analizlerdir.

variis edilen karizma™ gibi sahsi olmayan karizma tiir-
lerine dontistiiriilerek iktidar aract olarak kullanilmaya
baslanir. Weber'in egemenlik teorisinin en énemli kismi
bizce karizma ilgili olan yazilarindaki derin analizlerdir.
Weber'in bu analizlerinin kendi toplumumuz agisindan
en 6nemli kismi ise “karizmanin rutinlesmesi” ya da
“stiradanlagmasi” kavramiyla ifade ettikleridir. Karizma
sonrasi rutinlesme Weber'in yazilarinda istikrara déniis-
me anlamini tagidigs gibi stiresiz bir kargasaya da kapi
agmakeadir. Karizma eger hem kendi takipgileri hem de
toplumun genel kabulii ile geleneksel ya da yasal bir oto-
riteye ddniisme basarist gosterirse sorun ¢oziilecektir. Fa-
kat bu durumu tayin edecek olan, saglhiginda karizmanin
kendisi oldugu kadar sagliginda 6zellikle de karizmanin
olimii sonrasinda yakin takipgileri ya da kendisini kariz-
manin mirasgtlari, koruyuculari, olarak ilan etmis olan
cevrelerdir.

Kisaca rutinlesmenin bicimine ozellikle karizmanin 6lii-
mil sonrasinda karizmanin miiritleri olan ve kendilerini
bu sekilde sunan gruplar ve cevreler karar verecektir. Bir
karizmatik liderin miiritleri, baglilik taleplerini siirekli
glincelleyerek, giindelik hayat ve karizma yanindaki yer-
lerini saglamlastirirlar. Oliimiinden sonra ise karizmanin
ilkeleri ya da onun adina ilke haline getirdikleri esaslart
siirekli giindemde tutarak karizmayi rutinlestirmeye ca-
ligirlar.

Sonug olarak, burada olan sey, karizmanin kendilerine
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aktarildigini iddia eden iktidarin elidleri ve onlarin sii-
rekli yenilenen mirascilart ile toplumun geri kalan kismi-
nin arasinda devam eden iktidar savagidir. Bu giinlerde
yine stk stk duymaya alisugimiz “kuvva-i milliye”, “va-
tansever kuvvetler”, “bagimsizlik” “vatan isgal alunda”
gibi temalar sadece karizma ve karizmanin giinlerine du-
yulan nostaljik 6zlemin tazelenmesinden ibaret vurgular
degildir. Karizmanin adinin ve onun mirasinin sahipleri
oldugunu iddia edenler her dénem iktidarlarini koru-
mak ve gliclendirmek icin yeni yontemler denemekte-
dirler. Fakat bir toplum siirekli karizmanin ve ya onun
mirasgist oldugunu iddia edenlerin egemenligi alunda

yasayamaz.

* Dog. Dr. Selguk Universitesi Fen Edebiyat Fak Sosyoloji Bolimi

1 Weber'in Islam hakkindaki 6nyarguli, oryantalist yaklasimi burada tar-
tisma konusu edilmeyecektir. Konu igin bak. Turner, Bryan S., Max We-
ber ve Islam, (Cev. Yasin Aktay), Vadi yay. Ankara, 1991

2 Wirtschaft und Gesellschaft (Ekonomi ve Toplum — Toplumsal Eko-
nominin Temelleri) Weber'in 1922 de éliimiinden sonra yayinlanan dev

yapitlarindan birisidir. Yaygin olarak Talcott Parsons’in Almanca aslindan
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1947'de Ingilizceye cevirdigi “The Theory of Sozial and Economic Or-
ganization” baglikli eser kullanilmakeadir. Tiirkceye ise bazi béliimleri-
nin secilmesiyle gerceklesen énce “Sosyoloji Yazilari”, (H.H. Gerth ve
C. Wrights Mills, Cev. Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yay, Istanbul, 1987,
Ozellikle “Tktidar ve Gii¢” baghkli IT. Boliim) baglikli eserle bir kismi
cevrilmigtir. [kinci olarak Ozer Ozankaya tarafindan “Toplumsal ve Eko-
nomik Orgiitlenme Kuram1”, (Imge Kitabevi, Ankara, 1995) basligiyla
cevrilmigtir. Ugiincii olarak eserin 6zellikle “egemenlik’le ilgili kisimlari-
nin segilmesiyle olusan “Biirokrasi ve Otorite”, (Cev. H. Bahadir Akin,
Adres yayinlari, Ankara, 2005) baghikli kismi bir ¢evirisi daha yapilmugtir.
Bu denemede her iicii de kullanilacakur.

3 Weber, Max, Biirokrasi ve Otorite”, (Cev. H. Bahadir Akin), Adres
yayinlari, Ankara, 2005, 5.40

4 Age. S. 55

5 Mougzelis, N.P,, C")rgﬁt ve Biirokrasi, (¢ev.H. Bahadir Akin), Cizgi Kita-
bevi, Konya, 2001, s 31

6 Weber, age. S. 75

7 Age. S. 79

8 Turner, Bryan S., Max Weber ve Islam, (Cev. Yasin Aktay), Vadi yay.
Ankara, 1991, s. 41.

9 Turner, age. s. 40. Ayrica bak. Donald MacRae, Weber, (Cev. Nur Ver-
gin), Afa yay. Istanbul, 1985, 5. 70-72
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Bugiin hukuk cevrelerinde
héakim olan goriis devletin
manevi bir sahsiyet olarak
diisiiniilmesi yani bir ‘var-
lik’ olarak ele alinmasidir.
Devlet artik segimle gelen
siyasal aktorlerden, cesitli
kademelerde gorev ya-

pan biirokratik gorevli ve
elitlerden ayr bir iligkiler
biitiiniiniin adidir. ‘Dev-
let benim’ diye kendisini
adlandiracak herhangi

bir odak yoktur. Devletin
biitiin tasarruflari hukuk
ile sinirlandirdmistir. Ka-
nunlar hiyerarsik bir iligki
igerisinde en iist yasayla
(anayasa), anayasada ev-
rensel insan haklar ile
uyumlu olmak zorundadir.
Bu temel tespitleri uzatma-
miz miimkiindiir. Ustelik
biitiin bu temel tespitlere
yapilacak ciddi bir itiraz da
yok goziikmektedir.
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SIYASAL IKTIDARIN MESRUIYET
ARACI OLARAK EGEMENLIK (I)

Bir Kagis ve Kutsayis Oylkiisii

Mehmet BIRSIN
mehmetbirsin@gmail.com

A. Siyasal Iktidarin Baglangici Sorunu

Yéneten yonetilen farklilagmasinin ortaya cikisi, siyasal iktidarin temelini
olusturan siyasal iligkinin baslangict kabul edilir. Yoneten yonetilen farkli-
lagmastyla birlikte ortaya ¢ikan iliski biciminin ‘siyasal iktidar’ veya ‘devlet
olarak adlandirilmast hususunda ise goriis ayriligt bulunmakeadir. Siyasal
farklilagma ile devletin ortaya ¢ikugini séyleyenler, siyasal iktidarin olusu-
mu icin devletin soyut bir sahsiyet olarak kavranmasini zorunlu gérme-
miglerdir. Siyasal iktidar iliskisini ya da yasa-uygulama iligkisini kurmus
toplumlar: ‘devletli saymislardir. Buna karsilik devletin ortaya ¢ikmast icin
soyut bir sahsiyet seklinde kavranmasini sart kosanlar, devleti, ‘egemenlik’
kavraminin icat edildigi kita Avrupa’sinin 6zel bir tecriibesi olarak gormeyi
tercih etmislerdir.

Devlet kavrami icin tespit edilen bu iki farkli baglangic, teorik ve ideolo-
jik bir durusun sonucudur. Bu nedenle sorunu, devlet kavraminin ortaya
ctkist icin teknik olarak gereken bir ‘ilk tarihin tespiti’ seklinde gormek
miimkiin degildir. Ciinkii bu ‘ilk tarihin tespiti’yle birlikte toplumlarin
tasnifinden devletin tanimina ve iglevlerine kadar siiren bir dizi ayrigma
ortaya ¢ikmaktadir. Devleti, insanlik tarihindeki ilk y6neten-yonetilen
farklilasmastyla baslatmak ozii itibariyle devlet kavramina sosyal bir olgu
olarak bakmay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla da esasinda sosyolojik bir
yaklagima dayanmakrtadir. Devletin sosyal bir olgu oldugu tezinden hareket
eden bu sosyolojik bakis acisi, devletin bireylerin veya sosyal gruplarin
iligkileri tizerindeki yonetsel etkisiyle veya diger siyasal toplumlar ile olan
iligkileri bakimindan gézlemlenen ozellikleri tizerinde durmuglardir. Géz-
lemlenen en belirgin ozelligi ise yonetsel organizasyondur. Uyruklar iize-
rinde emredici bir isleve sahip idari, askeri ve yarg: sistemini olugturan
biitiin eski veya yeni toplumlar devletli kabul edilmistir.

Bu yaklagimin karst cephesinde devletin ortaya ¢ikigini, Kara Avrupasinda

egemenlik kavraminimn icat edilmesiyle baslatanlar bulunmakeadir. On-
lara gore, egemenlik kavramindan onceki siyasal olusumlar, ‘site’ veya
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‘imparatorluk’ olarak ifade edilen devlet 6ncesi siyasal
toplumlardir. Ciinkii bu yaklagima gére devlet dnce-
likle zihinsel ve fiili bir soyutlamadir. Devletin otorite-
sinin, yonetenlerin otoritesinden farklilagmasi ve devle-
tin kendine 6zgii bir sahsiyete kavusmasi gerekir. Bu
sekilde devlet hukuki iliskilerden oriilmiis bir sahsiyete
sahip olur. Hak, menfaat ve yiikiimliiliiklere ehil ma-
nevi /hitkmi kisi haline gelir. Gértldigi tizere hukuki
yaklagim olarak nitelen bu bakis acist devleti, egemen-
lik ve sahsiyet vasiflarina haiz soyut bir varlik olarak ele
almis olmaktadir.

Sosyolojik ve hukuki bakis agilarinin iirettigi devlet
kavramlar: tek kelimeyle ifade edilecek olursa, ilki devle-
ti “aygit” digeri ise “varlik” olarak gérmekdir.! Bugiin
hukuk cevrelerinde hakim olan goriis devletin manevi
bir sahsiyet olarak diigiintilmesi yani bir ‘varlik’ olarak
ele alinmasidir. Devlet artik segimle gelen siyasal ak-
torlerden, ¢esitli kademelerde gérev yapan biirokratik
gorevli ve elitlerden ayr bir iligkiler biitiiniiniin adidir.
‘Devlet benim’ diye kendisini adlandiracak herhangi
bir odak yoktur. Devletin biitiin tasarruflari hukuk ile
stntrlandirilmigtir. Kanunlar hiyerarsik bir iliski icerisin-
de en iist yasayla (anayasa), anayasada evrensel insan
haklari ile uyumlu olmak zorundadir. Bu temel tespit-
leri uzatmamiz miimkiindiir. Ustelik biitiin bu temel
tespitlere yapilacak ciddi bir itiraz da yok gozitkmek-
tedir. Biitiin bu temel yargilarin, siyasal ve biirokratik
aktorleri ¢ok ustaca gizledigini ya da statiiko karsisinda
etkisizlestirmeye calisugini soylemek abaruli sayilabilir
mi? Temel ilkelerin cazibesinin arkasinda gizlenen siya-
sal, ekonomik ve biirokratik elitlerin tercihleri olabilir
mi? ‘Derin’ kavramiyla kimi zaman ifade edileni, glinlik
tartismalarin disina cikarak, bu elitlerin inan¢/diisiince
ve yasayls bicimleriyle iktidar reflekslerinin toplami ola-
rak diistinebilir miyiz? Biitiin bu sorulara evet veya hayir
demeden 6nce biitiin diisiince, kabul ve yargilarin hatta
¢6ziim formiillerinin olusum sartlarindan ve olusturucu
6n kabullerden bagimsiz olmadigini haurlamak gerek-
mektedir.

Devletin manevi/hitkmi bir sahsiyet olarak ortaya cikis
stirecini inceledigimizde ise anahtar roliin Jean Bodin'in
icat ettigi ‘egemenlik’ kavramina verildigini gdrmek-
teyiz2 Kavramin hangi megruiyet krizini ¢dzmeye
calisugini anlamak istedigimizde, Kita Avrupa’sinin
Ortagaglar boyunca siiren i¢ ¢eligkilerine bakmamiz ge-
rekmektedir. Kavramin bir yoniiyle ‘kacis” diger yoniiyle
‘kutsayist’ doguran hikayesini hatirlamak gerekmekeedir.
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Bu bes yiiz yillik hikdyenin kahramanlarinin, kavrami
nicin icat ettikleri goriiliirse, dogurdugu sonuglara daha
sogukkanli yaklagilabilir. Ya da ayni kavramin giiniin
birinde icat edilis amacindan farkli bir kulvara hizmet
etmesinin miimkiin olup olmadigi tartigabilir. Kavrami
ylicelterek iktidara sahip olanlarin, giiniin birinde onu
islevsiz kilacak mekanizmalara nicin ihtiya¢ duyduklari
sorgulanabilir. Dahasi aydinlanma déneminden itibaren
parlatilan devlet teorilerinin makyaji silindiginde, biitiin
uzlagi goriintiilerinin arkasinda, ne kadar dayatmact ve
dislayict bir tasavvurun miras birakildigs goriilebilir.

B. Ortagag Avrupa’sinin Siyasal Iktidar1 Temellen-
dirme Sorunu

Modern siyasal kiiltiir, Avrupa Ortacaginin i¢ ¢eliskileri
ve bu celigkileri agmak icin ortaya konulan teorik
ve pratik etkinliklerle baglatli. Bu kapsama dev-
let de dahildir, mesruiyet krizini agmak icin tretilen
O halde Ortagag
devlet diisiincesinin kurucu esaslari nelerdi? Siyasal
mesruiyet nereden elde ediliyordu? Siyasal iktidarin

egemenlik kavraminin icad: da...

megruiyet sorununu ¢dzmek icin hangi formiillere
basvurulmaktaydi? Ortagag Avrupa’sinin yasadigt sorun-
lar ve bu sorunlara iirettigi cevaplar evrensel midir? Iste
tiim bu sorulara cevap bulmak icin sorunlar: ve iiretilen
formiilleri yeniden hatirlamakea yarar bulunmakeadir.

Ortagag devlet teorisi, Cassirer tarafindan ifade edildigi
gibi, iki 6nerme tizerinde temellendirilmis bir sistemdir.
Bu iki 6nermeden birincisi, Hiristiyan vahyinin icerik-
leri; dteki ise, insanlarin dogal esitliklerine iliskin Stoaci
goristiir.’ Ortacag Avrupasinda IX. yy.dan XII. yy. a ka-
dar hakim olan felsefi gelenek Aristoteles’in temsil ettigi
felsefi gelenek degildir. Bunun agik gostergelerinden biri,
Eski Cag felsefesinin Ortagag diinyasina aktarilmasinda
onemli bir pay1 olan Augustinus’un, “City of God —Tanri
Devleti Hakkinda” adli eserinde Platon’un ‘Devlet’ini
veya Aristoteles'in “Politika’sin1 degil, Cicero'nun “De
Republica”sini tartisma konusu yapmis olmasidir. Avru-
pa Ortacaginin Aristoteles’in etkisi alundaki donemi ise,
XI11. Yiizyilda Farabi, Ibni Sina ve Ibni Riisd’iin eserleri-
nin Latinceye ¢evrilmesi ile baglamaktadir.

Platon ve Aristoteles’in felsefesinde insanlarin dogal
farkliliklarina hatta esitliksizliklerine dayali bir toplumsal
ve siyasal proje savunulmustur.® Bu bakimdan feodalite-
nin gevsek ve bircok agidan bagimli diizeni Aristoteles
felsefesinden daha cok Stoaci felsefenin esitlikei ilkele-
rine yakindir. Ancak biitiin etkinligine ragmen, Ortacag
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Avrupa’sinda felsefenin bagimsiz bir roliinden s6z etmek
miimkiin degildir. Ciinkii felsefe, Hiristiyan kilisenin
kurumsal yorumuna tabi olmugtur. Hiristiyanlik adina
diisiinme ve bu diisiincenin sinir ve cercevesini belirleme
yetkisini tek basina elinde bulunduran kilisenin varligt
sebebiyle Ortagag “Avrupa akll”, dogrudan Hiristiyan
akli olmugtur.” Bu nedenle de donemin devlet anlayisini
Hiristiyan teolojiden bagimsiz ele almak miimkiin

degildir.

Ortacag siyasal  distincesinin  ana

problematigini kilise ve diinyevi iktidar arasindaki

Hiristiyan

iliski bicimini belirlemek olusturmustur. Bu sorunun
temellerini Augustinus'un (354-430), kaleme aldig:
“City of God — Tanrt Devleti Hakkinda” adl: eseri ile
atmugtir. Augustinus, diinya devleti ve Tanri devleti ol-
mak tizere iki devlet tasarlamistr. Ona gore iki devle-
ti iki sevgi kurmusgtur: yersel olani, Tanrr'yr horlamaya
varan benlik sevgisi; goksel olani da benligi horlamaya
varan Tanri sevgisi. Bir kelimeyle ilki kendini yiiceltir,
ikincisi Tanrr’'y1.® Diinya devletini Adem’in isledigi ilk
giinah ile baslatirken Tanr1 Devleti'ni Isanin kurtarici
olarak yerytiziine inisi ile baglatmistur. Diinya ve Tanri
Devletlerinin tarihsel gelisimi, insanlik tarihini iki soy
cizgisine bolmiistiir. Hz. Adem’in iki oglu sembol isim-
lerdir. Kabil ‘insanlarin devletine’ aittir, Habil ise “Tanri
devletine”... Kabil bir devlet kurmus, ancak Habil gelip
gecici oldugu icin kurmamigstir. Ciinkii ermiglerin devle-
ti yukaridadir.’

Ortagag Huristiyanlik teolojisinde ‘Diinya Devleti’,
insanlar arasinda sulh ve siiklinu saglamak ve onlarin
Tanri Devleti’'ne ulagmasina yardim etmek tizere kurulan
ve dayanagini insanin sosyal varlik olmasinda bulan bir
devlettir. Bu devleti kral temsil etmektedir. Tanr1 Devle-
ti ise Tanri sevgisiyle dolu miiminlerin olusturdugu
topluluktur. Diinya devleti ile tamamen ayni mahiyet-
te degilse de onun biitiin ozelliklerine sahiptir. Tanri
Devleti’nin temsilcisi kilise ve onun bast olan papalardir.
Diinya Devleti nizamu, barigt ve birligi saglarken kiliseye
tabi olmalidir. Zira ilk giinahin iiriinii olmasina ragmen
ancak bu sekilde diiriist bir gayeye hizmet etme imkéni
bulur ve mesruiyet kazanir.'” Bu sekilde ‘Diinya Devleti’
ile “Tanr1 Devleti’nin gorev alant, birbiri ile olan iligkileri
bakimindan tanimlanmistir.!!

‘Diinya Devleti’ ve ‘“Tanrt Devleti’ ayriminin sembo-

lik anlatimi ise, miladi besinci yiizyil sonlarinda Papa
Gelasius'un bir dengeleme aract olarak ortaya atug:
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Gerek klasik Hiristiyanlik teorisine, ge-
rekse yeni dini/siyasi sdyleme gore siyasal
iktidar kutsal ile iliskilendirilmigtir. Si-
yasal iktidar1 kilisenin vesayetinden kur-
tarma ¢abalarinin sonucu yine bir kut-
sallagtirma olunca, siyasal iliskinin begeri
tabiat gériilemedi. Siyasal iktidar her
sekilde kutsallik zirhina biiriindiiriiliince,
kimi krallarin gerek toplum ve gerekse
din adamlari tarafindan ‘giinah’ kabul
edilen haksiz uygulamalar icerisinde bu-
lunmalari dahi, devletin beseri bir olgu
olarak algilanmasini saglamaya yetmedi.
Ustelik krallar iktidarlarint Tanri’dan
aldiklarindan, iradesine karg1 yapilan her
direnis, Tanr’'nin iradesine karg1 agik bir
ayaklanma sayilmakta ve 6ldiiriicii bir
giinah haline getirilmekteydi

‘iki kili¢’ benzetmesiyle ortaya ¢ikmistr. Bu benzetme,
iki kilicin tek elde tasinamayacagini hatrlatarak dini
erk ile diinyevi erkin ayri ellere verilmesi gerektigini
anlatmaktadir.’? Daha sonra Salisburyli John bu te-
oriyi kilisenin Gsttinliglinti  barizlegtirecek  sekilde
yorumlamugtir. Ona gore kilicin asil sahibi kilisedir. Kili-
se kendisi kan dékiicii olmadig; icin, kilict,diinyevi erke
vermektedir. Bu sekilde kilise maddi bask: giiciinii, kilict
eline verdigi diinya devleti aracilig; ile kullanmakeadur.
Manevi konulardaki yetkisini de kendisi piskoposlar
araciligy ile kullanmaktadir. Diinya devleti, kilisenin
kendisinin kullanmak istemedigi baski giiciinii on-
dan alarak kullandigt icin, diinya devletinin prensi,
rahiplerin bakicist durumundadir ve onlardan asag: bir
konumdadir. Diger bir ifadeyle kutsayan kutsanandan
daha yticedir.”

Ortacag devlet ¢eliskisi soyle formiile edilebilir: Devlet,
amact ve adaleti gerceklestirmesi bakimindan iyi; ancak,
Hiristiyan dogmasina gore, kokeni bakimindan kétii-
diir." Siyasal iktidarin megruiyeti ise, ‘varolus amacina’
uygunluguyla 8l¢iilmiistiir. Bunun sonucunda Hiristiyan
disiiniirler, diinya devletinin mesruiyet kazanmast icin
Tanrr'ya ve onun buyruklarina bagli olmasi gerekeigini
savunmuglardir. Hatta eger kral Tanr’'nin buyruklarina
direnir veya karsi ¢tkarsa onu tanimayacaklarini ifade
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etmiglerdir. Salisburyli John béyle bir durum yaganirsa
“Tanr’'nin yeryiiziindeki her bir insandan énce geldigini
susturulamaz bir sesle haykiririm.”" diyerek hassasiyeti-
ni seslendirmektedir.

Biitiin ikcidarlarin Allah’tan geldigi kanist Ortagag siyasal

!¢ Diinya devleti her ne

diisiincesinin egemen unsurudur.
kadar mengei ilk giinaha dayansa da, Tanri devletine giden
yolun diinya devletinden gectigi, baris ve giivenlik onun
ile saglandigindan kutsal bir yone sahip kabul edilmistir.
Devletin hizmet ettigi amacin kutsalligiyla giinah tizerine
kurulu gegmisi 6rtiilmiis ve kiliseye olan sadakat bagiyla
da megruiyet elde etmistir. Bu durumda ortacag devlet
diisiincesinde devletin megruiyet sorunu, ‘kutsal ama-
ca hizmet ve ‘kilisenin otoritesine baglilik’ formiiliiyle
astlmaya caligtimistir. Bunun soncunda kralin, “Tanrinin
elgisi, [sa'nin sevgili kulu ve 6biir diinyaya egemen olan
giiclerin hizmetkar: olup, sefaat dileyen dualar1 sayesin-
dedir ki, Tanr1 insanlart korudugu ve hem yerytiziindeki
hem de dogaiistiiniin goriinmezligi icindeki gelecekleri-
ni belirledigine”” inanilmigtr. Bu anlayis kralin askeri
ve ekonomik anlamda giiclendigi donemlerde daha ¢cok
belirginlik kazanmistr. Kilisenin otoritesini arttirma
ihtiyacinin ortaya cikugi dénem ve yerlerde ise devletin
ilk giinaha dayanan kékenine vurgu yapilarak diinyevi
iktidarin kiliseye itaat etmesi istenmistir.

Kral'in giiclendigi dénemlerde daha yiiksek sesle dile
getirilen kralin kutsalligr tezi, ozii itbariyle devle-
ti bagimsizlagurma isteginin bir yansimastysa da
vartp dayandigi nokrea ikinci bagimsiz bir kutsalligin
olusturulmastydi. Artik kral, kutsalligini Isadan tevariis
ettiren Papa yoluyla almamaktadir. Mesruiyeti icin ger-
cken kutsalligi dogrudan elde etmekteydi. Ancak kla-
sik Hiristiyan teolojisinin devletin menseini kirli gds-
teren dgretisi agilmadan séz konusu bagimsiz kutsallik
olusturulamazdi. Bu sorun, amaci kutsal olan siyasal
iktidarin menseinin de Ilahi oldugu sonucuna ulasilarak
asildi. Artik siyasal iktidari kutsallagtirmanin éniinde
higbir teolojik engel kalmamigt1.

Gerek klasik Huristiyanlik teorisine, gerekse yeni
dini/siyasi sdyleme gore siyasal ikcidar kutsal ile
iligkilendirilmigtir. Siyasal iktidar1 kilisenin vesayetin-
den kurtarma ¢abalarinin sonucu yine bir kutsallagtirma
olunca, siyasal iliskinin beseri tabiat goriilemedi. Siya-
sal iktidar her sekilde kutsallik zirhina biiriindiiriiliince,
kimi krallarin gerek toplum ve gerekse din adamlari
tarafindan ‘giinah’ kabul edilen haksiz uygulamalar ice-
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risinde bulunmalari dahi, devletin begeri bir olgu ola-
rak algilanmasini saglamaya yetmedi. Ustelik krallar
iktidarlarint Tanrrdan aldiklarindan, iradesine karst
yapilan her direnis, Tanri'nin iradesine karsi agik bir aya-
klanma sayilmakea ve oldiiriicti bir giinah haline getiril-
mekreeydi.'®

Sonug¢ olarak siyasal iktidart kilisenin otoritesinden
kurtarmak icin gosterilen cabalar kutsalliklarin yani
dokunulmazliklarin ¢ogalulmasindan bagka bir sonug
vermemisti. Aruk Ortacag Kita Avrupasinin birbiri-
ne rakip iki kutsal iktidart vardi. Bu durum daha cok
miicadele ve gii¢ gosterisi demekti. Bu sorunu goren
St. Thomas (1227-1274), bizatihi egemenlik ile su ya
da bu sartlar alunda icra edilen egemenligi birbirinden
ayirmaya calisti. Vatandaslarin adaletsiz ve zalim bir oto-
riteye boyun egme yiikiimliiliigiintin bulunmadigini dile
getirdi. Siyasal iktidari sorgulayan sdylemine ragmen
Thomas'in, aslinda biitiin yapug, kilisenin klasik teori-
sine geri ddnmekten ibaretti: Maneviyat ile ilgili husus-
larda ruhani iktidara, diinyevi hususlarda ise diinyevi ik-

yeniden hatirlatarak baris ortami olusturmaktr.

Devlet ve Kilise arasinda bir dengenin kurulmasini
gerektiren  klasik  Hiristiyan  teolojisine  yakindan
bakildiginda devletin, adaleti tesis amact ve kiliyse
baglilik ile sinirlandirildig gériilmektedir. Bu sinirlama
dogal olarak siyasal iktidarin mutlak olmadigs anlamina
gelmekeedir. Zira Ortagag Avrupa’s: devlet diisiincesine
gore Tanri, insanlari hayvanlarin efendisi  kilmus,
ama ona bagka insanlarin ruhlari {izerinde bir otorite
vermemigtir. Her ruh, yetkin oldugu i¢in baglangictaki
ozgiirligiinden vazgecemez. Bu sartlar alunda kurulan
bir siyasal otorite mutlak olamaz ve adaletin yasalarina
bagli kalmak zorundadir. Bu yasalar degistirilemez ve
bozulamaz. Ciinkii goksel diizenin kendisini, en yiiksek
yasa koyucunun iradesini dile getirirler.”

Ortagag Avrupasina din-devlet iligkisi noktasindan
bakildiginda, bir tiir yetki paylasgimina dayanan ikili
bir iktidar yapist goriilmektedir. Siyasal ve sosyal dii-
zen agisindan bakildiginda ise, yine kargilikli bagimlilik
tizerine kurulmugs bir sistem gdze carpmaktadir. Bu
bagimliligin dini ve siyasal tarafini kral/krallar ve kili-
se olugtururken sosyal tarafinda ise lordlar ve vasallar
bulunmaktaydi. Siyasi kuvvet kilise ve kral arasinda
paylasildig1 gibi sosyal statii ve iiretim araglart da lord-
lar ve vasallar arasinda paylagilmaktaydi. Bunun sonu-
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cunda olusan feodal devlet sistemi, ‘etkin gii¢ kaynagini,
yonetimin dayanak noktasini asagi dogru; lord-vasal
iligkileri zincirinde daha alctaki halkalara dogru ¢ekmeye
meyilliydi.*' Devlet iktidari, askeri gii¢ de dhil olmak
tizere Kral'in elinde degildir. Lord-vasal sistemine uygun
olarak genis bir alana yayilmisur. Bu sistemde iktidar:
elinde bulunduranlarin, ¢ok sayidaki alt iktidar sahip-
leri tarafindan kontrol edilen imkanlara bagli olmalar,
iligkilerin kisisel sadakat baglarina dayanmasi nedeni
ile iktidar; monark ile dogrudan birlesmez. Daha alt
soylularin olusturdugu hiyerarsi arasinda boliiniir. %

Avrupa Ortacagi boyunca hikim olan feodal sosyal
ve siyasal diizende kilise, dini argiimanlar, geleneksel
aligkanliklar ve sahip oldugu tarima dayali zenginlikler ile
otoritesini siirdiirmeyi basarmustir. Bir taraftan toprakls
ve topraksiz koyliilerin seny6rlere itaatini saglarken diger
taraftan da biitiin feodal bey, vasal, sato beyi ve sovalyeler
icin deger koyucu ve son tahlilde rehberlik yapmuigtir.?
Bu y6niiyle ortacag Huristiyan teolojisi, bir taraftan fe-
odal iligkileri dini gerekgelerle megrulagtirirken, diger
taraftan kilisenin iktidar alanini korumay: ve hatta
genigletmeyi amaglamistur.

Karolik kilisesinin hakim statiikonun bir parcast olarak
bu sosyal ve siyasal diizende etkinligini siirdiiriirken sos-
yal yapt degisim siirecine girmistir. Bu gelismenin temel
nedenleri hagli seferleriyle dogu ticaret yollarinin agilmast
ve Iskandinavya halklarinin Rusyanin nehir yollarini
kullanarak dogunun uygarlik merkezlerine agilmastydi.
I¢ine kapanmis Avrupanin Islam diinyasinin kiiltiir ve
medeniyetiyle kargilasmast bu degisimin nedeniydi.
Toprak miilkiyetine dayali soyluluk ve tarimsal tiretim
etkinligini siirdiirse de zanaatlarin, atdlyelerin ve tica-
retin gelismesi, kentlerin yeniden ortaya ¢tkmasina yol
acti. Bu durum zorunlu olarak geleneksel sosyal sistem-
de yeri bulunmayan kent sakinlerini (burjuva) ortaya
cikarmigtir.?

Kentlerde yiikselen bu yeni sosyal grup, feodal dénemin
iktidar elitleri arasinda yer almamakta, ancak ulasug:
yiiksek ekonomik gii¢ nedeniyle sosyal ve siyasal niifuz
elde etme cabasi giitmeye baslar. Ciinkii bolinmiis siya-
sal yapiy1 ve dagitlmug siyasal glic diizenini, tlkeler hat-
ta kitalar arast ekonomik faaliyetleri acisindan olumsuz
gormektedir. Biitiin siyasal erkin tek elde toplanmasini
ve bu yolla bsliinmiigliigiin ortadan kaldirilmasini tek
cikar yol gérmekeedir. Feodal sistemin en yiiksek lide-
ri olan Kral’a yakin durmalari bu yaklagimlarinin bir
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Bu sorunu agmak i¢in bulunan ilk formiil,
devletin amacinin kutsalligindan iiretilen
Kral'mn kutsallig1 yerlestirildi. Bu, kilise-
nin kutsalligindan kacarken yeni bir kut-
sal icat etmekten bagka bir sey degildi. Bir
farkla ki bu giiciin kutsallagtirilmastydi.
Akli rehber aldi saviyla yola ¢ikan bu
akimin ‘gii¢’ ile iktidara gelip, beseri faa-
liyetler iireten bir siyasal lidere kutsallik
taci giydirmesi ne kadar akli bir davranig
olabilirdi? Bu zihinleri meggul etmeye her
zaman devam etti. Mesruiyetini giic ile
elde eden bir iktidar sahibini denetleyecek
bir mekanizmanin nasil olugturulabilecegi
ikinci bir sorundu.

geregiydi. Kral da yeni burjuvay1 destekleyerek askeri ve
idari giiglerini arttrmay1 hedefleyince yeni gelismelere
kapt aralayacak vasat ortaya ¢iketr.?

XIV. yiizylla geldigimizde diinyevi kudretin ruhani
kudrete kargt ustiinliigiinii savunan Marsilius Patavi-
nus (1270-1342) ile karsilagmaktayiz. Marsilius, kanun
yapma yetkisi anlamina gelen yasama yetkisinin halkta
bulundugu ve bu yetkiyi halkin kimseye devretmedigini
soyliiyordu. Halk bu yetkiyi kimseye devretmediginden
hakiki egemenlige sahip olmay1 siirdiiriiyor demektir.
Ancak kanunlarin uygulanmasi bir kisi tarafindan
daha iyi basarilacagindan, yiiriitme erkini kullanmaga
halk, prensi memur etmistir.” Patavinus klasik kilise-
kral tarugmasinda kilisenin ydnetim erkini vermek
veya degistirmek yetkesine sahip olmadigini, Roma
piskoposlarinin kendilerinde bu yetkeyi vehmetmeleri-
nin devlette huzursuzluk ve uyumsuzluk yaracugini ifade
etmigtir. Zira ona gore herhangi bir topluluk veya grup
tizerinde zorlayict ydneticilik gorevi ne Roma Piskopo-
sunun ne de bir ruh adaminindir.?®

Orta ¢agda hiikiimdar-kilise celigkisi tizerine kurulan
devlet disiincesi hitkiimdar lehine gelisme giizergahina
girince, devleti, kilisenin etkisinden kurtarma ¢abalarina
teorik zemin olusturacak calismalar boy verdi. Jean Bo-
din, Machiavelli, j. j. Rousseau, Thomas Hobbes gibi
yalin devlet iktidarinin teorisini yapan dusiintirlerde
ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu gelisme, adeta devleti, teo-
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ri ve pratik olarak yeniden inga etme siirecidir. Devletin
yeniden icad: hiiviyetine biiriinen bu ¢aligmalar biitiin
olumlu yénlerine kargin bir i¢ hesaplagmanin triiniiy-
dii. Bu nedenle oldukga sert gecen bir i¢ hesaplasmanin
retorigine sahipti. Bu nedenle 6nceligini, oncesini
reddedise vermisti. Bu reddi ger¢eklestirdikten sonra ye-
niden kurulug demek olan ispata gegmekteydi. En ciddi
stkintist ise geleneksel megruiyet kaynaklarini reddedince
varliging hissettigi megruiyet kriziydi.

Bu sorunu agmak icin bulunan ilk formiil, devle-
tin amacinin kutsalligindan iiretilen Kral'in kutsalligt
yerlestirildi. Bu, kilisenin kutsalligindan kacarken yeni
bir kutsal icat etmekten bagka bir sey degildi. Bir farkla
ki bu giiciin kutsallagtirilmastydi. Akli rehber aldi saviyla
yola ¢ikan bu akimin ‘gii¢’ ile iktidara gelip, beseri faa-
liyetler iireten bir siyasal lidere kutsallik tact giydirmesi
ne kadar akli bir davranis olabilirdi? Bu zihinleri meggul
etmeye her zaman devam etti. Mesruiyetini gii¢ ile elde
eden bir iktidar sahibini denetleyecek bir mekanizmanin
nasil olusturulabilecegi ikinci bir sorundu.

Beri tarafta siyasal iktidarin faaliyetlerini denetleyecek
kriterlere ihtiyag vardi. Kilise tarafindan temsil edilen
Huristiyanlik 6gretisiyle mi, yoksa kilise karsithig tizerine
kurulmus bir felsefi disiintis ile mi? Tartusma oylesine
hararetliydi ki kilisenin kutsalligindan kaganlarin ilk
icatlart pozitivizm adina verilen yeni bir kutsallig1 icat
etmekeen te bir sey degildi. Yani yasanan basit ifadelerle
bir kagis ve kutsayis oykiisiiydii. Iste tam da bu nedenle
devletin tarihini kiliseden kopusundan baglattilar. Yine
tam da bu nedenle devlet kutsallastirildi.
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Bugiin hukuk cevrelerinde
hakim olan goriis devletin
manevi bir sahsiyet olarak
diisiiniilmesi yani bir ‘var-
ik olarak ele alinmasidir.
Devlet artik secimle gelen
siyasal aktorlerden, cesitli
kademelerde gorev ya-

pan biirokratik gorevli ve
elitlerden ayr bir iligkiler
biitiiniiniin adidir. ‘Dev-
let benim’ diye kendisini
adlandiracak herhangi

bir odak yoktur. Devletin
biitiin tasarruflari hukuk
ile sinirlandiridmigtir. Ka-
nunlar hiyerarsik bir iliski
igerisinde en iist yasayla
(anayasa), anayasada ev-
rensel insan haklari ile
uyumlu olmak zorundadir.
Bu temel tespitleri uzatma-
miz miimkiindiir. Ustelik
biitiin bu temel tespitlere
yapilacak ciddi bir itiraz da
yok goziikmektedir.
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Kutsal Almanya

20 Temmuz 1944’te, 2. Diinya Savasi'nin en karanlik giinlerinde bir grup
cesur Alman subay1 Fithrer’e kargt Dogu Prusyadaki Rastenburg'da bulu-
nan “Kurt Ini” adli karargihinda bombali saldir1 diizenledi.

Hitler suikastten birkag styrikla kurtuldu. Karargah ise tamamen tahrip
oldu; kurmay heyetinden 6lenler ve ¢ok sayida yaralilar vardi. Ama talih ya
da seytan Almanya’y: felakete gotiiren miistebidi korudu.

1944 yilinda Almanya'nin doludizgin gittigi felaketi gérmek icin kahin
olmaya gerek yoktu. Sehirleri yerle bir olmus, tiim cephelerde bozgun ha-
linde geri gekilen ordusuyla Almanya lanetlenmisti.

Suikastin vuku buldugu Rastenburg’un civarinda kurulmus toplama
kamplarinda mahpus, Yahudi ve diger milletlerden dirilerin agizlarindan
yiikselen inilti ve yakarslarla firinlarda yakilan 6lii bedenlerden yiikselen
dumanlar birbirine karisarak goge yiikseliyordu. Gékee bunlarin muha-
tap buldugu tartismast biryana, yerde bunlara dikkat eden hi¢ kimse yok
gibi goriintiyordu. Geng Albay Klaus von Stauffenberg ve arkadaglart bu
yanilgiyr yikular, yerde de bu acilara goz ve kulak verenlerin oldugunu
gosterdiler.

Suikastten sag kurtulan Hitler'in intikami vahsice sert ve cabuk oldu. Tiir-
lii iskencelerden gegirilen ve alelacele yargilanan suikast¢ilarin Stauffenberg
dahil bir kismi 21 Temmuz gecesi bir kamu binasinin arka bahgesinde SS
tarafindan kursuna dizildiler. Stauffenberg’in son sozleri “Es lebe unser he-
iliges Deutschland” (Yasasin Kutsal Almanyamuz!) oldu. Iste bizim kiigiik
arastirmamiz bu sozle bagliyor: “Kutsal Almanya” ne idi; Stauffenberg ne
icin Hitler'e karg1 gelmis; 6liime gitmisti? Bu konuyu agmakta fayda var.

Sanatin Amaci Gokleri Fethetmektir
20. y.y. baglarinda Alman edebiyat icinde bir sair yiikseldi ve kendine 6zgii
gizemli bir yer edindi: Stefan Georg. [lhamint Avrupa’'nin, eski Germenle-

rin ve Hiristiyanligin efsane, menkibe ve kahramanlik hikayelerinden, dini
idealizmden ve soylu bir siir geleneginden aldi. Sanat onun i¢in Tanrr'ya
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Egemenlik kayitsiz sartsiz Hakk indir.
Hakk, Hakk ehli tarafindan halka bil-
dirilir; halk onu hi¢bir baski siddet ve
fiziki zorlama altinda kalmadan kendi
goniil rizastyla alir, kabul eder ve sonra
demokratik kurallar ve mekanizmalari
kullanarak siyasi iktidara geregini em-
reder. Daha anayasadan miilhem bir
dille anlatursak: Hakk'1n egemenligini
halk demokratik usuller ve organlarla
kullanir. “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi
emreden ve kétiiliikten sakindiran bir
topluluk bulunsun. Onlar (sizi) kurtulu-
sa erigtirir.” (Al-i Imran 3:104)

ulagmanin bir yoluydu. Kimi kehanet 6zelligi tastyan si-
irlerini inceleyen yorumculardan Georg'un bunu bagar-
digini sdyleyenler de vardir.

Stefan Georg yiiksek bir idealizmden ilham alan siirle-
ri ve soylesileriyle etrafina kiiciik ve seckin bir aydinlar
ziimresi topladi. Bu toplulugun ana &zellikleri mane-
viyat, Alman vatanseverligi ve seckincilik idi. Edebiyat
evrelerinde “Georg Cevresi” (der Georgkreis) olarak
anildilar. Geng harp akademili Klaus von Stauffenberg
ve agabeyi gibi Alman soylularinin yani sira Yahudi k-
kenli Alman vatanseverleri de vardi bu gevrede.

Heniiz 1. Diinya Savast sonrasinin erken kargasa giin-
lerindeki Almanyada dizelerini terenniim eden bu sair,
Nazizmin gelecegini ve Almanya'y: felakete siiriikleyece-
gini bilmis ve cevresini bu vebaya karst uyarmusti.

Hi¢ sevmedigi Naziler ise onun vatanseverlik ve Alman-
lig1 anlatan siirlerini taparcasina severek okuyorlar ve
Stefan Georg’u partinin resmi sairi yapmak istiyorlardi.
Georg bu isteklerden siirekli kactt ve Nazizmin iktidara
gelisinden kisa bir siire 6nce dusttigii oliim doseginde
“miiridlerine” cenazesini “bu politik les kargalarina” tes-
lim etmemelerini vasiyet etti. Georg'un cenazesini resmi
torenle kaldirmak ve bununla iyi bir gosteri yapmak is-
teyen Naziler Alplerdeki bir dag kdyiinde taze ortiilmiig
bir mezara ¢elenk koymak ve saygilarini sunmaktan daha
fazlasint yapamadilar.

Kahramanlik, maneviyat, Almanlik ve biraz da Hiris-
tiyanlik. Georg'un Nazilerle anlasamadigs sey ne idi?
Nazilerin iddiast zaten bu degerleri iktidara tasimakur ve
1945’te yerle bir olan Almanya'nin enkazi altinda kalana
dek hep bununla éviindiiler.
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Oyle anlasiliyor ki, Stefan Georg icin bu degerler zaten
yiice yerlerinde, idealar tilkesindeki mabedlerinde tiim
gorkemleriyle 1sildiyorlard. Insana gereken goklere uza-
nip onlart yakalamake. Ama bu herkesin harcr degildi.
Bunu ancak seckin bir ziimre tiim halk adina yapabilir
ve topluma yol gésterebilirdi.

[ste Stefan Georg’un Nazizmle ayrildig1 temel nokta bu-
radadir. Bu seckinler asla iktidar ve devlet giiciini ar-
zulamamali ve devletin kilictyla topluma yol gostermeye
kalkigmamalidirlar. Fiziki iktidar, seckinleri ve idealleri
yozlagtirir ve diinyevilestirir. Tersine seckinler Georg'un
kendisi gibi miinzevi bir hayat yagamali, algak goniilli,
ama onurlu hayatlariyla 6rnek olmalidirlar. Ve kesinlikle
“idealleri iktidara tagimak” gibi bir seyden s6z edilmeme-
lidir. Idealler zaten higbir diinyevi giiciin ulasamayacag
goksel mevkilerinde iktidardadurlar. Fiziksel iktidar an-
cak onlart o yiice makamlarindan indirir ve yozlastirir.
Baglangicta Georgian ve Nazi fikriyat arasindaki bu ince
ayrimi tam kavrayamadigs anlagilan geng¢ Stauffenberg
Hitler'in Alman halki icin baslattigr “Kutsal Yiirtytis”e
coskuyla katldi. Cesur bir asker olarak tiim yetenekle-
rini muzaffer Alman ordularinin emrine verdi. Ancak
Stauffenberg cesur bir asker oldugu kadar bir insansever-
di de. Fethedilen bolgelerdeki sivil halkin yardimina ilk
o kostu; Alman ordu lojistik destek birimlerinden sivil
halkin yararina faydalanmak icin karargh subayi olarak
yetkilerini kullanmaktan ¢ekinmedi.

Ama sonra SS8’in, 6zellikle dogu cephesindeki acimasiz
kiyimlari onun ve birgok Alman subayinin gzlerini agti.
Bir seylerin yanlis gittigini, zafer melegi Alman ordulari-
nin saflarini terk etmeden cok 6nce fark ettiler. Stauffen-
berg bu andan itibaren Hitler'e diisman oldu. Onu yok
etmenin yollarini stirekli aradu.

21Temmuz 1944’te kendi idam mangasina “Yasasin
Kutsal Almanyamiz” diye bagirdiginda kastettigi buydu.
Gokte yikilmaz ilkeler, ortada hayat ve liimlerini onla-
ra adamig segkinler, yerde o seckinlerin géniillii takipgisi
olan halk ve en altta da toplumun, tabir caizse “ayak isle-
rini” gdren bir altyap:t mekanizmasi olarak fiziki devlet...
Kutsal devlet agagt yukar buydu. Naziler ise bu sablonu
altiist etmigler, “ayaklari bag yapmuglardi”.

Kutsal devlet arayisi sadece Almanya ya da Batr'ya has
degildir siiphesiz. Doguda da ¢ok yanki bulmus; tilkeler
bu arayzs ile ¢alkalanmiglardir.

Ehl-i Sarik ve Veresiye Defteri

Subat 1979’da Sah’in muhafiz alayini teslim alan Iranlt
devrimciler, baglarinda manevi 6nderleri Ayetullah Hu-
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meyni ile yeni bir siyasal diizen kurmak icin yola ¢tkuk-
larinda Islam’in maneviyatindan esinlendiklerini ve onu
iktidar yapmak istediklerini herkese ilan ettiler.

Bu arayisla kurulan Islam Cumhuriyeti’nin 30 yila yak-
lagmis omrii icindeki siyasal basarilari ¢cok tarusilabilir,
ama belki tartugilmasi gereken daha ilging bir baska konu,
devrim lideri Ayetullah Humeyni'nin halihazirdaki yapi-
styla Islam cumhuriyetini kastedip etmedigidir.

[ran'da Safevilerin yikilisindan beri siirmiis olan siyasi
ikcidar ve dini iktidar (Bauli tabirleriyle imperium ve
sacerdotium) arasindaki kesin ayrim Islam devrimiyle
birlikte silindi ve toplumun manevi dnderleri olan ule-
ma, ¢ok az1 miistesna, devlet makamlarina yerlesmeye ve
siyasi iktidarin nimetlerinden faydalanmaya giristiler.
Ayetullah Humeyni devrimden kisa siire sonrasindan
baslayarak ve siirekli olarak ulemaya medreselerine
donmelerini, devlet makamlarini kendi ehline terk et-
melerini, Alimin isinin devlet hizmetkarligi olmadigini
tekrarladi. Ancak bu ¢agrilari, Humeyni’nin hayatinin
son dénemi ve devrimin ilk on yilini kapsayan 1980-90
yillarinin firunali atmosferi i¢inde duyulmads, dikkate
alinmads, nihayet unutuldu gitti.

Ulemaya yapug: cagriya kendi hayatyla da 6rnek tegkil
etmis bir ruhani olan Ayetullah Humeyni, kimi mes-
lektaglarinin devlet imkanlariyla zengin ve miireffeh bir
hayata kavustugu bir dénemde dini kitaplari ve mahalle
bakkalina bor¢larindan olusan miitevazi bir miras bira-
karak bu diinyadan goctii gitti. Siirlerinde,

“Yillarca ehl-i sarigin safinda bulunan ben

Canani bulmus iken korkarim ki tekrar hata ederim”
“Meyhane kapisint agik tutun yiiziime giindiiz gece

Ki ben mescid ve medreseden bizar oldum”

... diyerek ulemay1 ve kurumsal dini elestirmis, ancak
sesi yitip gitmistir.

Bizce Iran devriminin lideri ve samimi énciilerinin gon-
linde de yukarida Allah 4giklar: ve altlarinda yol géster-
dikleri toplum, en altta da bu toplumun hizmetgisi fiziki
devlet olan bir ideal diizen vardi. Sah’a karsi baskaldirt
bu ideal diizeni bozdugu ve iktidar1 kendine istedigi i¢in
yaptlmisti. Ama bu arays devrim siireci icinde dejenere
oldu.

Tarustgimiz bu ideal devlet icinde bir alt sube olarak
yeralan fiziki devlet, toplumun emrine kimilen tabi
olabilmek i¢in kaginilmaz olarak demokratik olmak zo-
rundadir. Ancak bu postmodern dénemde ABD ve Bat
tarafindan sampiyonlugu yapilan burjuva demokrasisi ya
da “tiiccar demokrasisi” ile tarusugimiz seyin bir ilgisi
yoktur. Ust ilkeler ve ideallerin temsilcileri tarafindan
yolgdstericilik ve rehberlik edilmeyen sézde demokratik
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diizenlerin ne acinast hale diistiigiine bugiiniin demokra-
si sampiyonu ABD iyi bir 6rnektir. Alman direnis sehidi
von Stauffenberg’in dava arkadasi ve onunla ayni kaderi
paylasmis General Ludwig Beck adina internette agtlmug
seref sitesinin defterine bakin bugiin bir Amerikali asker
neler yaziyor:
“Kendi “Reich’imla ugrasmak zorunda oldugum bugiin
siz benim kahramanimsiniz. Kahramanlarin madalyaya
ihtiyact yoktur; onlarin nisani yikilmaz dogruluklaridir;
Saygilarimla.
Imza
Amerikan ordu sihhiye eri
(isimsiz)
Belki kimi Batili yazarlarca bugiin dillendirilen “Islamo-
fasizm” iddialarina en iyi cevap buradadir.
Egemenlik kayitsiz sartsiz Hakk'indir. Hakk, Hakk ehli
tarafindan halka bildirilir; halk onu hicbir baski siddet
ve fiziki zorlama alunda kalmadan kendi goniil rizasty-
la alir, kabul eder ve sonra demokratik kurallar ve me-
kanizmalari kullanarak siyasi iktidara geregini emreder.
Daha anayasadan miilhem bir dille anlatirsak: Hakk’in
egemenligini halk demokratik usuller ve organlarla kul-
lanir.

“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten
sakindiran bir topluluk bulunsun. Onlar (sizi) kurtulusa
eristirir.” (Al-i Imran 3:104)
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Cehalet sadece bilgisizlik
degil, haddini agmak anla-
mina da geliyor. Haddini
bilmeyen insanlar elinde
ozgiirliik, adalet ve esitlik
gibi hayati degerler hala
yeterince anlagilamiyor

ve yasanamiyor. Bu yiiz-
den her seyden korkan ve
birbirine siipheyle bakan
insanlar olarak bir tiirlii
tam bagimsiz ve yeterince
ozgiir olamiyoruz. Ne tam
laik ne tam siinni ne tam
alevi ne tam liberal ne de
tam solcu olamadan yasa-
yip gidiyoruz. Birbirimizi
korkutmaktan geri durmu-
yoruz. Bu korku yiiziinden
pek cogumuzda cift kisilik-
ler oluguyor. Olmadigimiz
gibi davranmak zorunda
kaltyor, inanmadigimiz
gibi yasiyor diisiinmedigi-
miz sekilde konuguyoruz.
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Zalimlerin Cani Cehenneme
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Cehalet sadece bilgisizlik degil, haddini agmak anlamina da geliyor. Had-
dini bilmeyen insanlar elinde 6zgiirliik, adalet ve esitlik gibi hayati de-
gerler hala yeterince anlagilamiyor ve yasanamiyor. Bu ylizden her seyden
korkan ve birbirine siipheyle bakan insanlar olarak bir tiirlii tam bagimsiz
ve yeterince ozgiir olamiyoruz. Ne tam laik ne tam siinni ne tam alevi
ne tam liberal ne de tam solcu olamadan yasayip gidiyoruz. Birbirimizi
korkutmaktan geri durmuyoruz. Bu korku yiiziinden pek ¢cogumuzda cift
kisilikler olusuyor. Olmadigimiz gibi davranmak zorunda kaliyor, inan-
madigimiz gibi yastyor diisiinmedigimiz sekilde konusuyoruz. Bu yiizden
insanlarimiz hasta oluyor. Ve pek ¢ogumuz hasta oldugunun farkina bile
varamiyor.

Artik sosyal, siyasi ve ekonomik olaylarin ¢ok sebepli ve ¢ok yonlii oldu-
gunu herkes biliyor. Ustelik siirekli bilingli bir yaratma eylemi iginde olan
Rabb’in miidahalesiyle bu tesadiifi gibi goziiken ancak harikulade ve ula-
silmaz bir planin iglemesi s6z konusu. Bu planin belki de kiiciik bir parcast
birbirini etkileyen ve tetikleyen olaylardan olusuyor. Buna “Kelebek Etki-
si” deniliyor. Bir sistemin baglangi¢ verilerindeki ufak degisikliklerin, bii-
yiik ve 6ngériilemez sonuglar dogurabilmesine verilen isim. Ismi, Edward
N. Lorenz'in hava durumuyla ilgili olarak verdigi érnekten geliyor. Yani;
“Amazon Ormanlar’nda bir kelebegin kanat ¢irpmasi, Avrupada firtina
kopmasina sebep olabilir.” seklinde.

Fizik diitnyamizda varsayilan bu etkinin insanlarin ekonomik, sosyal veya
siyasal hayatinda karsiligi olmali. Inandigr gibi yasayamayan, diisiindiik-
lerini agiklayamayan, basit ve giiliing sebeplerle dzgiirliikleri kisitlanip is-
kence goren milyonlarca insan var. Insanlara tuzak kuran, aldatan, onlarin
kisilikleriyle, diisiindiikleriyle ve inandiklariyla alay edip kiigiimseyenlerin
yaptiklart zuliim ve ¢ektirdikleri acilarin higbiri yanlarina kar kalmiyor. En
azindan kot bir sohret kazaniyor ve lanetle aniliyorlar. Nitekim bu lanet,
zulme sessiz kalanlar1 da yakaladig1 gibi insani ve toplumu hig fark ede-
medikleri sekillerde ve bazen zulmiin vaki oldugu zamanin ¢ok ilerisinde
kendini gosterip yakaliyor. Sadece tanimlanmadigy, adinin konmadigy, al-
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tnin veya istiiniin ¢izilmedigi ve insanlarin vicdaninda
mahkim edilmedigi siirece fark edilmesi gecikebiliyor.

Kim olursa olsun birilerine kargt yapilan haksizlik veya
iskencelerin “Kelebek Etkisi” bugiin icinde yasadigimiz
kargasa ve kaosu baglatan bir sey. 12 Eyliil déneminde
Diyarbakir Hapishanesi’'nde yapilan iskencelerin yol a¢-
tig1/agacag etkiler gibi. Orgiit iiyesi vs. adi altinda miis-
liimanlara yapilan iskence ve eziyetler gibi. Tiirk veya
Kiird diye olen binlerce gencin yakinlarinin feryatlar:
gibi. Bagini érttiigii icin okula gidemeyen geng kizlarin
bunalimlar: gibi. Evine ekmek gétiiremeyen bir babanin
ic cekisi gibi. Fakir ya da aciz oldugu icin adalet yiizii
gdrmeyen nice insanlar gibi. ..

Ug-bes kisi masa basinda karar aliyor.

Diyarbakir cezaevinde

Birileri de bu karar1 uygulayarak iskenceye basliyor.
O sene PKK daga cikip silahli eylem karari aliyor.
Ardindan yaklagik 40 bin kisi 8lityor.

Ug-bes kisi masa basinda karar aliyor.

Bagortiiliiler okullara alinmayacak deniliyor.

Agsa bir tiirlii kapasa bir tiirli eligkiler icinde

Binlerce kiz bunalimda

Anneler etkisiz

Babalar aciz

Allah’la devlet arasinda

Inanciyla istikbalini garpistirip

Her y6nden basarisiz ve yenik bir toplum olusturuluyor.

[slam’in insanlari kardes yapan yoniinii gormeden sahip
oldugumuz degerlere savas acan bu zihniyetin yapugt
tahribat ¢ok biiyiik. Bau ile dogu arasinda sikigmis ne
oldugu belli olmayan bir kimlik dayatiliyor. Yoneticile-
rinin yetersizligi ve hamakat yiiziinden bu toplum cid-
di bedeller édiiyor. Batr'ya 4sik Dogu’ya kiis, Dogu’ya
miiptela Batr'ya diigman gerekgeleri olmayan icgiidiisel
tavirlar aliyoruz. Kendi kiiltiiriinden, tarihinden, dinin-
den habersiz 6zenti ziippeler olusturmada iistiimiize yok.
Talan etmeyi, kapip ka¢mayi, birden zengin, aniden mut-
lu olmayi istiyoruz. Bedel 6demeyi sevmiyoruz. Komsu-
muz agken tok yatiyoruz. Domuz gibiyiz. Kiskanmadan,
utanmadan, haksizliklart haykirmadan, zulme karg: tavir
almadan yasiyoruz. Sadece yemek icin. Daha fazla ye-
mek. Birbirimize karst merhametimiz gittik¢e azaliyor.
Kavga etmek icin bahaneler arayan kimselere dondiik.
Karisinin yaninda dayak yiyen kocalar, babasinin ya-
ninda laf aulan kizlar, cocugunu kesen anneler, annesini
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[slam’1n insanlar1 kardes yapan yoniinii
gormeden sahip oldugumuz degerlere
savas acan bu zihniyetin yapug: tahribat
ok biiyiik. Bat1 ile dogu arasinda sikis-
mus ne oldugu belli olmayan bir kimlik
dayauliyor. Yoneticilerinin yetersizligi
ve hamakat1 yiiziinden bu toplum ciddi
bedeller 6diiyor. Batr’'ya 4sik Dogu’ya
kiis, Dogu’ya miiptela Batr’ya diisman
gerekgeleri olmayan icgiidiisel tavirlar
aliyoruz. Kendi kiiltiiriinden, tarihinden,
dininden habersiz 6zenti ziippeler olus-
turmada iistiimiize yok.

bogan ocuklar ve daha nice sagma sapan olaylarla kar-
silagtyoruz. Kimse yasadigimiz toplumu bu hale getiren
seyleri ve getirenleri sorgulamiyor, sorgulayamiyor.

Asagida verecegimiz drnekle; 6nce bir insanin, sonra og-
lunun devaminda uzak/yakin ¢evresinin akabinde torun-
larinin ve onlarin arkadaglarinin zihninde ve kalbinde yer
eden bir nefretin sebebini anlatmaya/anlamaya calisalim.
Siz beraberinde bir kelebegin kanat etkisiyle kiyaslayarak
bu tiziintiintin nelere yol acugini/agabilecegini kendiniz
kurgulayin:

1928 dogumlu. 10 yasinda hafiz olmus, 18 yasina ka-
dar Ispirde ve Rize'de kiraat ve Arapga dersleri almis. 18
yasindan vefat ettigi 2005 yilina kadar dogdugu koyde
imamlik yapmis. Bu siire icerisinde 2 yillik askerlik dé-
nemiyle, bir yillik kiraat egitimi de yer almakta. 1973’¢
kadar kéyliiniin yilda hane bagt verdigi 1 god (yarim
tencke) arpa karsiliginda calismis. 1973’te sinav sonucu
kadroya gecmis.

Imamliga baglamastyla birlikte halk, kéhne bir caminin
acilmastyla bir araya gelmis. Ara sira kamu gorevlilerinin
kéyde bulunduklart zamanlarda Tiirkge ezanin okun-
dugu bir kdy olmasina ve dini egitimin yasak olmasina
ragmen goreve baglamastyla beraber bu yasaklarin hig bi-
risine uymamus. [lk goreviyle birlikte caminin bitisiginde
yer alan medresede kdyiin ¢ocuklarina elif ciiziinden bas-
lamak suretiyle Kur'an egitimi vermeye baglamis. Kur’an
egitimi yasak oldugu icin ¢ocuklar medreseye geldigi an-
dan itibaren koyii il¢eye baglayan yolu gérecek bir tepeye
ndbetci konulurmus. Bu nébetgiler eger resmi bir gorevli
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Insanlari tehdit edip korkutarak giiya
diizen saglamaya calisanlar, 6zgiirliik
alanlarini insanlik dis1 yontemlerle yok
etmeye caligmuglar. Belgesellerde izle-
mis olmalisiniz. Vahsi hayvanlar, sahayi
kendilerine ait kilmak icin belirli bir
alanda cegsitli yerlere iserler. Boylelikle
“diger”lerine kars1 bir “egemenlik” alani
olugtururlar. Yasakladiklar1 Kur’an’in
onlara benzettigi bu tipler, tarihte kendi-
lerine alan agmak ve orada hikim olmak
adina kiiciiciik beyinleriyle 6zgiirliikleri
yok sayarak bu halkin degerlerine perva-
sizca saldirip saga sola isemisler.

veya asker kiyafetli birilerini goriirlerse hemen haber ve-
ritler ve ¢ocuklar evlerine gonderilirmis.

Kendisinden énce kdyde yasamis ve dini ilimlerle mes-
gul olmus birkag kisinin kitaplari kendisinde bulunma-
sina ragmen Osmanlica yazili oldugu i¢in bu kitaplari
uzun yillar bir hazine gibi eski bir ¢eyiz sandi1 icerisinde
kimsenin ulasamayacagi mahzen tiirii yerlerde saklamus.
(Bu kitaplarin bir kismi halen mevcut olmakla birlikte
onemli bir kismi sakli kaldigi donemde ya farelerin yemi
olmus ya da kiiflenip ciriidiigiinden dolay: imha edil-
migtir.) Latin harfleriyle okuma yazmay1 ¢ok iyi bilmesi-
ne ragmen 90’l1 yillarin bagina kadar genelde eski yaziyla
yazilmus kitaplara itibar edermis.

1997 yilinda yas haddinden emekli olmus. Toplam gérev
siiresi 49 yil. 1994 yilinda yakalandig1 Parkinson hasta-
ligryla birlikte daha 6nce hi¢ kimseyle paylagsmadig: pek
cok sikintist da giin yiiziine ¢ikmaya baslamus. Bilindigi
gibi bu hastaligin yol aguig1 en biiyiik olumsuzluk, unut-
kanlik, zihnin bir takim fonksiyonlar: yerine getireme-
mesi ve dolayisiyla insanda olusturdugu suur kaybidir.
Bunlarin sonucunda daha énce bilingaltina attig1 bir ta-
kim problemler kendini gostermeye baglamus.

Simdi bizzat oglundan dinleyelim:
“Televizyonda devlet adamlarindan veya iiniformali-

lardan birisini gdrdiigii zaman eski yaziyla yazilmug ki-
taplari saklamaya kalkisirdi. Evde kitaplarinin goriiniir
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bir yerde olmasindan rahatsiz olurdu. Ciinkii eve gelen
yabancilarin bu kitaplar yiiziinden onu sikyet edecegin-
den korkard:. Televizyonda yapilan konugmalar1 bazen
anlayamazdi. Bu durumda kendisinin suglandigini ve
tutuklanacagini zannederek televizyonun karsisina gecip
kendini onlara karst savunmaya calisirds. Kendini savu-
namayaca@int hissettigi zamanlarda televizyonun oldugu
odayt terk ederdi. Cogu zaman televizyondakilerin kendi-
sini gordiigiinii zannederdi. Evine kravatli ve tanimadigt
birisi geldiginde durum kendisine izah edilinceye kadar
korkulu bir tedirginlik yasardi. Evde ¢ok sikilmasina rag-
men balkonda oturmak istemezdi. Ciinkii yoldan gegen
bir polisin onu goriip tutuklayabilecegini diisiiniirdii. I
doniisii biraz geciksem hemen beni polislerin tutuklayip
gotiirdiigiinii zanneder, panik yapar, telaglanird:.”

Kayutlari tutulamayan bu tiirden pek ¢ok faili mechuliin
yasandig1 bir iilke burast. Olup biten bu durum kargi-
sinda insanin tiiyleri diken diken oluyor. Insanlara bu
zulmii reva gorenlerin kimler oldugu tespit edip, onlar
tarih sahnesinde mahkéim etmeden bu zuliimlerin tekrar
etmesi 6nlenemeyecek gibi goziikiiyor. Binlerce insani-
na iskence yapan, ldiiren ya da asagilayarak insanliktan
ctkaran bir kiiltiiriin parcast olmamak igin insanin ma-
zisini sorgulamasi gerekiyor. Ne yazik ki kendi halkina
bu muameleleri reva gorenler, yine bu halkin i¢inden ¢1-
kiyor. Bir iilkeyi kendi kendine bu kadar diigman yapan
ve bu bedelleri 8detenlerin bunlart nasil yapabildiklerine
insan hayret ediyor. Bu zuliimler; annelerinden hig ninni
dinlememis, sevgi ve ilgiden nasibini almamis dolayisty-
la vicdan: ve kisiligi gelismemis birilerinin elinden ¢ik-
musa benziyor. Ustelik bunlar; patates baski yapmadan,
salincak kurup sallanmadan, dua edip yatmadan yani
cocuklugunu adamakilli yagamadan aile kavgalari icinde
bityiimiis olmalilar.

Kalpleri hasta bu tiplerin, ¢evrelerinde olup biten sey-
leri geregi gibi degerlendirmekten yoksun, ényargili ve
cahil olduklari anlagiliyor. Yiizyillardir kazandig1 deger-
leri kiigiimseyerek yok saymis olmalarindan bu milleti
anlayamamis olduklari ¢ok acik. Bazi kesimler tarafin-
dan benzer durumlarin bugiin dahi siirdiiriiliiyor olmasi
insani hayrete disiirtiyor. Duyduklart her basit olay: ya
da bulduklart her 6nemsiz haberi kendi aleyhlerine dii-
zenlenen bir komplo teorisinin pargasi haline getirmeleri
ilging degil mi? Siirekli rejim tartgmalarinin insan bu-
naltan tarafi bu hasta insanlarin kuruntularindan kay-
naklanmiyor mu?

Bu kadar vehim sahibi olmalarinin herkesin huzurunu
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kagirmast bir yana sistemi muhafaza etmekten ziyade
bizzat kendi menfaatlerini korumalar: adina yapuklar
bir faaliyet oldugu da belli olmuyor mu?

“Simdi sen onlar: girdiigiinde dis goriiniigleri hosuna gider
ve konustuklarinda ne soylediklerine kulak vermek istersin.
Onlar, yere (saglam sekilde) dikilmis kiitiikler gibi (olduk-
larina emin goriinseler de) her ¢1gligi/giiriiltiiyii kendilerine
(yonelik) sanirlar. Onlar (biitiin inanglara) diismandirlar,
dyleyse onlara kars: dikkatli ol. (Ve bedduay: hak ederler:)
Allah onlar: kahretsin!” Akillar: nasil da (hakikatten) sa-
pryor!” (Miinafikun, 63/4)

Bu durumu izaha ya da tenkide namuslu kelimeler yet-
miyor. Geriye sadece bir durum tespiti yaparak biraz
olsun teselli bulmak kaliyor. Anlagilan insanlari tehdit
edip korkutarak giiya diizen saglamaya calisanlar, 6z-
giirliik alanlarini insanlik dist yontemlerle yok etmeye
calismuglar. Belgesellerde izlemis olmalisiniz. Vahsi hay-
vanlar, sahayi kendilerine ait kilmak icin belirli bir alan-
da cesitli yerlere iserler. Boylelikle “diger”lerine karsi bir
“egemenlik” alani olustururlar. Yasakladiklart Kur'an’in
onlara benzettigi bu tipler, tarihte kendilerine alan a¢-
mak ve orada hakim olmak adina kiigiiciik beyinleriyle
ozgiirliikleri yok sayarak bu halkin degerlerine pervasizca
saldirip saga sola isemigler. Simdi artik bu iskenceci ve
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zalim insanlar pisuvara dondiirdiikleri topragin altinda-
lar. Ve umarim korku artik onlari takip ediyor. Ne diye-
lim cehenneme kadar yollari var...

“Hani onlardan bir topluluk demisti ki: “Siz, Allah'in
helik edecegi veya siddetli bir azaba ugratacag: bir kavme
ne diye (bos yere) 6giit veriyorsunuz?” Onlar da, “Rabbini-
ze bir mazeret beyan etmek igin, bir de belki Allab'a kars:
gelmekten sakinirlar diye (6giit veriyoruz)” demiglerdi. On-
lar kendilerine hatirlatilan: unutunca, biz de kotiiliikten
alikoymaya calisanlar: kurtardik. Zulmedenleri yoldan
¢thmalar: sebebiyle, siddetli bir azapla yakaladik. Yasak-
landiklar: seylerden vazgecmeye yanasmayinca da onlara
‘asagilik maymunlar olun” dedik.” (Araf, 7/164—160)

Oneri:

Bilindigi gibi bazi sivil toplum &rgiitleri zulme veya hak-
sizliga ugrayan insanlarla ilgili ¢aligmalar yapmakta, ka-
muoyunu bilgilendirmekte ve gerekli gordiikleri hallerde
su¢ duyurusunda bulunmaktadirlar.

Ayni hassasiyeti yukarida anlatlan olay gibi tarihte vuku
bulmus zuliimlere de gostermelidirler. Kime, nerede ve
nasil yapilmig olursa olsun. Béylelikle yapilan haksizlik-
larin unutulmadigint gostermis olacak, hi¢ degilse vic-
danlari rahatlatacak ve belki de tekrar etmesini 6nlemis
olacaklardir.
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Modern toplumlarda yiik-
sek sanat ayn1 zamanda
“toplumsal ve kiiltiirel
diglama mekanizmalari-

n1 korumaya yarayan bir
seckinlesme kategorisidir.
Belli okuma tarzlarinin
megrulastirilmasi ve ayrica-
likli metinlerin kanonlasti-
rilmasi statii belirlemeyle,
toplumsal ayricaliklar
atfetmeyle ve toplumsal
tabakalagmanin korunma-
styla baglantlidir. Bireyler
kanona dahil olan metin-
leri okuyarak kendi bege-
nilerini halkin begenisiyle
aynigtirir, boylelikle kendi
toplumsal konumlarina
daha iist bir deger biger-
ler” Tabakalagsmanin sagla-
dig1 ‘st degerler’, zamanla
yonetici seckinlerin elinde-
ki tahakkiim araglarindan

birine déniismiistiir
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BiR TAHAKKUM ARACI OLARAK
SECKINCI SANAT

Cemal SAKAR

cemal.sakar@gmail.com

Sanatin bizatihi kendisinin seckin bir etkinlik oldugu, dolaysiyla sanat-
cilarin da seckin bir konumlari bulundugu seklindeki kabul, galiba sanat
cevrelerinde onsel olarak kabullenilen bir durumdur. Béylesi bir genel ka-
bullenisin sagladigt yiiksek statiiyii kaybetmemek icin, sanatin seckinciligi
problemi; tarugilmamasi, bir sekilde dillendirilmemesi icin her daim stii
ortiilen konulardandir. Sanki sanat, evrensel olarak, ezelden beri hep béyle
yitksek, ulvi, seckinciymis gibi bir inanig daima canli tutulmaya ¢aligil-
maktadir. Oysa yiiksek/seckinci sanat modern bir olgudur. Modernles-
meyle sanat arasindaki birbirlerini doguran ve besleyen organik iligki iize-
rine zengin bir literatiire sahibiz. Burada bu birikime ait kimi argiimanlari
kullanarak; daha ¢ok seckinci sanatin, seckinlerin elinde nasil tehditkar bir
islev gordiigii tizerinde durmak istiyoruz.

Bilindigi gibi gelenekle baglari koparilan halk kendini anadan tiryan hisse-
decektir; giivensiz, yalniz, tutanaksiz. Béylesi ‘yalin’ haldeki eksik, kusurlu
ve yetersiz insan; islenecek, bicim verilecek, egitilecek, zevk sahibi yapila-
cak ‘ibretlik bir numunedir’. Ancak -en genis anlamiyla- egitimden geciri-
lerek; dogustan sahip oldugu ‘beser’ miijdesine nail olacakuir; yani ‘yurttas-
LIk’ seviyesine yiikselecektir. A¢ikeast ‘merkezin’ degerleri ve standartlariyla
donatlmasi gereken bir ‘yigin’ sz konusuydu. Tam bu noktada sanatin
giiciinden ve etkisinden faydalanmak icin; sanat da merkeze eklemlenerek
‘modernlestirici bir aygit’ olarak yerini ald1.

Modernlestirici seckinlerin elindeki bircok aygittan biri olma payesiyle
merkezilesen sanatin, segkinci olmasinda yeni konumunun pay1 bityiiktiir.
Osmanlr'nin son dénemlerinde yeni siyaset bicimlerinin sanatcilara sagla-
digs statii; akil adamlar, kanaat 6nderleri, entelekeiieller olarak toplumun
gelecegi hakkinda goriis serdetme hakkini da onlara veriyordu. Dogru,
giizel, iyi olanlar1 secme; gecerli ahlaki yargty vazetme; estetik olant belir-
leme... gibi toplum i¢in uygun bir ortak payda olusturma isini sanatcilar
iistlenmigti. Ziya Gokalp Tiirkgiiliigiin esaslarindan birinin ‘halka dogru’
ilkesi oldugunu soyler. Halka dogru kimlerin gidecegi sorusunu da soy-
le yanitlar: “Bir ulusun aydinlarina, diisiintirlerine ‘ulusun seckinleri’ ad:
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verilir. Seckinler yiiksek bir 6grenim ve egitim gormiis
olmakla, halktan ayrilmig olanlardir; iste, halka dogru
gitmesi gerekenler, bunlardir.” Ona gore halka dogru iki
nedenle gidilir: 1. Halktan kiiltiirel bir egitim almak igin;
2. halka uygarlik gotiirmek icin. Osmanli seckinleri halk
kiiltlirtinti tamamuyla aldikean sonra ulusal seckinler nite-
ligini kazanabilecektir. “Halka dogru gitmenin ikinci go-
revi de, halka uygarlik gdtiirmektir; ¢iinkii halkta uygarlik
yoktur. Seckinlerdeyse, uygarligin anahtarlart vardir; ama
halka degerli bir armagan olarak, asagida gosterdigimiz
gibi, Dogu uygarligini ya da onun bir dali olan Osmanli

uygarligin degil, Bat uygarligini gotiirmelidirler.”

Bu gorev ‘halka gitme’, ‘halki egitme’ gibi seckinci soyle-
mi mesrulastrmistir. Yiginlardan yurttas ¢ikarma isinden
vazife ¢ikaran kimi sanatcilar, gorevlerini ifa edebilmek
icin ‘halk i¢in sanat” tezlerini ayn: donemlerde ortaya at-
miglardir. Ancak, modern sanatla tanigikligimizin bagla-
dig1 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra dillendirilen halk
icin sanat tezi de, seckinci sanatin bagka bir versiyonuy-
du. Ozellikle cumhuriyetin kurulusuyla sahikasina ¢ikan
bu tezin iddiass; kaba, cahil, egitimsiz halki aydinlatmak,
zevklerini inceltmek i¢in, sanatin halkin seviyesine indi-
rilmesi gerekrigini éne siiriiyordu. Ne ki, halka gitmek,
halki egitmek mugalitasinda miindemic olan seckinci
soylemin ‘halk romantizmi’ bile, halki egitmeye, aydin-
latmaya doniik degildi. Tam tersine bu istihfaf, onlari
resmi ideolojinin belirledigi diisiinsel ve estetik kalipla-
ra gekmek igindi. Bu baglamda Thsan Dagi, Ankara'nin
‘dtesi’'ndeki nerdeyse her il icin kullanilan ve anonim
halk tepkisini doguran uygulama hakkinda su saptama-
y1 yapar: “Hani hep anlatlir, cumhuriyetin ilk yillarinda
Anadolu sehirlerinde diizenlenen klasik miizik konserle-
ti, bale gosterileri, balolar... Esrafin katliminin neredeyse
zorunlu oldugu boyle bir konserin ardindan bir vatan-
dasin, ‘Bayburt, Bayburt olali béyle zulim gormedi.’
sozii, bir efsane gibi dillerde dolanir yillardir. Ama sadece
Bayburt i¢in degil, bu 6ykii neredeyse tiim Anadolu se-
hitlerine atfen soylenir. Bu bir tesadiif olabilir mi? Amac,
‘klasik miizigi’ 1930’larda halka anlatmak degildir; halkin
bunlari anlamadigimn aluni ¢izmektir. Boylece yonetici
elitlerin ‘kiiltiirel tistiinliigii’ belirtilmis olmaz sadece; ca-
hil, ‘kiiltiirsiiz’ bir halka kargi yonetici elitlerin ‘yénetim
hakkr’nin sorgulanamazlig1 da saglanir.”

Halk romantizmi, yonetici elitlere sagladigi sorgula-
namazligin yaninda, sanatcilara da bir dokunulmazlik
kazandirir. Ozellikle 1950’lilerden sonra iilkemizdeki
‘salon’larda arz-1 endam etmeye baslayan sanat eserlerin-
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Gelenekle baglar1 koparilan halk kendini
anadan iiryan hissedecektir; giivensiz,
yalniz, tutanaksiz. Béylesi ‘yalin’ haldeki
eksik, kusurlu ve yetersiz insan; iglenecek,
bi¢im verilecek, egitilecek, zevk sahibi
yapilacak ‘ibretlik bir numunedir’. Ancak
-en genis anlamiyla- egitimden gegirile-
rek; dogustan sahip oldugu ‘beser’ miij-
desine nail olacaktir; yani ‘yurttashk’ se-
viyesine yiikselecektir. Agikgast ‘merkezin’
degerleri ve standartlarryla donatilmasi
gereken bir ‘yigin’ s6z konusuydu.

den, mahut kesimin aldig: estetik haz kargisinda insanla-
rin panige kapilmamasi olasi degildir. Tipki gurmelerin
damaklarini catlata catlata agizlarinda yuvarlayadurduk-
lart tad: kimyasal bilesenlerine ayirir gibi yapuklar: ana-
lizi ¢agristirircasina; ‘estet’lerin eserler karsisinda yasa-
diklar1 vecd; sanatgi/edebiyatgilarin 6nemli bir kesimini
nerdeyse catlatacak bir halettir. Ciinkii iyi ve giizel olan
ancak sanatin imkanlariyla ortaya ¢ikardi ve ortaya ¢ikan
iyi-giizelden de ancak estetler anlard:.

Halka gitme “alcakgoniilliliigii” 1960-70’lerden sonra
yeni bir icerikle yeniden glindeme geldiginde, halk gibi
soyut bir kavram yerine daha cok ‘isci’, ‘kéyli’’ vurgula-
riyla seslendigi kesimi segiyor ve somutluyordu. Isci ve
koyliler nasil sémiiriildiiklerini, nasil bask: alunda tutul-
duklarint anlamiyorlardi. Cahillikleri nedeniyle karma-
sik fikirleri kavrayamiyor; tarihsel olarak sinif miicade-
lesinin ilerleyisini goremiyorlardi. Cekilen acilar bir giin
bitecekti; ama “cok yakin bugiinlerin” gelisi icin davaya
omuz vermeleri ve elbette kendilerini ‘6nci’lerin giivenli
ellerine emanet etmeleri gerekiyordu. “Iscilerin ‘stnif ig-
glidiisit’ ve ‘dogal giic’leri ile kargilastirarak, kendi etkisiz,
coskusuz entelektiielliklerini hor gérdiiklerinde bile, en-
telektiieller yalnizca magrur anne-babalarin yapuklarini
yapiyorlardi: ‘Su act gekenler’ ile ‘bu diisiinenler’i bir
araya getirme projesinde, act ¢ekenlerin kendi baslarina
diistinemedikleri varsayiliyor ve diistintirlere bir araya
getirme gorevi uygun goriiliiyordu”.? Ancak halk i¢in sa-
nat tezinin belki de son ¢irpinist olan bu yillar ¢ok kisa
siirdii; donemin agir1 siyasallagmasina, siyasetin tehlike-
li bir bi¢cimde sokaga hatta okula inmesine baglanilarak
dénemsellestirilip mahkam edildi.
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Halk bu ‘ince sanat’tan ancak, belli bir
egitimden gecip aydinlandig: ve biling-
lendigi zaman anlayabilecektir. Ancak
Tolstoy bu duruma itiraz eder: Sanat eger
onemli bir seyse, -sanata tapinanlarin
sevdikleri deyigle- tipki din gibi biitiin
insanlara gerekli bir ruhsal esenlik isiyse,
o zaman herkes onu kolayca anlayabil-
melidir. Sanat eger biitiin halkin sanati
olmazsa, iki olasilik s6z konusu demektir:
Ya sanat one siiriildiigii gibi 6nemli bir is
degildir ya da bizim sanat olarak adlan-
dirdigimiz sanat 6nemli bir is degildir.

Sanaun yiikselip yticeltilmesine Tolstoy un farkli bir yak-
lagim1 vardir: Ona gore, halklarin buyrukla Hiristiyan-
lagtirilmast sonucu, Isa Ggretisinden gok puta taparliga
yakin, kilise Hiristiyanlig1 diyebilecegimiz bir baska Hi-
ristiyanlik ortaya ciktr. Bu kilise Hiristiyanligi, bambagka
bir yaklagimi benimseyerek 8gretisinin temeline insanla-
rin duygularini ve onlarin verdigi sanat yapitlarini koydu.
Bu durumun Hagcli Seferlerine kadar siirdiigiinii soyle-
yen Tolstoy; seferler sonrast gecmis ¢aglarin bilgeligiyle
tanistlmasindan sonra varlikli siniflardan insanlarin, bir
yandan eski bilgelerin ogretilerindeki piril piril zekayr,
apacikligi, durulugu gormeleri, obiir yandan kilise 6gre-
tisinin [sa 6gretisiyle bagdasmazliginin ayirdina varmalar
kilise dgretisine olan inanglarini altiist etti ve onlar aruk
bu 8gretiye eskisi gibi inanamaz oldular. Ama inanir gibi
goriindiiler ve kilise dgretisi Hiristiyan halkin ortak dinsel
dgretisi olma niteligini yitirdi. Bir kesim, yiiksek tabaka
tiyeleri, yani iktidara ve paraya sahip olanlar, dolayisiyla
da bos zamana, sanat iiretme ve sanata destek olma ola-
naklarina sahip olanlar kilisenin din 6gretisine inanclarini
yitirirlerken, basit halk kiliseye ve onun sundugu 6gretiye
korii koriine inanmayr siirdiirdii. Inancini kaybeden bu
giic sahibi varlikli insanlar, ister istemez yeniden yasamin
anlamini kiginin haz duymasinda bulan putperest diinya
goriisiine dondiiler. Boylece yiiksek siniflar arasinda ‘bi-
lim ve sanatta yeniden dogus’ ad1 verilen, 6ziinde yalnizca
her tiirlii dinsel inancin yadsinmasindan da 6te, bunlarin
tiimiiyle gereksiz olduklarinin kabuliine dayanan egilim
dogdu. Bu ise, bu insanlarin iyi ve kotii sanat birbirinden
ayirmak icin kigisel haz duygusundan baska bir 8l¢titleri-
nin olmamasi demekti. lyinin 6lgiitii olarak hazzi, yani
giizeli kabul eden Avrupanin yiiksek tabaka iiyeleri, boy-
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lece -vaktiyle Platon’'un da mahkam ettigi- eski Yunan'in
kaba sanat anlayisina uygun bir sanat kuramu gelistirdiler.
Huristiyan halklarin yiiksek tabakalarinin kilise Huristi-
yanligina inanglarini yitirmelerinden sonra, yiiksek si-
niflarin sanatt halkin sanatindan ayrigmaya baglad: ve iki
ayri sanat ortaya ¢tkei: Halkin sanati, efendilerin sanati.®
Tolstoy’un tespit ettigi ayrismayla seckinler hem statiile-
rini muhafaza edebildiler hem de halkla aralarindaki de-
rin ugurumun siirdiiriilmesini sagladilar. Halk bu ‘ince
sanattan ancak, belli bir egitimden gecip aydinlandigi ve
bilinglendigi zaman anlayabilecektir. Ancak Tolstoy bu
duruma itiraz eder: Sanat eger onemli bir seyse, -sanata
tapinanlarin sevdikleri deyisle- tipki din gibi biitiin insan-
lara gerekli bir ruhsal esenlik isiyse, o zaman herkes onu
kolayca anlayabilmelidir. Sanat eger biitiin halkin sanat
olmazsa, iki olasilik s6z konusu demektir: Ya sanat 6ne
strtildigi gibi onemli bir is degildir ya da bizim sanat
olarak adlandirdigimiz sanat 6nemli bir is degildir.

Tolstoy un soziinii ettigi bslinmeye kadar geleneksel ola-
rak sanat yiice, ulvi bir etkinlik olmay1p zanaat da icinde
barindiran bir etkinlikti. “Modern sanat idealleri ve pra-
tiklerinin evrensel, ezeli ve ebedi oldugu ya da en azindan
eski Yunan’a veya Rénesans’a dek uzandigs yanilsamasina
kapilmamizi daha da kolaylastiran seylerden biri de biz-
zat ‘sanat’ [art] sozciigiindeki muglaklikur. Ingilizcedeki
‘art’ sdzcligi, at terbiyeciligi, siir yazma, ayakkabicilik,
vazo ressamligi ya da yoneticilik gibi her tiirlii insani be-
ceriyi ifade etmek i¢in kullanilan Latince @75 ve Yunanca
techne sozciiklerinden tiiretilmistir. Bu eski diisiiniis tar-
zinda insanlarin sanat faaliyetlerinin kargiti zanaat degil
dogayd1.” Biiyiik kopma 18. yiizyilin ortalarina dogru;
estetigin farkli bir bilimsel disiplin olarak dogmastyla bas-
lad: ve sanat terimi bagimsiz bir ‘tinsel alan’t gdstermek
icin kullanilir oldu. Artik begeninin yerini estetik zevk
almaya baglamist.

Bu yer degistirmelerle birlikte yiicelen, ulvilesen sanag; el-
bette yiice, ulvi seylerden anlayan ince, kibar, zevk sahibi
kisilere seslenmeye baslad: ve yazimiz boyunca vurgula-
maya calistgimiz seckin/halk ayrigmasini da kériikledi,
zinde tuttu. Ciinkii modern toplumlarda yiiksek sanat
aynt zamanda “toplumsal ve kiiltiirel diglama mekaniz-
malarini korumaya yarayan bir seckinlesme kategorisidir.
Belli okuma tarzlarinin megrulastirilmasi ve ayricaliklt
metinlerin kanonlastirilmasi statii belirlemeyle, toplum-
sal ayricaliklar atfetmeyle ve toplumsal tabakalagmanin
korunmastyla baglantlidir. Bireyler kanona dahil olan
metinleri okuyarak kendi begenilerini halkin begenisiyle
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ayristrir, boylelikle kendi toplumsal konumlarina daha tist
bir deger bicerler.”® Tabakalagmanin sagladig: st degerler’,
zamanla yonetici seckinlerin elindeki tahakkiim araglarin-
dan birine déniigerek; halkin tasallut altinda tutulmast icin
terbiye edici bir sopa vazifesi grmeye baslad:.

Burada sopanin iki tiirli islevinden bahsedilebilir. Ulus-
devletleri megrulastiran bir unsur olarak kendilerini ‘milli
biitiinlik’ icinde hissedebilecek bir millete ihtiya¢ vard:
ve sanat bu rabitayr kurabilecek énemli bir arag olarak
goriiliiyordu. Bundan dolay: sanat/edebiyat sosyo-politik
bir proje olarak tasarlands; ‘yiiriitme’ tarafindan da cegitli
araclarla uygulamaya konuldu. Milli kiilttir/milli edebi-
yat boylesi bir projenin geregi olarak icat edildi; millet
‘bityiik bir anlat’ icerisinde kendini biitiinlitklii/homo-
jen bir yap1 gibi hissedecekti. Milli kiiltiir/milli edebiyat
onlarin duygu, diisiince ve 6zlemlerinin miicessem hali
olacakti. ‘Bireysel’ degetlerini, diistincelerini, ‘biyiik
anlatinin’ degerleriyle, diistinceleriyle 6zdeglestirip mil-
let haline geleceklerdi. Ancak modernlesmenin yarattg:
merkez-gevre kurgusu da ihlal edilmemeliydi. Milli kiil-
tiir/milli edebiyat dolayimiyla halk -bir anlamda yiginlar-
millet olma, yurttas olma yolunda mesafe kazanmaliyds;
ama bu yol alis, onlari higbir zaman merkeze tagtmama-
liydi. Tam tersine seckinlerle aralarinda var olan ugurumu
daha da derinlestirmeliydi. Thsan Dagr'nin da saptadig
gibi; halkin yiiksek sanati anlamadiginin alu ¢izilerek, yo-
netici elitlerin ‘kiiltiirel tistinlagi’ teslim edilmeli; ayrica
cahil, ‘kiltiirstiz’ bir halka kargi yonetici elitlerin ‘yonetim
hakkr’nin sorgulanamazligs saglanmaliydi.

1 Ziya Gékalp, Tiirkciiliigiin Esaslari, (haz. Kemal Bek), Bordo Siyah yay.,
Istanbul 2008, s. 79-85.

2 Thsan Dagy, Bati, Kemalizm ve muhafazakir ‘gevre’, Zaman Gazetesi, 09
Mayis 2008.

3 Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ile Yorumcular, (ev. Kemal Atakay),
Metis yay., 2. basim, Istanbul 2003, s. 208.

4 L. N. Tolstoy, Sanat Nedir? (cev. Mazlum Beyhan), T. Is Bankasi Kiiltiir
yay., Istanbul 2007, s. 57-76.

5 Larry Shiner, Sanatin {cadi-Bir Kiiltiir Tarihi, (cev. Ismail Tiirkmen), Ay-
rint yay., Istanbul 2004, s. 23.

6 Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik Ve Estetik Kiiltiir, (¢ev. Tuncay
Birkan), Metis yay., Istanbul 1998, s. 103.

7 Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik Ve Estetik Kiiltiir, (¢ev. Tuncay
Birkan), Metis yay., Istanbul 1998, s. 103.
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Oyle anlagiliyor ki, zik-
rettigimiz miitefekkir
ziimre, IslAm dininin en
miikemmel insanlik dini
oldugunu ve bu yiice dinin
en yiiksek manasiyla halis
medeniyet ve saadete kefil
oldugu ve dolayisiyla bu
din olmadikga ne ictimai
ve ne de ebedi kurtulus
imkani diisiiniilemeyecegi
hakikatini, kamil bir ima-
nin verecegi emniyet ve
itminan ile anlayamamis-
tir. Yine, dyle anlagiliyor
ki, ayn1 miitefekkir ziimre,
Hristiyanlik diinyasinda
“her yolun Roma’ya ¢ikt-
g1” gibi, Islim aleminde de
“biitiin yollarin Mekke’ye
varacag1” acik gercegini
unutuyor.
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[SLAM CEMIYETININ TANZIMINE
DAIR BAZI NOTLAR

Islam’da Teskilat-i Siyasiye

Said Halim Paga
Yayina Hazirlayan: Omer Hakan OZALP

Son dénem Osmanli-Islam miinevver ve miitefekkirlerinin baginda gelen Said Ha-
lim Paga merhumun, ilk kez Les Institutions Politiques dans la Société Musulmane
adyla 1921 de Romada basilan eserinin, Esad Fuad Bey tarafindan 1922 de Pariste
¢ctkarilan Sark ve Garp [Orient et Occident] adly mecmuada yayinlanan seklinden’
yapilmag bilinmeyen bir terciimesini bir siire once cevirim yazu seklinde yayinlamagstik.?
Bu kez, bu terciimenin kismi bir sadelestirilmesini sunsyoruz. Bu terciime, sozkonusu
eserin bir ozeti mahiyetinde olup, biiyiik bir ihtimalle Celal Nuri Bey (leri) tarafin-
dan yapilmigtir. Hemen hemen ayni tariblerde yaymlanan Mehmed Akif merhumun
terciimesinde® bulunmayan “Milli hakimiyet” boliimiiniin de yeraldig: bu terciime,
eserin Tiirkeede yayimlanan ilk cevirisidir.

Said Halim Paga merhum, bu eserinde, Islam'in hakimiyet diisturu ile Bati'nin ha-
kimiyet anlayislariny karsilagtirmag; ¢ikis noktast ve gaye olarak bunlarin birbiriyle
higbir alakasinin olmadigin: gostermis ve bu anlamda miisliimanlarin Batidan ala-
bilecekleri hichir seyin bulunmadigin, bilakis Batihilarin Islimdan ve miisliimanlar-
dan almasi gercken pek cok sey oldugunu vurgulamastir.

Diline fazla miidabalede bulunmadigimiz eserde —dar bir zamana sikismasindan
dolayi— birtakim zaaflar olmas: miimkiindiir. Bunlardan dolay: okuyucularm engin
hosgoriisiine sigimiriz.(0.H.0)

Miisliimanlarin gaflet ve rehavet uykusundan uyanarak yabanci boyun-
durugundan kurtulmak icin gosterdigi temayiil, gayret ve faaliyete, giinii-
miizde sonsuz bir memnuniyetle sahit oluyoruz. Demek ki miisliimanlar;
her miisliimanin vazifesinin, hatta en birinci ve mukaddes gdrevinin hiir-
riyeti elde etmek oldugunu ve hiirriyet olmaksizin hakiki hicbir saadet ve
terakkinin elde edilemeyecegi gercegini, artik idrak etmis bulunuyorlar.

Bununla birlikte, bu seving ve memnuniyetin her tiirlii saibeden uzak
kalamadigini da itiraf ederiz. Zira, goriiyoruz ki, [slAm’in miinevver ve
miitefekkir (aydin ve diistiniir) sinifi; bu maksada ulagmak icin, tilkelerini
Avrupa tegkilat ve sisteminin, gizlenmesi miimkiin olmayan bir kopyasi-
na kavugturma egiliminde bulunuyorlar. Ve, sézkonusu emel ve gayelerin
gerceklesmesi igin Islam iilkelerine de Hint-Ari anlayis ve prensiplerinin
(telakki ve mebde’) nakl ve telkininin gerekececegini zannediyorlar.

Iste, Islam fikir diinyasinda goriilen bu halet-i ruhiye bizi iiziiyor. Zira,
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bu halet-i ruhiye, isbat ediyor ki, aydin ve diisiiniir sinif,
Islimiyet’in bize tek ilaha ibadeti talim etmekle kalma-
yip, aynt zamanda kaynagini ilahi vahdaniyet esasindan
alan bir ictimai ve ahlaki esaslar manzumesi talim ettigi-
ni unutuyor ve sozkonusu esaslarin bize Islim tarafindan
emredilmis olup tiim miisliiman topluluklarinin/cemi-
yetlerinin simdiye kadar bu esastan dogup yine bu esasla
yasadiklarini gérmezden geliyorlar.

Oyle anlagiliyor ki, zikrettigimiz miitefekkir ziimre,
[slam dininin en mitkemmel insanlik dini oldugunu ve
bu yiice dinin en yiiksek manasiyla halis medeniyet ve
saadete kefil oldugu ve dolayisiyla bu din olmadikea ne
ictimai ve ne de ebedi kurtulus imkani diisiiniilemeye-
cegi hakikatini, kamil bir imanin verece§i emniyet ve it-
minan ile anlayamamistir. Yine, dyle anlasiliyor ki, ayni
miitefekkir ziimre, Hristiyanlik diinyasinda “her yolun
Roma'ya ¢iktg” gibi, Islim aleminde de “biitiin yolla-
rin Mekke'ye varacagi” acik gercegini unutuyor. Diger
bir deyisle, bu iki alemden herbirinin istikametinin ve
varacagl yerin ayri ve her ikisinin de insanligin genel
gelisiminde birbirinden farkli roller oynamakla gorevli
oldugu fehmedilemiyor.

[slam ve Hristiyan diinyalarinin gaye, anlayis, temayiil,
ihtiyag ve ihtiyaglarinin karsilanma vasitalari, yine bu
iki diinyanin itikatlari, ahlak anlayiglari ve nihayet, iki
tarafin zihin, fikir ve an‘ane kaynaklari arasinda biiyiik
fark bulundugu siiphe gotiirmez. Bu bakimdan, Hris-
tiyanlik diinyasinin, kendi ihtiyaglarini kargilamak i¢in
meydana getirdigi sistem ve tegkilatin —sézkonusu tegki-
latin sirf siyasi ve ictimai olanlari dahi kastedilse— bizim
isimize elverecegini zannetmek fahis bir hata olur. Zira,
son tahlilde, siyasi ve ictimai tegkilat birbirinden ayrila-
mayacagindan, yapilacak bazi gekli ve ayrintlarla ilgili
(fer?) tadilatn higbir hitkmii olamaz. Hakikatte Islam
ve Hristiyan diinyalari, hicbir gayretin ferdi ve ma‘seri
(toplumsal) hayatlarini biraraya getiremeyecegi kadar
birbirine benzemeyen iki ayri diinyadir.

Miisliimanlarin zihninde meydana gelen yanls telakki
ve tegekkiiliin sebebini ancak birgeye atfedebiliriz. O da,
[slim cemiyetinin yeniden ihyasini diisiinenlerin, bu
maksada ulagmak igin Islam alemini Bat: topluluklarina
déniistiirme ve onda eritme (kalb ve temsil) liizumuna
inanmalaridir. Bu fikir ve kanaat ise, 6teden beri Hz.
Peygamber'in kanununa tabi olan milletlerin yaban-
ct tahakkiimii altina ge¢mesinden ileri gelmis ugursuz
(mes'tim) tesirin sonucudur. Zira, bu tahakkiim, Islim
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topluluklart tizerinde bir ayristrict (mubhallil) etkisi yap-
mistir.

Bugiin burada yapmak istedigimiz sey; bahis konusu
zihniyete hikim olan hatalart gosterip diizelterek Islim
medeniyetinin, ahlaki ve ictimai agidan Bau diinyasi-
na imrenmeye hicbir sekilde muhta¢ olmadigini ve bu
diinyadan 6grenecegi hicbir sey bulunmadigini; hatta su
iki nokta dikkate alininca, bilakis Hristiyan diinyasinin
[slam mektebinden hakikat dersi almast gerekecegini is-
bat etmekten ibarettir.

Tecriibeyle elde edilmis bilgi sinirlarini agan (miiteal/
transcendantal) bir mahiyet arzeden bu énemli mesele
hakkinda fikir ve vicdanlari en acik ve kesin bir gekilde
aydinlatmak iinse, Islimiyet’in meydana getirmis oldu-
gu ictimai eserin ne oldugunu agikea gdstermekeen daha
iyi bir yol olamaz. Zira, béyle bir hareket, vatandas ve
dindaslarimiza isbat edecektir ki, Islim alemi igin gerekli
inkilap, biitiin miisliimanlarin, yiice dinimiz tarafindan
talim edilen yiiksek kanunlari daha iyi anlayip daha iyi
tatbik etmeleri hususuyla ve yalniz bu noktayla sinirli-

dir.
Islamiyet’in meydana getirdigi ictimai eser

Islamiyet’in meydana getirdigi ictimai eserin tamami se-
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riatin hakimiyeti esast iizerine dayanir. Islim cemiyeti,
iste bu hakimiyete tabi olan topluluktur. Seriat ise, Hz.
Peygamber’in Allah adina bize talim ettigi ahlaki, ictimai
ve tabii hakikatlerden olugsmaktadir. Ve bu hakikatler, in-
sanligin saadetine kefildir. Binaenaleyh, Islam seriatinin
hakimiyeti demek, kaynag tabiatin kendisi (zat) olan ve
binaenaleyh ayniyla tabii kanunlar (kavinin-i tabiiyye)
gibi degismez (l4-yetegayyer), daimi ve insanin iradesi
disinda bulunan ahlaki ve ictimai kanunlarin hakimiyeti
demektir. Acikur ki, bu kanunlar karsisinda biitiin in-
sanlar esittir (miisavidir) ve sahip olduklari serbestlik ve
hiirriyetin sinirlarini belitleyen gey, ilahi arzu ve fermanin
gereklerine kargt bor¢lu olduklari hiirmet ve itaattan iba-
rettir. Zira, bahsi gegen kanunlar dahi Allah’in iradesinin
bir tiir tecellisinden bagka birsey degildir. Islamiyet seri-
at1, daha dogrusu seriatin hakimiyetini tesis etmekle ger-
ek esitlik ve hiirriyeti ve bununla beraber fertler arasin-
da yardimlagma ve dayanigmay1 (miisinede ve teaviinii)
tamamuiyla gerceklestirmis ve bu suretle hem en yiiksek,
hem de en dogru ictimai gayeyi ortaya koymustur.

Gériiliiyor ki, seriat hakimiyeti dedigimiz esas ve prensip
(mebde’), hangi nevi ve cinse mensup olursa olsun, her
varligin kendine has tabii kanunlarin hitkmii altinda bu-
lundugunu ve sonug itibariyle insanlarin ictimai hayat-
nin da tpks, maddi ve cismani hayatlar: gibi kevni-tabii
kanunlara tabi ve ayni tabiatin ictimai kanunlarina mah-
kum oldugu keyfiyetini de anlamakur. Bu merkez nok-
tadan hareket eden Islamiyet, hicbir ferdin, sirf kendisi
gibi bir insan olan hem-cinsinin aklinin tirettigi keyfi ve
sahsi hitkiim ve kaidelere uyma mecburiyetinde bulun-
madigini, hatta, bu hiikiim ve niifuz, en glip ve kahir
bir ekseriyet tarafindan dahi gelmis olsa, yine i¢ine sahsi
fikir ve tercih (ihtiyar) karisacagindan, uyulmas: gerek-
meyecegini anlamig ve dolayisiyla insanoglunu, ancak
ylice yaraticinin tabii kanunlarla kendini gosteren irade
ve fermanina tabi kilmistir. Bu suretle Islamiyet, ortaya
ctkugt ana kadar sosyal yapinin tesekkiiliinde insanlara
rehberlik edip bircok hatalarla ve esassiz seylerle dolu
“ihtiyariyet (deneycilik/ampirizm)” ve “akliyet (akilcilik/
rasyonalizm)” prensiplerine galip gelmistir. Insanlari, ta-
bii ihtiyaclarini kargilamak i¢in vehim ve hayal mahsuli
olarak icat ettikleri hayali ve mevhum esaslarin esare-
tinden kurtararak, kendilerine ahlaki, ictimai ve siyasi
zeminlerde tertip ve diizen saglama imkanini vermis-
tir. Hakimlik ve 4mirlik anlayiglarinin en dogru seklini
kesfeden ve miinakasa ve itiraz edilemeyecek hiikiim ve
irAdenin ancak Allah’a ait oldugunu bildirerek, bahsetti-
gimiz hakimiyetin dogru manasini ortaya koyan ve Islam
seriatinin bu 6zellige sahip oldugunu gdstererek devletle-
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rin idaresinde de hak ve adaletin korunmasinin sartlarint
hazirlayan din Islam dinidir. Yine Islamiyet, hakimiyetin
su zayif ve aciz insan aklinin mahsulii oldugu hakkin-
daki batl kanaate de son vermistir. O akil ki, icat ettigi
ictimai ve siyasi kanunlar hakikatte ancak bir mistebit/
zorba ve gasip kudret dogurmus ve bu kudretin kaynagi
siddetten ibaret olmustur. Ayni sekilde, onun mahsulii
olan hakimiyet, itibari bir hakimiyet olup, ancak kendi
bencilce emellerini tatminle mesguldiir ve iktidar mev-
kini isgal edenlerin hususi ve sahsi menfaatleriyle degis-
mekte ve hareket etmekeedir.

Bu soylediklerimizden anlagilir ki, Islam seriatinin esa-
st ilahi bir kaynakuir. Gergekten de, Islaim seriati, biitiin
tabii kanunlardan derlenmis bir ilahi mecelledir. Islim
seriatinin mutlak bir itaata layik olusunun sebebi, ilahi
hakikatin cemiyetin olusumundaki tatbikatini ihtiva et-
mesidir. Bu, biitiin hakikatler icinde yiice-ytiksek bir ha-
kikattir; zira, bu hakikat, ictimai saadete kefildir. Bu ha-
kikat, herkesce bilinmesi i¢in Hz. Peygamber tarafindan
ortaya konulmaya ve gosterilmeye ihtiya¢ duymustur.

[slamiyet, insanin aklina ve onu “rasyonalizm” gibi, asil-
siz dogmalariyla (nusts-1 miidde‘iyAnesiyle) felce ugra-
tarak tabii bir sekilde gelismekeen (inkisaftan) alikoyan
ve mahrum eden usullerden tamamen ayri ve biitiiniiyle
yeni yollar agmistir. Islamiyet, insan akli sahasinda 6yle-
sine koklii (cezr) bir inkilap meydana getirdi ki, eserleri,
giinliik hayata ait yap1 zemininde oldugu kadar kesindi.
[slimiyer'in aklina agmis oldugu yeni istikamet saye-
sindedir ki, insanoglu, fikri kuvvet ve melekelerini tam
bir hiirriyet ve bagimsizlikla gelistirmis ve muhakeme
kabiliyetini genisletmigtir. Ve bu suretle tecriibi usulii
(deneysel yontemi) kesfederek yeni ilimler icat etmeyi
basarmustir. Hakiki manastyla ilk ilim adamlari, slam
alimleri idi; ¢iinkii, onlar ilim ve fennin ilk miijdecileri
oldular ve meydana getirdikleri eserler, insanligin ebedi
oviingleri arasindadir.

Islam seriatini, tabiat iistii kanunlardan olusan bir me-
celle (derleme) sayarak, ona tabi olanlar: bir kalemde fa-
natik/mutaassip gérmek, o yiice dinin ihtiva ettigi haki-
katlerin, diger hakikatlerin kesfi i¢in kullanilan usullerle
kesfedilmemesinden ileri gelmektedir. [kincisi, s6zkonu-
su hakikatlerin, miigahede (gozlem) ve muhakeme mah-
sulii olmayip Hz. Peygamber tarafindan talim edilmis ve
bildirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Fakat, tekrar ederiz ki, kaynag: hari¢ olmak tizere, ser'i
kanunlarda tabii olmayan ve tabiat iistii hicbir sey yok-
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tur. Simdi seriatn gelis ve ¢ikis sebebinin ne oldugu
meselesinden bahsedebiliriz. Denilebilir ki, insanlarda
mevcut olup onlari fenni (bilimsel) kanunlar: kesfe yon-
lendiren gozlem ve muhakeme kabiliyeti, acaba nigin
aynt insanlarin ahlaki ve ictimai kanunlari da 6grenme-
sini saglayamamist1? Verilecek cevap gayet basittir. Zira,
bu iki tiir bilgi ve 6grenme arasinda bir mahiyet fark:
vardir. Nitekim, bunlardan birincisi, istigal alanlar1 in-
sanin sahsindan ibaret oldugu miiddetge, inceleme ve
aragtirma yapacaklar i¢in ancak bir aragtirma zemini gos-
terir. Bu bakimdan, bu tiir malumatin tabiati tamamen
afakidir. Halbuki, ikincilerin sahasi insanin manevi sah-
siyeti oldugundan, bu tiir hakikatler tamamen enfiisi bir
mahiyeti haiz bulunur ve dolayisiyla, miisbet 6gretilere
(talimata) zemin teskil etmez.

Insanlar, irade ve hassasiyetlerinin tesirinde kalmaksizin,
etraflarinda mihaniki bir sekilde olusan ve birbirini iz-
leyen (tekevviin ve teakub eyleyen) hadiseleri tarafsiz ve
bagimsiz bir sekilde inceleyerek bunlardan mubhtelif so-
nuglar ve birtakim kéide ve kanunlar ¢ikarabilirler. Ancak
mesele, insanin duyan ve diisiinen sahsiyetine (hassas ve
miitefekkir) ve insandaki miidrik ve faal cevheri incele-
yerek onun ahlaki ve ictimai hiiviyetini anlamaya gelin-
ce, kullanilan gdzlem/miisahede usulii ne kadar saglam
ve mitkemmel de olsa, miisahede ile muhakeme kafi de-
recede tatmin edici iki rehber olma ozelligini kaybeder.
Zira, bu miisahede ve muhakeme (gozlem ve diisiinme/
uslamlama), sahibinin biitiin eksiklikleri, sahsi ve husu-
sihalleriyle/arizalariyla kusurlu bulunur. Insan aklinin
bu manevi hakikatleri kendi kendine kesfetmedeki tabii
aczine en bilyiik ve kesin delil ise, bugiin medeniyet ve
refahin doruguna ulagmis ve olaganiistii calismalariyla
kainatin maddi kanunlarini bulup ¢ikarmig olan Bauli
milletlerin, bahsettigimiz ahlaki ve ictimai esaslar1 kegfe-
dememis olmalaridir.

Binaenaleyh, bu bir vikiadir. Hz. Peygamber tarafindan
gdsterilmemis olsaydi, insanligin saadetinin kaynag olan
tabii, ahlaki ve ictimai kanunlari, insanlar kendiliklerin-
den kesfedemezlerdi. Insanin, tabiatin sirlarina niifuz ile
onun kanunlarini kendi kendine anlama hususundaki
tabii aczi, peygamberligin rehberligini gerektirmis ve
Hz. Peygamber, sdzkonusu kanunlari kendine has bir
diisturla hem-cinslerimize talim ederek, diger tabii ka-
nunlarin kesfini insanlarin sahsi gayretlerine birakmigtir.
Ve bunun i¢in de, ilim ve fenne ¢aligmay1 hssaten tav-
siye etmisgtir.

Hz. Peygamberin ilim ve fenleri 6grenme hususunda
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Bugiin burada yapmak istedigimiz sey;
bahis konusu zihniyete hikim olan hata-
lar1 gosterip diizelterek Islim medeniye-
tinin, ahlaki ve ictimai agidan Bat1 diin-
yasina imrenmeye hicbir sekilde muhtag
olmadigini ve bu diinyadan 6grenecegi
hi¢bir sey bulunmadiginy; hatta su iki
nokta dikkate alininca, bilakis Hristiyan
diinyasinin Islim mektebinden hakikat
dersi almasi gerekecegini isbat etmekten
ibarettir.

wsrar etmeleri ve Utlubu'l-ilme ve-lev bis-Sin [Cinde de
olsa, ilmi talep ediniz!] hadis-i serifiyle isaret buyuruldu-
gu lizere, ilim tahsilini misliimanlar icin ylice bir vazife
mevkiine ¢ikarmalari, Islimiyet'in en dikkar gekici ve
bariz vasiflarindan birini tegkil eder. Hz. Peygamber ilim
ve fenni insanligin saadetinin temel (esasi) amillerinden
saymuglardir.

Hiilasa, Islamiyet’in bize verdigi ictimai ders, en tabii in-
san cemiyetinin, yani toplum sekilleri i¢inde tabiatin ka-
nun ve icaplarina tam olarak uyan seklin, ancak ve ancak
seriatin mutlak hakimiyeti prensibinden olusan sekil ol-
dugunu gosterir. Bahsettigimiz bu yiiksek ders ve talimat
su hakikati de gosteriyor ki, her topluluk ve cemiyetin
ayakta durmasini ve dengesini saglayan (medar-1 kivim
u muvazenesi olan) hiikiim ve hakimiyet esast, ancak iti-
raz ve miinakaga gotiirmez yiice bir kaynaktan alinma-
lidir. {lim ve fen boyle bir kaynak olma kudretine sahip
olmadigindan, bu kaynak ancak Allah’in kelami olabilir.
Bundan bagka, Islamiyet bize 6gretiyor ki, en mesut ve
bahtiyar cemiyetler, yalnizca ictimai ve ahlaki hitkiimlere
degil, ayn1 zamanda tiim tabii kanunlara tabi olan; yani,
baska bir deyisle, Allah'in arzu ve iradesinin biitiiniine
itaat eden cemiyetlerdir. Filhakika, yalnizca ahlaki ve ic-
timai kanunlarin temin edecegi saadetin tam ve kamil
bir saadet olmadigini ve tabiat kanunlarina niifuz saye-
sinde elde edilen maddi terakkilerin de, cismani refah ve
istirahati temine hizmet etmekle beraber, manevi zevkle-
rin binasi olan ictimai baris ve huzuru temin ve tesbite
kifayet edemeyecegini gosterme ve isbat hususunda israr
eder.

Milli Hakimiyet

[slimiyet tarafindan talim edilen ve gosterilen ictimai
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olusumla (tesekkiilatla) ilgili usul ve kaidelerin agik iis-
tinligiine ragmen, bugiin miislimanlarin kafast ¢ok
onemli bir hataya sapmis bulunuyor. Seriatin hakimiyeti
esast gibi saglam ve sabit bir zemini birakarak, onun yeri-
ne milli hakimiyet esasini gecirmek istiyor. Yani, milletin
arzu ve istegini her zaman hakim, sorgulanamaz (gayr-i
mes'tl) kabul etme prensibine temayiil ediyor. Halbu-
ki, daha diin dogmus olan ve hatasiz (la-yuhtl) telakki
edilen bu milli hakimiyet umdesi, siiphesiz hicbir yerde,
hedefledigi gayeye ulasamamustr. Adedi giinden giine
artan bircok miisliiman aydin ve disiiniir; Bat toplum-
larinin kudret, azamet ve maddi refahindan kamasan
gdzleriyle, fevkalade hayrani olduklar: bu hali “milli ha-
kimiyet” ilkesinin sihirli ve “mucizevi” bir tstiinliigiine
atfediyorlar.

Bahsettigimiz bu aydin ve diisiiniirler, milli hakimiyet
esasini ancak sekli bir surette -zira, hakikat ve tatbikat-
ta tamamen suni kalmustir- bazi Islam tilkelerine kabul
ettirmekle, seriatin, bundan béyle bir ilham kaynag:
ve miisliiman yéneticiler icin idari kistas olmasina son
vermek istemektedirler. Hakikatte ise, Batrdaki milli
hakimiyet prensibi de, kendinden onceki diger hakimi-
yet anlayiglart gibi bauldir. Zira, bu esas, milletin sahsi
kuruntu (tevehhiim) ve tesebbiisii ve kendinde mevcut
farzettigi bircok hayali deger (mevhum) tizerine dayanir.
Ve Bau diinyast, bu hususta eski dayanaklar: olan kilise
ve kralligin kadim iddialarini taklit eder. Zira, onlar da
mutlak hakimiyet, sorgulanamazlik ve hatasizlik iddia-
sinda idiler. Bu tiir hakimiyetlerin kokiinde tek bir fikir
goriiliir ki, o da kuvvert fikridir ve gayesi, netice itiba-
riyle iktidar mevkini ele gecirmektir. Batt toplumlarinda
sosyal amag ve ihtiraslar birbirini kargilikli zehirleyerek
milli kuvvetleri parcalamaktadir. Dolayistyla, bu tiir ha-
kimiyetler, sahip olduklart mutlak kiymetin uyandirdig:
sayg! hissiyle kabul edilmeyip, ancak zorba bir kuvvetle
halka telkin edilen ve sahipleri icin bir imtiyaz olusturan
hakimiyetlerdir. Sonug itibariyle, bu gibi hakimiyetler,
bir gasp eseridir, yani haksizliktan ibaret bulunmakeadir.
Hakikatte ise, hak ancak bir vazifenin ifasindan dogabi-
lir. Binaenaleyh Aak, yerine getirilen bir vazifenin kar-
sthigidir. Bunun haricinde gasp ve adaletsizlikten bagka
birsey sayilamaz. Ekseriya, insanin diinyaya gelirken
kendisiyle beraber birtakim haklar, mesela bir hiirriyet
hakk: getirdigini iddia eylemekle hiirriyetcilik yolunda
biiyitk bir fikir serdedildigi zannediliyor. Gergekte ise
bundan daha yanlig, hatta hiirriyete bundan daha aykirt
bir fikir olamaz. Insan higbir tabii hakka sahip degildir.
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Sahip oldugu tabii bir mevhibe (bagis-vergi) varsa, o da,
cevresine uyum saglama melekesine; yani kendi cismani
ve manevi varligini tesiri alunda bulunduran tabiat ka-
nunlarini gozleyip anlayarak bunlarin gerekleri dogrul-
tusunda hareket etme kudretine mazhar bulunusu, baska
bir deyisle, birtakim vazifelere sahip olusudur.

[nsan kendi 6grenme ve fen edinme (tefenniin) vazifesi-
ni tamamlama sayesinde sozii dinlenilme ve itaat edilme
(mesmil® ve muta‘); fazilet gostererek de hiirmet gérme
hakkini kazanir. Ayni sekilde, insan kendi ahlaki ve ic-
timai vazifelerini yerine getirmekle de, az-gok hiirriyete
miistehak olur. Ve bu hak edis, yerine getirmis oldugu
ahlaki ve ictimai gorevlerin derecesiyle dogru oranuli-
dir. Bu sebeple Islamiyet, seriat vasitasiyla insanlara te-
mel vazifelerini dgretir. Ve bu vazifeler, tam manastyla
ifa edilmeleriyle, insanogluna kamil ve ebedi bir saadete

kavusma hakkini bahseder.

Tekamiiliin sonucu olan milli hakimiyet ilkesine gelince,
bu ilke de, kendisinden 6nce gelen ilkeler gibi, yine te-
kamiiliin sonucu olarak ortadan kalkacaktir. Fazla olarak
su da var ki, milli hakimiyet, milli emeller gibi sozlerle
ifade edilen halkin istegi (arzu-y1 &mme), aslinda halkin
emellerinin 6zii olmayip ancak bir ekseriyetin gayesini
gostermektedir. Mesela, bir milletin niifusunun yarisina
bir kisi daha eklenince, o kadar biiyiik bir azinlik kargi-
sinda su derece kiiiik bir cogunluk yine umumi arzu-
nun terciimant olma davasina kalkmaktadir.

Bundan anlagiliyor ki, milli hakimiyet demek, ¢cogun-
lugun kendi fikir ve emellerini azinliga cebren kabul
ettirmesi demektir. Boyle bir ilke ve prensibin ise, hak,
hakikat, akil ve hikmet gibi bir kaynak ve menge'den ¢ik-
mayaca@i aciktir. Kadim zamanlarda soylularla (zadegan)
rahiplerin (ruhbanin) fikir ve emelleri milli hakimiyet
prensibinin yerini tutardi ve milli hakimiyet prensibi,
cogunlugun, kendine hakim olan o asilzade ve rahipler
azinligindan aldig1 bir intikamdan ibaretti. Nitekim, bu-
glinkit magdur sinif da, milli hakimiyet davalarina karsi
bir giin ayni intikami alacakur.

Bu soylediklerimizden, milletin arzu ve emellerinin
hicbir 6nemi olmadif1 davasinda bulundugumuz anla-
stlmasin. Bilakis, bu esasin makul ve mesru bir dairede
tecellisi ictimai saadete hizmet eder; bu ise, ancak ictimai
ve ahlaki tegkilatin kevni-tabii kanunlarla uyum icinde
bulunmasina baglidir. Bu gayeye erismek icin de, seria-

Yil 1/ Say1 5 / Haziran 2008



Islam Cemiyetinin Tanzimine Dair Bazt Notlar

tin hakimiyetini kabul ile milli hakimiyeti, 6teki ytice ve
saglam esasa hizmetci ve bagh kilmalidir.

Seriatin Hakimiyeti Prensibinin Neticesi

Bu prensibin verecegi sonuglarin biiyiik ve siyasi bir 6ne-
mi vardir. Zira, bu sekilde ortaya cikacak yeni bir ce-
miyet tamamen yeni temeller tizerinde yiikselecegi gibi
diger cemiyetlerden de tamamen ayr bir sekil ve yapi
gosterecektir. [slamiyet’in meydana getirdigi ictimai eser,
en genis ve en tabii manasinda olmak sartiyla, hiirriyet
ve esitlik esaslar1 tizerine kurulu bir insan toplulugu tesi-
sidir. Ve bu suretle insanlik, fertler arasinda en hakiki ve
en samimi yardimlagma-dayanigma (teaviin) fikrini idrak
ettigi gibi, biitiin bir insanlik tarihinde bir misline daha
tesadiif edilemeyen Islam kardesligi de tesis edilmistir.
I§te bu yapidir ki, birbirinden tamamen farkli orflere
tabi olan ve ¢ok degisik sartlar icinde yasayan dortyiiz
milyondan fazla insani bir ilke etrafinda toplamis ve bir-
lestirmistir. Islim cemiyetinin kurulusundan meydana
gelen bir netice de, seriatin hakim kuvvet fikrine verdigi
onem ve itibardir ki, simdiye kadar hicbir topluluk buna
sahip olamamistir. Bundan dolay1 da, Islimiyet hem se-
vilmis, hem de hiirmet gérmistiir. Yine bundan dola-
yidir ki, adina yapilmis hata ve suistimaller 1slémiyet’in
biiyiik ve yiiksek kiymetini hicbir zaman azaltmadig:
gibi, insanlara ilham ettigi emniyet ve itimadi yoketmeyi
de basaramamuistir. Islamiyet, insanlarin gelisme ve iler-
leme (tekdmiil ve inkisaf) yoluna cikan binlerce engel ve
glicligii adeta mucizevi bir kuvvetle yikip devirmis ve
cok parlak bir medeniyetin dogmasina imkan saglamistir
ki, apacik eserleri asirlardan beri insanlik alemini aydin-
latarak ona ilmi, adaleti, akil ve hikmeti 6gretmekeedir.

Gerileme Devresi

Her ne kadar, Islim alemi, kendisini yiikselten-yiicelten
dine sonsuz ve sarsilmaz bir bagla bagliysa da, iki asirdan
beri Islam medeniyeti genel (kiilli) bir gerileme (inhi-
tat) icinde bulunuyor. Eger bugiin ayn1 sebepler ayni so-
nuglart vermiyor, yani Islamiyet giiniimiizde, daha 6nce
sagladig1 gelismeyi (terakkiyi) temine yetersiz goriinii-
yorsa, bunun tek sebebi, miisliimanlarin Islami nasslart
geregince anlayip tatbik etmede gosterdikleri acziyet ve
zaaftan ibarettir.

Simdi kendi kendimize soralim. Islim aleminin gosterdi-
gi gerileme neye baglidir? Misliimanlarin, gecen zaman-
larda oldugu kadar bugiin layikiyla yerine getiremedigi
[slami vazifeler nelerdir?
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[slamiyet, insanin aklina ve onu “ras-
yonalizm” gibi, asilsiz dogmalartyla
(nustis-1 miidde‘iyanesiyle) felce ug-
ratarak tabii bir sekilde gelismekten
(inkisaftan) alikoyan ve mahrum eden
usullerden tamamen ayr1 ve biitiiniiyle
yeni yollar agmustir. Islamiyet, insan akli
sahasinda dylesine koklii (cezri) bir inki-
lap meydana getirdi ki, eserleri, giinliik
hayata ait yap1 zemininde oldugu kadar
kesindi. Islimiyet’in aklina agmis oldugu
yeni istikamet sayesindedir ki, insanog-
lu, fikri kuvvet ve melekelerini tam bir
hiirriyet ve bagimsizlikla geligtirmis ve
muhakeme kabiliyetini genisletmistir.

[slim cemiyetinde hiirriyet ve esitlik fikriyle yardimlasma-
dayanisma hasletinin tamamen ortadan kalkmis ve Islam
kardesligi yerli yerinde olmasina ragmen, farkli miisli-
man sinif ve milletler arasinda her nevi ¢ekisme ve mii-
cadelenin giinden giine artud iddia olunabilir mi? Bu
agidan, agikrir ki, Islam cemiyeti Batili milletlerden daha
talihli bir mevkide bulunmaktadir. Zira, Batlt millet-
lerde sosyal karisiklik daha had bir sathada bulunmak-
ta ve hakimiyet ilkesi, glinden giine artan bir serdik ve
siddetle saldirtya ugramaktadir. Zira, o diinyada gecerli
olan hakimiyet tiirii, insanlara hiirmet ve emniyet tel-
kin etmekten ¢ok uzak bulunmaktadir. Fakat, ne yazik
ki Islam milletlerinin iktisadi sartlari hi¢ de memnunluk
verici bir halde degildir. Iste, simdi asil hakiki yaraya eli-
mizi koymus oluyoruz.

Bu agidan yapilacak bir kargilastirma, siiphesiz Bauli
milletler lehine sonuglanir. Batili milletlerin maddi re-
fahi ve iktisadi kudreti yiikseldikge, Islam topluluklari-
ninki distise gecmistir. Maddi durumlarinin gerilemesi
misliiman topluluklarin siyaseten de gerilemesine yol
agmustir. Bu sebeple, misliiman milletler bir¢ok 1ztirap
ve elem icine diismiis ve bircok tahkirlere ugramistir.
Ancak, ugradig felaket, bahtsizlik ve mahrumiyet (nek-
bet ve haybet), hicbir zaman Islim cemiyetinin saglam
itikadini yaralamamistir. Bu da, Islam cemiyet yapisinin
ne kadar saglam oldugunu isbata kafidir.

Sevket ve kudretle beraber maddi ilerleme ve refah, tabi-

65 &



Islam Cemiyetinin Tanzimine Dair Bazt Notlar

aun nimet ve kuvvetlerini inceleyip arastirarak onlardan
faydalanmay1 6grenen cemiyetlere, yani ilim ve sanatta
ileri giden ve tabiat kuvvetlerini arastiran toplumlara has
bulundugundan, kolayca anlagilabilir ki, miisliimanlarin
gerilemesinin sebebi cehalettir ve buna kargt da Hz. Pey-
gamber, immetin dikkatini herkesten ¢ok ¢ekmistir.
Maddi gerileme itibariyle miisliimanlarin hali ne kadar
acinacak durumda olsa da, bu diisiis ve gerileme yalnizca
maddi mahiyette oldugundan tamiri miimkiindiir. Ah-
laki ve ictimai agidan Islim diinyasinin i¢ yapist gok sag-
lam oldugundan, zararlarin telafisinin miimkiin oldu-
gunda siiphe yoktur. Islam tarihi, Islam aleminin diisiis
ve gerilemesi (zeval ve inhitatr) hakkindaki teshisimizi
tamamen teyit eder.

Zira, tarih bize gosteriyor ki, bu diisiis ve gerileme Islam’in
ilk donemlerinde ¢ikan bir tiir “skolastik”ten sonra bagla-
mustir. Islam dini, dini konularin ince elenip stk dokun-
masina izin vermez. Bundan dolayidir ki, Islimiyette
ruhbanlik yoktur. Bahsettigimiz “skolastik”ten baul bir
sapma dogmustur. Bu sapma, Hz. Peygamber’in ilim
konusundaki emir ve ihtarinin, yalnizca seriatin ihtiva
ettigi hakikatlerin arastrilmasiyla ve insanoglunun ka-
fasini mesgul etmesi gereken seylerin bu hakikatlerle si-
nurl kalmast merkezinde idi. Bu ytizden, misliimanlarin
talihsizlikleri-felaketleri, kendi kabahatlerinin eseridir.

Giiniimiizde Islim alemini uyandirmak isteyenlerin,
ona, daima Bat'y1 gostererck misliimanlart Baulilag-
tirmak istemeleri basit bir sekilde izah edilebilir. Bu tiir
kimseler ya Avrupa tiniversitelerinde tahsil ve terbiye
gordiiklerinden veyahut Avrupalilarin Islam iilkelerin-
de niifuz kazanmak ve siyasi—iktisadi 6nemli menfaatler
elde etmek icin actiklari okullara devam ederek, bu tesi-
rin alunda kalmalarindan dolayy, ifade ettigimiz tarzda
bir distinceye sapmis bulunmakeadirlar. Seriat taraftar:
olanlara gelince, onlar da; Islam’in hakiki manasini unu-
tarak “skolastik” yollarina saptiklarindan, mevcut yaraya
bir ila¢ ve merhem bulmaktan ¢ok uzakurlar. Bunun-
la birlikte, hakikati itiraf ederek ve adaletli davranarak
sunu da soyleyelim ki, bir¢ok insan, onlar sayesinde seri
hakikatlerin arastirilmasina kafa yormustur.

[slAm’a mahsus olup “fikh-1 serif” ismi verilen ilim, in-
san aklinin ahlaki ve ictimai ilimler sahasinda kesf ve
icat ettigi en mitkemmel, muhterem ve seckin eserdir.
Islam diinyasi, onun sayesinde, kendi anlay1s, prensip ve
an‘anelerini, yabancilarin tahakkiimiiniin sebebiyet ver-
digi bin tiirli saibe iginde korumay: bagarmigtir.
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Simdi, Islam cemiyetinin yakalandig1 hastalik teshis edil-
mis bulundugundan, bu hastaligin tedavisi icin gerekli
careyi arastiralim. Bu care ise ¢cok basit ve aciktir. Miis-
liimanlarin, oncelikle, kendilerince mechul kalmis olan
Avrupa'nin maddi ilim ve sanatlarini tahsil etmeleri ge-
rekir. Zira, tabiatin tabi oldugu kevni ve hikemi kanun-
lart aragtirmak icin gerekli ydntemler Avrupa milletle-
rince bilinmekeedir. Ancak, Avrupadan faydalanmamiz
gereken bilgi tiirli, fenni (bilimsel) tatbikat ve miisbet
ilimlerle sinirli kalmalidir. Bu ilimlerin insan toplulukla-
r1 icinde sermaye ve emek (sa‘y) meselelerine bakisini ka-
bul ve bize tatbik etmek memleketimizden daima uzak
olmalidir!.. Bu hususta bizim igin en iyi rehber, Islim
seriatinin ylice emirleridir ki, bunlar simdiye kadar miis-
limanlari Batr'da hiikiim siiren sinif ve ziimre miicade-
lelerinden korumustur. Biz iktisadi yapimiz i¢in —seriat
tizerine kurulu— fikhin rehberligine miiracaat etmeliyiz.

Su satirlar bizim Baticilarca tenkit edilecektir; fakat, bu
itiraz ve feryat ne kadar siddetli olursa olsun, o gibilerin
Batr miiesseseleri hakkindaki sonsuz hayranliklari, sief
goriintil (zevahir) lizerine dayandifi ve esaslt ve felsefl
ciddi-derin bir aragtirma mahsulii olmadig1 hakikati da-
ima meydandadir. Ciinkii, o kimselerin Batr'nin sosyal
teskilati icin duyduklari takdir ve tutku, o toplumun
zahir! durumunun, refah ve intizaminin géz aldatci-alici
olmasindan ileri gelmektedir. Halbuki, bir milletin mad-
di refah ve mamuriyeti, o milletin teknik ve siai malu-
mat yolunda sarfettigi gayret ve faaliyetten dogar. Ve bu
maddi ve zahiri iistiinliik, o milletin ictimai teskilatinin
da tstiin oldugunu isbat etmez.

Kisacast, sunu sdyleyebiliriz ki, bizdeki Bati hayranla-
rinin, Avrupa kargisinda duyduklari géz kamagmast ile
[slam’a kargt gosterdikleri istihkar, Avrupa medeniyetiyle
temastan aldiklari zevk ve hazlar dolayisiyladir.

Bat1 Toplumu

Baglangiglarindan bugiine kadar Bauli toplumlarin ge-
lismesi (tekamiilii) incelenecek olursa, goriiliir ki, bu
toplumlar 6nceleri ruhani bir kuvvetin idare ve tahak-
kiimii altinda kalmug ve bu ruhani kuvvet yerini kralliga,
yani cismani hitkiimete terketmistir. Ayni sekilde, go-
ritlecektir ki, krallik da, yavag yavas bu halk hakimiyeti
prensibini getirmis bulunuyor. Bu idare usulii, kimligi-
ni/hiiviyetini, ok yanlis bir isim altinda gizlemekeedir.
Zira, hakimiyet de burjuva sinifinin hakimiyet ve tahak-
kiimiinden ibarettir. Ve burjuvazi sinift haris, mefkuresiz
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ve menfaatlerine ¢ok bagli bir sinif oldugu icin, ikeisadi
meseleleri, ahlaki-ictimai endise ve gayelerin zararina
olmak iizere, uyandirmis ve kagimistur. Su bahsettigi-
miz hadise, Batu gelisiminin bugiiniine garip bir satha
eklemektedir. Ve vardig sonug, insanlarda zevk, israf ve
sefahete biiyiik bir meyil ve diiskiinlitk dogurarak, buna
erismek icin, her ne sekilde olursa olsun ferdi tiretime
(istihsal) ve servet yigmaya sevketmektedir. Dolayistyla,
insanlarda bencilligi (hodgAmligy) arurarak, zayifin giic-
lii tarafindan her bakimdan kullanilmasini ve istismarini
mesru gibi gostermektedir.

Giintimiiz Avrupa toplumunun gozle goriliir ozellikle-
rinden ve sisteminin sonuglarindan birisi, sanayiin ge-
lismesi ve giinden giine biyiiyen bir isci sinifinin ortaya
¢tkmasidir. Oyle bir sinif ki, isteklerini siirekli artirarak,
emel ve ihtiraslarini yalniz burjuva sinifina degil, icinde
bulunduklar: biitiin bir topluma kabul ettirmek istiyor.

Goériiliiyor ki Bat1 topluluklari, varlik tasavvurlarini sii-
rekli degistirme ihtiyacindan asla kurtulamamigstir. Bun-
dan cikarilacak mana, Batu toplumlarinin heniiz sibit
bir mefkure ve mihvere sahip olamadig: hakikatinden
baska birsey midir?. Bir cemiyetin refah ve medeniyeti
ne kadar biiyiik de olsa, devamlilik arzeden bir dengesi
olmayinca gecici ve zayiftir ve hakiki saadet béyle bir ce-
miyete daima yabancidir. O halde, bunun gibta edilecek
bir taraft kalir m1? Bu bakimdan deriz ki, bir toplumun
mensuplarina bahsettigi hiirriyet ve esitligin derecesi, o
toplumda bulunan sosyal dengenin saglamligiyla dogru
orantilidir.

Simdiye kadar yapugimiz degerlendirme ve mukayeseler-
den ¢ikacak sonug sudur ki, Islim cemiyetinin Bat'nin
ictimai ve ahlaki esaslarini taklit etmesine ve 6diing al-
masina hicbir makul ve mesru sebep bulunmamakradir.
Zira, Islam’in bu konudaki esaslari, Batrdaki esaslardan
cok yiiksek ve mitkemmeldir. Biz, IslAm diinyasini, ge-
rilemeden ve bahtsizliktan; Islam seriatindan ayrilmakla
degil, ancak onu iyi anlayip tatbik etmekle koruyabili-
riz.

Batr’nin Siyasi Tegkilatt

Burada, Bat’'nin siyasi teskilatnin bugiine kadar gecir-
digi sathalari degil, bugiinkii sathasini miitalaa etmek
istiyoruz. Giiniimiizde, bu sahada da hitkiimran olan
en onemli esas ve ilke milli hakimiyet prensibidir. Bu-
nun bdyle olmasi da ¢ok tabiidir. Zira, ictimai hak ve
adaletin hakiki diisturunu Bauli milletler ancak kamu-
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Giiniimiizde Islim alemini uyandirmak
isteyenlerin, ona, daima Bat’y1 gostere-
rek miisliimanlart Batililagtirmak iste-
meleri basit bir sekilde izah edilebilir. Bu
tiir kimseler ya Avrupa iiniversitelerinde
tahsil ve terbiye gordiiklerinden veyahut
Avrupalilarin Islim iilkelerinde niifuz
kazanmak ve siyasi—iktisadi 6nemli men-
faatler elde etmek icin agtiklar1 okullara
devam ederek, bu tesirin altinda kalma-
larindan dolayi, ifade ettigimiz tarzda
bir diisiinceye sapmis bulunmaktadirlar.
Seriat taraftar1 olanlara gelince, onlar da;
Islam’in hakiki manasin1 unutarak “sko-
lastik” yollarina sapuklarindan, mevcut
yaraya bir ila¢ ve merhem bulmaktan
¢ok uzakurlar.

oyunun goriisiiniin (ard-y1 umumiyenin) hicbir baski ve
tesir alunda kalmaksizin ortaya konulmasinda ve ifade
edilmesinde gdriiyordu. Bu esasin kabuliinden ¢tkan ilk
sonu¢ milli temsil oldu. Bu bakimdan, milleti temsil icin
meydana getirilen teskilat, son ve yeni Avrupa toplumu-
nun esasli eseridir. Bu idare tarzi tamamen yeni bir siyasi
sistemin temeli olmugtur. Ancak, Bauli milletler gaye,
egilim ve siyasi ihtiyac itibariyle birbirinden ¢ok farkl:
siniflara ayrilmis bulundugundan, parlamentolar, birbi-
rinin diismani olan bu siniflarin miicadele alani halini
almigtir.

Partiler bu sekilde dogmustur. Ve parti bagkanlar,
herseyden 6nce, mensup olduklari ziimrenin fikir ve
emellerini gergeklegtirmek icin calistiklarindan, hem
birbirleriyle ugrasmakta, hem de kendi taraftarlart icin
yaptiklart miicadeleyi, millet adina yapuklar: iddiasin-
da bulunmaktadirlar. Boyle bir yonetim sekli icinde de,
icra (yiiriitme) kuvveti ancak parlamentonun bir aletidir.
Iktidar mevkiinde bulunup kisisel bagimsizliga (sahsi
istiklale) sahip olmama keyfiyeti ise, iktidar mevkii icin
gerekli en esash bir gereklilige (lazimeye) sahip olamama
demek oldugundan, Batrda, bu mevkileri isgal edenler,
partilerin 6zel menfaatleriyle, partileri parlamentoda
temsil eden sahsiyetlerin fikir ve temayiillerine hizmet
etmek zorunda kalirlar. Sonug itibariyle, bahsettigimiz
tiirden bir idare seklinde, icra kuvveti, isleri akillica ve
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En iyi siyasi idare, uygulanacacagi mu-
hitteki ictimai ihtiyaglara en uygun
olanidir. Biz de, bu ilkeden hareketle,
Islam cemiyeti igin tavsiye edilebilecek
en iyi idare ve siyaset usuliinii arastirip
belirleyecegiz. Yukarida da zikr ve isaret
ettigimiz lizere, IslAm cemiyeti, seria-
tn hiikiim ve niifuzu alundadir. Islim
toplulugu, her vakit, seriatin kendisine
talim ettigi ahlaki ve ictimai kanunla-
r1 uygulamak ve bu yiiksek kanunlara
herkesin, toplumun her kesiminin saygi
duymasina calismakla miikelleftir.

adil bir sekilde idare etmekten ziyade fena bir politika
takibine mecburdur.

Tesrii/yasamay1 herhangi bir siyasi heyete veren bir idare,
higbir vakit arzu edilmez. Zira, bdyle bir idare, kendisi-
ni ¢ok actk bir tarafgirlikten kurtaramadigy gibi, icinde
ciddi bir adalet endisesi de tasimaz. Ve cikarilan kanun-
lar, icrayi/yiiriitmeyi zorlamak/tazyik i¢in birer kanuni
vasttadan ibarettir. Zira, bu kanunlarin, herseyden 6nce
hedefledigi gaye, birtakim hususi maksat ve menfaaterle
parti fikirlerinden ibaret kalir. Toplumun menfaatlerine
yiiksek bir nazarla bakamaz.

Tekrar edelim, Islam cemiyetinin ¢ektigi i1ztiraplarin se-
bebi, miisliimanlarin tabii kanunlari ihmal ederek kevni
ilimlerden habersiz kalislaridir. Islim alemini maddi
sefalet icinde birakan ve siyasi bagimsizligini da tehli-
keye diisiiren ancak bu cchalettir. Diger taraftan, Bau
toplumlarinin karigmasina yol acan sebep de, ahlaki ve
ictimai kanunlardan habersiz oluslaridir. Binaenaleyh,
behsettigimiz bu iki insan toplulugundan biri maddi
refahtan, ikincisi ise manevi saadetten mahrum bulun-
maktadir. Islam alemi, ugradigi musibetten kurtulmak
icin, o musibetin kaynag1 olan cehaletten styrilmali, bu-
nun icin de, o konuda daha iyi bir mevki isgal eden Bau
diinyasina miiracaat etmelidir. Zira, bugiin ilim ve fenne
bu diinya sahiptir. Bati toplumlari ise, kendisini kemiren
i¢ hastaliklardan kurtulmak istiyorsa, Islim seriatinin ih-
tiva ettigi manevi ve ictimai hakikatlerden yararlanmaya
kosmalidir.

Biitiin bu ifadelerimizden kolayca anlagilabilir ki, Islim
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aleminin Avrupadan istemesi ve almasi gereken husus-
lar son derece belitli ve sinirlidir. Ve bunlarin, siyasi ve
ictimai bir mahiyete sahip hususlar: i¢ine almasi hicbir
sekilde caiz degildir. Zira, her ne gekil ve surette olursa
olsun, Islim cemiyetini Batililagtirma tesebbiisii fahis bir
hatadan bagka birsey degildir.

Islam’1n Siyasi Tegkilat

En iyi siyasi idare, uygulanacacagi muhitteki ictimai ih-
tiyaglara en uygun olanidir. Biz de, bu ilkeden hareketle,
[slam cemiyeti icin tavsiye edilebilecek en iyi idare ve
siyaset usuliinii arastirip belirleyecegiz. Yukarida da zikr
ve isaret ettigimiz {izere, [slim cemiyeti, seriatin hiikiim
ve niifuzu altindadir. IslAm toplulugu, her vakit, seriatin
kendisine talim ettigi ahlaki ve ictimai kanunlari uygu-
lamak ve bu yiiksek kanunlara herkesin, toplumun her
kesiminin saygi duymasina ¢aligmakla miikelleftir. Dola-
yistyla, her miisliiman icin, seriatn gereklerinin (mukte-
zasinin) yerine getirilmesinde hiikiimete yardim etmek
dini bir vazifedir.

Bu vazife, kargiliginda miisliimanlara bir hak temin
eder. Bu da, hiikiimeti kontrol (murakabe) altinda bu-
lundurmakur. Bundan anlasilir ki, IslAmi idare, esasen
temsili bir mahiyeti haizdir ve megriitidir. Ancak, Islam
cemiyetinde ziimre, itk ve siuf farki olmadigindan,
megrutiyet usuliiniin miisliiman iilkelerdeki tatbik tar-
zinin, Batr'dakinden tamamen farkli esaslara dayanmasi
ve tamamen ayr1 bir gaye takip ederek yine ayr1 hukuk
ve imtiyazlara sahip bulunmasi gerekir. Miisliiman par-
lamentosu, milletin se¢ilmis fertlerinden meydana gelen
bir heyet olmali ve daima Islam kardesliginin emrettigi
birlik ve beraberligin temin ve tesbiti i¢in ¢aligmalidir.
Ve miisliman parlamentosu bir tesri/yasama heyeti de-
gil, bir kontrol ve denetleme (teftis) heyeti mahiyetinde
kalmalidir.

Tegri/Yasama Hakk:

Kanunun sosyal ihtiyaglara en uygun sekilde yapilmasi
lazim geldiginden, bunun tertibi, ancak kanun yapmay1
bilen, yani kanun koyucu olacak kadar vukuf ve isabetli
goriis sahibi olan kimseye diiger. Zira, kanun yapmak,
cogunluk veya azinliklara ait bir hak meselesi degildir.
Kanunlart yapanlarin geriaun hiikiimlerine tamamiyla
vakif olmalari temel ve hayati bir gerekliliktir. Kanun
koyucunun, ilim ve irfanina, fazilet ve ulviyet gibi yiik-
sek meziyetleri de eklemesi gerekir. Yasama hakki ehliyet
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sahibi ve faziletli kimselerin elinde bulundukea, Islim
cemiyeti, kadim ve saglam an‘anelerini iyi koruyacagin-
dan, birtakim arizi ve zararli sarsintlara ugramaksizin
tekamiiliini takip edebilir.

Devlet Bagkani

Islamiyet’te niifuz ve hakimiyet kaynag1 seriat oldugun-
dan, onun koruyucusu ve bekgisi olanlarin her agidan
giiclii olmast ok onemlidir. Bu bakimdan, Islam cemi-
yetinde hakim olan kuvvetin, seriatun hitkiimlerini tam
olarak yerine getirebilmek icin, maddi-manevi her tiirli
ictimai vasitayla donanmis olmasi gerekir. Batr’dakinin
tam aksine olarak, Islam iilkelerinde, iktidar mevkiini
isgal edenlerin dini himaye ile, onu her tiirlii dis saldiri-
dan ve i¢ satasmadan (tariz) korumalari zaruridir.. Haki-
miyeti ve iktidari en ¢ok giiglendirecek maddeninse, bu
hakimiyetin tek bir sahista toplanmast keyfiyeti oldugu
izahtan varestedir... Bu hususun, miislimanlarin yukari-
da bahsettigimiz ictimai vazifelerinden sayilmasi gerekir.
[era/yiiriitme kuvvetinin baskaninin baslica gorevi ise,
tilkenin siyasi yapist tizerinde bir diizenleyici (nfzim) ol-
mak ve seriatin hitkiimlerini tatbik etmektir.

Icra/Yiiriitme Kuvveti

Her yetki bir hakki, her hak da bir yetkiyi gerektirdi-
ginden, bu iki esasin birlestirilmesi icra kuvvetinde tam
bagimsizlig1 gerektirir. Meclis, icra kuvvetinin gorevini
iyi yapip yapmadigini kontrolde serbest oldugu gibi; icra
kuvveti de, kazandigs idari tecriibenin geregi olarak, ha-
reketlerinde bagimsiz bulunmalidir. Milletvekillerinin
hiikiimet iizerinde yapugi kontrol, hiikiimetin kendi fi-
kir ve vicdanindan ilham alarak gerceklestirdigi fiillerini
etki altuna almak maksadiyla yapilamaz.

Siyasi Partiler

Avrupadaki siyasi partiler arasinda meydana gelen ¢ekis-
me ve miicadeleler bunlarin iilkenin yonetim veya hii-
kiimet sekli vs. hakkindaki hususi emel ve fikirlerinden
ileri gelmektedir. Oysa, Islim iilkelerinde partiler arasin-
daki ihtilafin, ancak, tek bir gayeye ulagmak icin tercih
edilecek secim usulii konusunda olmasi gerekir. Iste bu
da 6nemli bir noktadir ki, Islami teskilatin Avrupa'nin
ictimai ve ahlaki sistemi kargisindaki tistiinliigiini ortaya
koyar ve gosterir.

Ayan Meclisi/Senato
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Senato, aslinda, cemiyetin seckinlerinden (havassindan)
olusan bir sinifin 6zel hukuk ve imtiyazlarini savunan ve
toplumu demokrasiye temayiilden koruyarak hitkiimeti
halk idaresinin agirt temayiillerinden korumaya hizmet
eden bir mahiyeti haizdir. Halbuki, seriatin irsadi altinda
bulunan tek bir meclis, yasama kuvvetiyle birlikte mu-
rakabe (kontrol-denetleme) gorevini de hakkiyla yerine
getirmeye kafidir.

Goriiliiyor ki, yayimladigimiz su sayfalarda, Islam cemi-
yetinin ihtiyaglarina en uygun teskilatn tabiat ve mahi-
yetini basit bir sekilde aciklayip gosterdik. Biitiin bunlar-
dan maksat, bir anayasa (kanun-i esasi) projesi yapmak
degildir. Bir kere de sunu diisiinelim. Sayet bizdeki Bau-
cilarin dedikleri olsa, ortaya ¢ikacak sonu¢ ne'den ibaret-
tir? Béyle bir durum, —Allah korusun— Avrupa’nin sosyal
biinyesinin biitiin karisiklik ve felaketlerini Islim cemi-
yetine de zerkederek, onu biisbiitiin Bat'nin tesiri altun-
da eritip mahkum ve meflu¢ birakmakla sonuglanir.

Goriliiyor ki, miusliimanlart uyandirmak isteyenlerin
tizerlerine aldiklari vazife ¢ok cetin ve zor birgeydir. Fa-
kat, unutulmamalidir ki, bunun getirecegi seref ve yiice-
lik de 6l¢iilemeyecek derecede biiyiik ve yiiksektir.
-Son-

1. “Notes Pour Servir a la Réforme de la Société Musulmane”, nu: 1, Jan-
vier 1922, Paris, s. 18-54) (Kutadgu Bilig, 5, Mart 2004, s. 241).

2. “Said Halim Pasa'nin ‘Islamda Teskilat-1 Siyasiye’ Risalesinin Bilin-
meyen Bir Terciimesi”, Kutadgu Bilig, 5, Mart 2004, s. 241-258 ve ayr1
basimi.

3. “Islamda Teskilat-1 Siyasiye”, Sebiliirresad, c. XIX-XX, say1: 493-501,
26 Subat-6 May1s 1338

4. Tleri, 1459 (23 Subat 1338)-1472 (8 Mart 1338)
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Soylesi: Mehmet Yagar SOYALAN

Mevcut uygulamalar hep
korkular iizerine inga edil-
mis. Devlet bi¢imi olarak
demokrasiyi kuramamig
iilkelerde; biz de oldugu gibi
ozellikle; otoriter despot bir
devlet bigimi, siyasi olarak
orgiitlenmigse hep bir soy-
lenti vardir: yani korku efek-
ti verilmis bir sdylenti vardir.
Bunlar da diigman yaratir;
tehlike yaratir. Tehlikenin
korkusunu yaratir. Ve siya-
seti bunun temelinde kurar.
Yani hep béyle ieride ve di-
sarida bizler icin tehlike olan
birtakim olusumlar vardir.
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Dog. Dr. Yiicel SAYMAN

“EGEMENLIGIN GERCEK SAHIBI

BIREYDIR”

Yiicel Bey, oncelikle réportaj tek-
lifimizi kabul ettiginiz icin tesek-
kiirler. Bu saymmizda egemenlik
konusunu igliyoruz. Egemenlik
konusunu sizinle enine boyuna ko-
nusalim istiyoruz. Oncelikle Yiicel
Sayman kimdir? Okuyucularimiza
kendinizi kisaca tanitir misiniz?

1939°da dogmusum. Babam askeri
doktormus. Konyada gorevli iken
diinyaya gelmisim. Sivas nifusu-
na kaydolmusum. Ug yasindan beri
[stanbul'dayim. Liseyi Saint Joseph'te
okudum. Istanbul hukuk fakiiltesini
bitirdim. Strazburg Hukuk Fakiilte-
sinde doktora yaptum.1964 yilinda
[stanbul Hukuk Fakiiltesine asistan
olarak girdim. 1978 yilinda dogent
oldum. Ama 12 Mart ve 12 Eylil
darbeleriyle tniversiteden ¢ikarul-

dim. Daha dogrusu auldik. Her iki
darbeden sonra Danistay karariyla

tiniversiteye geri dondiim. Bu arada
sekiz- on yil iiniversite diginda kal-
dim. 1996'da ii¢c dénem Istanbul Ba-
rosu Bagkanligina secildim.
Universiteyi birakmaniz kendi is-
teginiz ile mi oldu?

Evet. 2003 yilinda kendi istegim ile
emekli oldum. Istanbul Ticaret Uni-
versitesinde ders veriyorum.

Sizin hukuke¢u kimliginiz yaninda
akademik kimliginiz de var. Bu
nedenle konugmamiza egemenlik
konusunun teorisiyle baglayalim.
Egemenlik nedir? Ne anlamaliyiz?
Egemen olmak ne demek? Ne ya-
parsak egemen olmus oluruz? Ki-
saca anlatabilir miyiz?

Egemenlik dendigi zaman, bagka ko-

nularda da oldugu gibi ben ilk énce
bireyi esas alirim, bireyden hareket
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ederim. Birey dendigi zaman biz neyi
anliyoruz? Bireyden oncelikle canli
tiirii olan “insan” 1 anliyoruz. Insanin
bir varlik yénii, bir de sosyal yonii
var. $imdi dogal bir varlik olmasi
ile sosyal bir varlik olmast arasinda-
ki diyalektik iligkiyi ¢oziimlemeden
“Egemenlik”,”Kamu Giicii”,” Insan
Haklari” gibi konulart anlayabilme-
miz miimkiin degildir. Bu yiizden
bireyden yola ¢ikmaliyiz. Yani canli
bir varlik tiirii olan insan: diger var-
lik tiirlerinden ayiran 6z nedir? Bu 6z
bence su: Canli varlik tiirleri arasinda
kendi giiciiyle, bilgi birikimi, dene-
yimi, yaratciligryla, emegi cerceve-
sinde kendi maddi-manevi varligini
gelistirebilme yetisine sahip olan tek
varliktur. Bu yeti baska hicbir varlik
tiiriinde yok.

Insanin, kendi varligmin gelismesi
icin yaraucihigini kullanarak maddi
ve manevi kendi ihtiyaclarini sapta-
ma yetisi var. Saptadig ihtiyaglarini
da yine kendi iiretim faaliyetleriyle
karsilayabilir. Iste bireyin egemenligi
budur. Bireyin dogasindan getirdigi
ozellikleri bunlar. Peki, toplumsal
olarak hangi ozellikleri var? Toplum-
sal varliga donistiigiinde bu ege-
menligini ne yapiyor? Birisine devir
mi ediyor, ne yaptyor? Veya kendisi
toplumsallagirken, egemenligi de
toplumsallagtyor mu? Iginde bireyin
kendi egemenligi de bulunan bir top-
lumsal egemenlik mi ortaya ¢ikiyor?
Aslinda egemenlik dedigimiz sey, bi-
reyin toplumsallagmis egemenligini
ifade eder. Bireyler tiim farklilikla-
riyla, hicbir ozelligini, dinini, etnik
kimligini, fikirlerini kaybetmeden bu
sosyallik icerisinde yer alirlar. Ciinkii
higbir birey birbirinin ayni degil.
Dini farkly, dili farkls, ki farkli vs.
Bu durumda biitiin maddi manevi
farkliligini koruyarak, toplumsal ya-
piun kurulmasinda, isleyisinde ve
gelismesinde, egemenligin nasil kul-
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lanilacags konusunda diger bireyler-
le birlikte karar verebilme hakkinin
bulunmasidir. Bu, kararlart birlikee
alabilme, isleyisini denetleyebilme,
gerektiginde degistirebilme, ustelik
bunu her an yapabilme hakkinin bu-
lundugu bir toplumsallasma 6ngdrii-
stdiir. Clinkii bireyin de kimliklerini
var eden sey o toplumsallagma siireci-
dir. Bireysel egemenlik; insanin dogal
olarak kendi kaderini belirlemesidir.
Birey, bireysel anlamda kendi kade-
rini kendisi belirlerken, toplumsal
anlamda da kaderini diger bireylerle
birlikte yine kendisi belirler. Iste ege-
menlik, bu toplumsal kaderleri belir-
leyebilmenin kavramsal adidir diye
diisiinmek gerekiyor.

Tabi, toplumsal hayattan bagimsiz
bir birey diisiinmiiyoruz. Toplu-
mun icinde varolabilmis bir bireyi
diisiiniiyoruz.

Dedigimiz gibi birey hem dogal hem
de toplumsal bir varliktir. Insan do-
gal bir varlik olarak kendi giiciini,
viicut biitiinligiinii, yasam hakkini,
maddi-manevi varligint  koruyarak
toplumsallastyor. Iste catisma burada
basliyor. Toplumsallasirken bireyin
dogasindan aruk bunu kaybetmisiz
gibi, onun i¢inde biz artik yokmuguz
gibi birtakim toplumsal kurgularla
bireyin tizerine nerden geldigi belli
olmayan, bilinmeyen bir takim kav-
ramlar ¢ikaruliyor. Bireysel egemen-
lik, toplumsallagan bireyin 6zellikle
toplumsallagan egemenligidir. Nede-
ninde de bireyin bizzat kendisi var.

Toplumdan bireyi ¢ikardigimiz za-
man zaten hayat diye bir sey kal-
maz. Bireysiz toplum olmayacagina
gore bireysiz egemenlik de olmaz.
Ama dedik ya ¢atigma, tartigma da
buradan bagliyor. Egemenlik, ilk
topluluklardan bu yana insanog-
lunun en ¢ok tartigtigs konularin

demokrasi egemenlik so-
rununu ¢6zmedigi gibi bu
durumu daha ¢ok karmagik
hale getirmistir. Bireyin
iizerinde, bireyden bagim-
s1z, icinde birey olmayan
bir yap1 olusturmustur.

Cok 6nceki dénemleri bir
kenara birakacak olursak,
milli egemenlik, ulus ve
millet kavramlari heniiz yeni
kavramlar. Fransiz Devri-
miyle ortaya ¢ikan seylerdir.
Fransiz devrimiyle feodal
bir toplum yapist yikiliyor;
yerine kapitalist bir sistem
konuluyor.

baginda gelir. Egemenlik fiili/fiziki
miicadelenin en yogun yagandigi
alan. Gerek bireyler bazinda ge-
rekse toplumsal bazda, egemenlik
daima bir hayat-memat meselesi
olarak algilanagelmistir. Ger¢ekten
egemenlik birey ve toplumun varo-
lus ve yok oluguyla bu kadar igli
digli me? igli disli ise nigin? Degilse
nicin béyle algilantyor? Egemenlik
konusunu bu kadar 6nemli kilan
hangi 6zelligidir?

Tabi ki, son derece icli digli. Egemen-
lik, bireyin bizzat kendi kaderini ta-
yin edebilme hakkini ifade ediyorsa;
toplumsallastg zaman bunu kaybe-
diyor mu kaybetmiyor mu? Yoksa o
egemenlik kavramsal olarak bagkala-
rinin onun kaderini tayin edecegi bir
bi¢ime mi déniisiiyor? Boyle oluyor.
Tarihsel siiregte genel de boyle ol-
mustur. Yanlis olan ve diizeltilmesi
gereken de budur. Onun igin yeni
toplumsal yapilar 6ngoriiliiyor. Iste
geldigimiz demokrasi budur. Ama
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demokrasi egemenlik sorununu ¢éz-
medigi gibi bu durumu daha ¢ok
karmagik hale getirmigtir. Bireyin
tizerinde, bireyden bagimsiz, icinde

birey olmayan bir yap: olusturmus-
tur. Cok dnceki dénemleri bir kenara
birakacak olursak, milli egemenlik,
ulus ve millet kavramlart heniiz yeni
kavramlar. Fransiz Devrimiyle ortaya
¢tkan seylerdir. Fransiz devrimiyle
feodal bir toplum yapust yikiliyor; ye-
rine kapitalist bir sistem konuluyor.
Toplumsal yapinin siyasi kolu olarak
devleti éngoriirsek; demokratik bir
devlet modeli ortaya cikiyor. Bura-
da egemenlik sorun olmaya basliyor.
Egemenligi nasil tanimlayacagiz; ora-
da bir egemenlik kurgusu yaratliyor
ve bunun adi “Millet” oluyor. Oysa
millet diye bir sey yok. Irk, soy de-
diginiz zaman var. Bu toplumsal bir
kurgudur; ama Fransa da ortaya ¢cikan
bir kurgudur. Mesela “Millet”, Ingil-
tere, Kanada, Avusturalya, Amerika
gibi iilkelerin tanidiklari, bel bagla-
diklari ¢dziimlemeler getirdikleri bir
kavram degil. Fransa da kiliyse kars:
olusan hareketler sonrasinda laikligin
ortaya ¢ikist s6z konusu. Sorun da su:
egemenligi gokyiiziinden alip yeryii-
zline indiriyorsunuz. Peki, yeryiiziine
indirdiginiz egemenlik kime verile-
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cek? Krala dense olmuyor; ciinkii bu
hareket kralligi da yikiyor. Devrimi
yapan burjuvazi egemenlik benim-
dir dese de olmayacak. Egemenligi
bir sinifa vermek aslinda tehlikeli bir
sey. Egemenligi kime vereceksiniz
peki? O halde bir kavram iiretmek
ve ona vermek gerekli. Iste bu kav-
ramin adi: Millet oluyor; “Milletin
Egemenligi”dir, deniliyor. Bunun tek
amaci da egemenligi bireye verme-
mek i¢indir. Egemenliginin asil sahi-
bi bireydir. Ve toplumsal egemenligi
de bireyin toplumsallasan egemenligi
olarak tanimlamamak icin, egemen-
ligi, bireyin ustiinde, bireyin digin-
da, onun dokunamayacagi, denet-
leyemeyecegi kurgusal bir kavrama
birakiyorlar. Ve onu da millet adina
birileri kullaniyor.

Bu yetkiyi, gii¢ kimde ise o kulla-
niyor

Bireyin giiciinden gelerek, toplum-
sallagarak kamu giicline dénisiiyor.
O halde kim kullanacak bu egemen-
ligi? Bu durumda yiirtitme millet
adina yapiliyor. Yargt millet adina
yapiliyor. Yasama millet adina ya-
piliyor; ama milletin kendisi yok.
Ciinkii o toplumsal bir kurgu; kimse
orda kendisini gormiiyor. Yani de-
netleyemiyor, giremiyor isin icine,
yol bulamiyor. Nasil kullanilacagini
bizzat tespit edemiyor. Bireyin de-
netimi yok. Onun mekanizmalarini
gelistiremiyor. Gelistirmesine izin de
verilmiyor.

Egemenlik konusu, pargalanabilir,
tasnif edilebilir bir sey midir? Veya
derecelendirebilir miyiz? Kiiltiirel
egemenlikten, ekonomik egemen-
likten, siyasi veya dini egemenlik-
ten soz ediliyor? Bu tiir siniflan-
dirmalar veya derecelendirmeler
dogru mudur?

Hayir, dogru degildir. En buyik

yabancilagtirmalarda zaten buradan
kaynaklantyor. Toplumsal yapilanma
zaten bireyin kimliklerini gekillendi-
ren bir siirectir. Soya, irka ait deger-
lendirmeler dogal bir sonugtur; lakin
isci olmasi, patron olmasi, 6grenci
olmasi, evli olmasi, bekir olmasi,
tiretim araglarina sahip olmasi, o
tiretim araglarinda bagkalarinin adi-
na calistyor olmasi biitiin bunlar o
tarihsel siirecte toplumsallagma adina
bireyin kimligini belirleyen faktorler.
Toplumu nasil kurgularsaniz o kur-
gu icerisinde toplumun kimliklerini
de yaratmis olursunuz. Kiiltir de
oyle... Bunlarin her birinin egemen-
ligini, birbirinden ayirdiginiz zaman
aslinda bireyi kendi egemenliginden
soyutlamis oluyorsunuz.

Entelektiiellerin, yéneticilerin ko-
nusup yazdiklarina baktgimizda

egemenligi, “siyasi egemenlik”,
“dini egemenlik”, “toplumsal ege-
menlik”, “kiiltiirel egemenlik”,

“ekonomik egemenlik” gibi par-
calara ayirdiklarini  gériiyoruz.
Boylece toplum zihni de gesitli
katmanlara ayrilmis olmuyor mu?
Béyle yapinca toplumlar daha mi
kolay yénetiliyor?

Evet. Giicii ve yetkiyi, giiciin asil
kaynagini tegkil eden bireyden soyut-
lay1p toplumsallasmanin eline verme-
nin yollarint buldugunuz an, 6zellik-
le de o giicii ve egemenligi toplumsal
kurguya verdiginiz zaman, birey sas-
kin bir gekilde ortada kaliyor. Bunun
kaynagini bireyden koparip kavram-
lara verdiginiz an o kavramlari kim
kullantyorsa, o kavramlar: kim tirete-
bilme ve altuni doldurabilme yetisine
yani siyasi ikcidara kim sahipse onlar
karar veriyor. Birey de boyun egen,
miitevekkil, istenen sinirlar icerisin-
de gezinen varliklara donistiyor.

Kiiltiir ile egemenlik arasinda ya-
kin bir bag var. Kiiltiirel yeterliligi-
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miz ile egemenligimiz arasinda da
bir iliski s6z konusu. Kiiltiirel ola-
rak geligmis birey veya topluluklar,
egemenliklerinin daha bilincin-
dedir diyebilir miyiz? Egemenlik
konusunun kiiltiirle iligkisinin ne
oldugunu biraz acabilir misiniz?
Toplumsal  yapilanmalarin  siyasi
orgiitlenmesi devletler geklinde ol-
dugu icin, kanunlarin gikartilmasi,
kararlarin alinmasi, denetlenmesi vs
anlamindaki egemenlikle, devletlerin
kendi aralarinda iligkideki egemenligi
birbirinden ayirmak lazim. Yani top-
lumsal egemenlik bireyin kendi ka-
deri hakkinda karar verebilme yetisi-
ne sahip olmast demektir. Toplumsal
oldugu icin de toplumsal olarak karar
alabilmesi gelistirebilmesi ve denetle-
mesidir. $imdi devletin bagimsizlig
ya da egemenligi devletler hukuku
tarafindan verilmis bir sey. Onu da
tabi son nokra da bireye indirgemek
miimkiin. Toplumsallagmis egemen-
ligi disa karst kullanabilme yetisi
olarak gormek lazim. Her toplum-
sal yapt kendi kiiltiiriinii yaratyor.
Dil, edebiyat, miizik, sanat ve dini
inanglart bakimindan her toplum
kendi kiiltiirel algilamasini olusturu-
yor. Her algilama bireyden koparulip
bireyin toplumsallagmasindan soyut-
landig1 zaman normlar biitiin haline
geliyor. Yani birileri bu egemenligin
gergevesini ¢izmis oluyorlar. Birileri
orada istedigini yapiyor ve biz bi-
reysel olarak miidahale edemiyoruz.
Birileri karar veriyor. Ve biz de o biri-
lerine kendi bireysel egemenligimizi
devretmis oluyoruz. Yani toplum-
sallasmis olmuyoruz. Birilerine top-
lumsal olarak kendi egemenligimizi
kullanma, sinirlarint ¢izme ve igini
tanimlama hakkini vermis oluyoruz.
Bayle bir yetki vermedigimiz halde,
kendi aleyhimize birilerinin bizi bu
sekilde belirlemesine izin vermis olu-
yoruz.
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Ben bazi konusmalarimda “egemenligi Tanr1 da gordiigiiniiz
zaman o daha anlamli oluyor.” derim. Ciinkii egemenligin

kullaniligint bana birakiyor. Sana akil verdim; onu kullan
diyor. Benden bir sey bekleme diyor. Kendi kaderimi tayin
etmemi bana birakiyor. Tanriy1 ortadan kaldirip yeryiiziine
indirdiginiz zaman toplumsal bir kurguya déniiyorsunuz.

Bunu kimin kurguladigini da bilmiyoruz, dokunamiyoruz,

elestiremiyoruz, tanimlayamiyoruz, anlayamiyoruz.

Kiiltiirel biling, bizim bunun far-
kina varmamizi veya varmamamizi
sagliyor o zaman degil mi?

Bu egemenligi kullanmamizi gerekti-
riyor ya da gerektirmiyor; ben bunu
anliyorum kendimce.

Mesela koydeki bir insan ya da
kendi bireysel birikiminden, sinis-
larindan habersiz birisi bu yapilan
uygulamayr mesru bir uygulama
igerisinde gorecektir. Yani bu hep
béyle gelmis béyle gidecektir anla-
yis1 icerisinde gorecektir. Ama bu
anlamda sorgulama bilincine sahip
bir insan diinii bugiinii ve yarini
sorgulayarak olanin dogru olmadi-
guni tespit edebilir. Bunu kiiltiirle
elde edebilir miyiz?

tim bilingli olma hali,
sorgulayabilme kiiltiirle, yaratci-
likla elde edilebilen bir sey. Simdi

parlimento karar aliyor; sen benim

Tamam,

adima karar aliyorsun. Orda benim
egemenligim var. Benim adimi kul-
lantyorsun. Mahkeme karar veriyor.
Tiirk Milleti adina veriyor. Egemenli-
gin kaynagi benim yani. Egemenligin
kaynagi bensem benim oraya miida-
hale edebilmem gerekir. Egemenlik
benimse ben miidahale edebilirim,
degistirebilirim. Yani aleyhime olan
bir isi her an diizenleyebilme hakki-
na sahibim ben; tam tersine benim
sormam lazim; benim bunu denet-
leyebilme hakkim olmali. Bu durum
sizin kiiltiirel algilarinizla ilgili.

Simdi temsili demokrasi diyorsunuz.
O demokrasinin en alt katmanidir.
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Benim oraya miidahale hakkim ol-
mali. Oradakileri degistirme hakkim
olmali. Once bu kararlarin alinma
siirecine  benim kaulma olanagim
bulunmali. Benim ihtiyaglarimi bi-
rileri benim adima takip ediyor ve
bu Turkiye'de 550 kisi. Sonra kanun
ctkartiyor o 550 kisi. Sen kim olu-
yorsun da. Seni oraya gonderdik ama
oraya ben de kaulayim. Ben nasil
katulacagim onun yollari yok. Sonra
Milli Egemenlik deyip cikiyorlar isin
icinden. Yani kavramsal olarak iire-
tilmis, aslinda giiciin kullanimi baki-
mindan bireyden soyutlanan kavram-
lar. Ister istemez topluma egemen bir
takim katmanlarin ortaya ¢ikmasina
neden oluyor. Biz de gii¢ ile adalet
arasina stkisip kaliyoruz.

Mevcut uygulamalara, hatta sdy-
lemlere bakildiginda sanki ege-
menlik 6zgiirliigiin oniindeki bir
engelmis veya egemenlikler dzgiir-
liikkleri sinirlayabilirmis gibi goste-
riliyor. Bu konuda ne diyorsunuz?
Egemenlik ve ozgiirlikk arasinda
bir ilgi ve iligki s6zkonusu mudur?
Egemenlik 6zgiirliigiin veya 6zgiir-
liikler egemenligin 6niinde bir en-
gel midir?

Bunlar hep bireyi ve bireyin toplum-
sallagmasini diglayan, onu yok sayan,
belli bir sistemi ele alan anlayisin tirii-
niidiir. Ozgiirliik bireyin kendi mad-
di ve manevi varligini gelistirebilmesi
icin kullanabilecegi yegine araglar-
dir. Yegane silahlar. Yani ben bir isci
olarak, bir kadin olarak, bir dindar
olarak, benim maddi ve manevi ih-
tiyaglarimi karsilayabilecegim araglar
nelerdir; ben bunlari nasil tespit ede-
cegim? Iste diisiince ozgiirliigiimii
kullanarak, yaratciligimi kullanarak,
bunlarin toplumsal bir ihtiyag haline
gelmesini saglamak ile yapacagim.
Ozgiirliikler tam tersine egemenligin
kullanilis sekline yardimet olur. Bun-
lar birbirlerini engelleyen seyler degil
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birbirlerini destekleyen araglardir. Si-
nursiz ozgiirlitkler olmadan egemen-
lik olmaz; egemenligi sinirladiginiz
zaman, bireyden aldiginiz zaman ise
bu sefer dzgiirliik olmaz. Tamamen
ikisi birbirinin dogal parcasidir. Son-
ra bir tek giivenlik vardir. O da biitiin
ozgiirliklerin 6zgiirce kullanilbilme-
si giivenligidir. Yoksa ozgiirliikleri
sinirlayarak kaldirarak ozgiirliik sag-
lanmaz. Simdi ozgiirlitklerde de tek
bir kistas var aslinda. Orda da yanil-
giya diistildigiini gdriiyorum ben.
Ozgiirliikler zaten bellidir. Diisiince
ozgirligi, siyasi 6zgiirliik, toplanma
ozgiirligii vs dir. Bireyin maddi ma-
nevi varligini gelistirebilecegi yegane
araglaridir bunlar.

Thtiyaglar farkli bir sey. Ihtiyaglar
toplumsallagma siirecinde toplumsal
yapiya gore belirlenen belirli bir sii-
rede ortaya cikar. Saglik hakkidir, ko-
nut hakkidir vs. Ben bu ihtiyaclarimi
nasil belirleyecegim? Bu ihtiyaglari-
mun kargilanmasini nasil saglayaca-
gim? Tabi ki dzgiirliikleri kullanarak.
Ama ozgiirliikleri kullanirken orada
tek bir kistas olur; sinirsizdirlar. Bana
gore dzgiirliiklere en ufak bir sinirla-
ma getirdiginiz zaman, o, dogadan
gelen canli varlik tiiri olan insan
olmamizin i¢inde yatan yetiyi sinir-
landirmis olursunuz. Burada dikkate
alinmasi: gereken tek nokta vardir:
Bir insan, ozgiirligiini kullanirken
somut olarak fiilen kullandigi anda
eger bir bagka ozgiirligii yine somut
olarak ortadan kaldiriyor ya da onun
icin mevcut bir tehlike olusturuyor-
sa, 6nlenmemesi halinde somut ola-
rak bagka bir ozgiirliigii ortadan kal-
diracaksa o eylem engellenir. Mesela
ben &zgiirliigiimii kullanirken bir
baskasinin viicut biitiinligiine teh-
like olusturacak bir eyleme déniis-
tirtiyorsam dikkate alinmalidir. G-
venlik burada olur. Somut olaylarda
kendisini gdsterir.

Bireyin ozgiirliigiiniin saglanma-
dig1 bir egemenligi de egemenlik
olarak tanimlamak dogru olmaz
o zaman. Egemenlik konusu ge-
nelde “gii¢”,“iktidar” ve “yéne-
tim” ekseninde tartigiliyor. Bana
sanki iktidarlar, iktidar giiciinii
kullanarak, egemenlik konusunu
manipiile ediyor gibi geliyor. Bir
noktadan sonra, bunlar birbirinin
yerine kullaniliyor. Egemenlikler,
iktidara; iktidarlar da egemenlige
doniigiiyor. Acaba gercekten oyle
mi? Bu tartugma dogru yerde ve
dogru sekilde mi yapiliyor? Bu iki
kavramin analizini yaparak, ege-
menlikle iktidar asasindaki iliskiyi
nasil yorumlamaliyiz?

Hayir. Oyle degil. Bir toplum projesi
gelistirilirken de bunlara cevap geti-
rebilecek, bu ikilemi ortadan kald:-
racak toplumsal yapilarla tasarimlar
temel alinip dyle gelisir. Simdi giic
dediginiz de benim toplumsallasan
bireysel giicimdiir. Biz buna kamu
giicii diyoruz.Bu durumda polis as-
linda kamu giictinii kullanryor. Ama
simdi bu kamu giiciinii polise, em-
niyet teskilatina ben devretmedim
ki. Onu ben denetleyecegim, kont-
rol edecegim, nasil ;hangi dénemde
kullanilacagina ben karar verecegim.
Yanlis kullanidmigsa onun miieyyi-
lendirilmesi bana ait olacak. Yani
bireysel ve toplumsal olarak bunla-
rnn  mekanizmalarini  dngdrmemiz
gerekiyor. Soyut bir gii¢, soyut bir
toplumsal gii¢ olusmusta ben de onu
devletin igleyisine, siyasi bir iktida-
ra birakmig degilim. Bakin TBMM
“Egemenlik Kayitsiz Sartsiz Milletin-
dir” diyor. Yasalar1 orasi gikartacak
belli. Simdi nasil oluyor da orasini
ben denetleyemiyorum? Herhangi
bir kanun cikartug) zaman kanun
oluyor. O zaman neye dénisiiyor,
o? Egemenlik bireyin, halkin ya da
milletin  degil TBMM’nin olmus
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oluyor. O bir kurumun egemenligi
oluyor ve biz de ona boyun egiyoruz
ve denetleyemiyoruz. Béyle bir top-
lumsal aldatmaca olur mu? Oradaki
milletvekillerine Milli frade diyoruz.
Milli Irade diye bir sey yok, uydu-
ruk bir kavram bir kere. Egemenlik
TBMM’nin olunca, toplumsal ege-
menlik halkin olmus olmuyor. Bizim
parti sisteminde iktidardaki siyasi
parti hangisiyse Egemenlik onlarin
oluyor. Halkin degil yani...

iktidarla egemenligi birbirinden
net olarak ayirmamiz gerekiyor o

halde.

Iktidart nasil kullanacagimizi belir-
lememiz lazim, sadece belirlememiz
degil, o iktidarin kullaniligina miida-
hale edebilmemiz lazim. O iktidarin
kullanilisina karar verebilme meka-
nizmalarinin gelismesi gerekmekte.
Béyle bir toplumsal yapiyla ancak
onun orgiitlenmesini bi¢imlendire-
bilirsiniz.

Aslinda egemenlikle iktidar, bir-
bitlerine kargit kelimeler, kavram-
lar, karumlar degiller.

Mevcut sistemde karstymis gibi go-
zitkkiiyor. Ama yani siyasi iktidar
dediginiz zaman belki iktidar bir
giic kaynag: olarak degil ama belirli
bir toplumsallasan giicii o anda isle-
ten, pratikte uygulayan; ama icinde
benim oldugum, bireyin oldugu,
denetleyebildigim bir mekanizma
olarak gdriirseniz ve béyle bir top-
lum yapist kurabilirsek — ki insanlik
bunu mutlaka kuracak yoksa iktidar
birileri iizerindeki gii¢ kullaniminin
anlamini kaybetmis olur- o zaman si-
kintiya diigmemis olacagiz. Aksi tak-
dirde giic ile adalet arasinda sikigmug
olacagiz; ben hep bunu séylityorum.
Kullanilan gii¢ bizim aleyhimize, be-
nim kendi kaderimi tayin edebilme
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yetimi zedeliyor; ortadan kaldiriyor.
Yani belirli bir toplumsal sinifin giicii
haline doniistiigii zaman kendimi ge-

listirebilmek icin o giicii ele gecirmek
durumundayim. Giicii elde edebil-
mek icin gii¢ kullanmak zorunda-
yim. Her gii¢ kendi iktidarinin kar-
sisindaki giicti dogurur. Daha sonra
da adalete erisecegim derken giic ile
adalet arasinda sikigilir.

Birilerinin hakkini gasp etmeye
déniisiiyor.

Evet. O gii¢ siddete donistiyor.
Siddet icerdigi zaman da o siddeti
ortadan kaldirabilmek i¢in yine sid-
dete ihtiya¢ duyuluyor. Siddet, kars
siddeti; karsi siddet ise kendi karst
siddetini doguruyor. Bunlari da ada-
lete ulasacagiz diye yapiyorsunuz.
Yani devrim diyorsunuz ama devrim
de bir siddet kullanimdir. Onu eski
haline getirebilmek icin yine siddet
kullaniyorsunuz. Peki, adalete nasil
ulasacaksiniz?

Aslinda siddetle amaca ulagmak
miimkiin degil. Araciniz dogru ol-
mazsa amaciniz istedigi kadar dog-
ru olsun sonuca ulagamazsiniz.

Her siddet karsi siddeti dogurur. O
zaman siz “iyi siddet” “hakli siddet”
“haksiz siddet” ayirmak zorunda ka-
lirsiniz. O zaman da birey yok olu-
yor.

O zaman da kutuplagmalar bagli-
yor. Benimki yapinca iyi oluyor.
Oteki yapinca kétii oluyor. Bu se-
fer de toplumsal mutabakati yok
etmis oluyorsunuz. Béylece adalet
de buharlagip gidiyor.

Oraya nasil ulagilacak? Ciinki ada-
let bir iilkiidiir. Ideal bir kurgudur.
Nedir 0? Insanlarin biitiin farklilikla-
riyla kendi farkliliklarini esas alarak;
ama bagkalarinin da farkliliklarini ez-
meden; onlart ortadan kaldirmadan;
yok saymadan; birlikte yasayabilme-
nin; birlikte davranabilmenin kural-
larini ortaya koymakuir.

Bir de yine egemenligin giiven-
likle ilgili kismini konustuk ama,
egemenlik, iilkemizde genellikle
giivenlik konusu ile ilgili olarak
konuguluyor. Egemenligin giiven-
lige indirgenmesi, gercekten icte
ve dista ciddi giivenlik tehdidinin
varligindan mi1 kaynaklaniyor yok-
sa bunun bu gekilde tartigilmasinin
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baska nedenleri mi var? Boyle bir
tehlike var mi2 “Etrafimiz diigman
iilkelerle gevrili. Tiirk’iin Tiirk’ten
baska dostu yoktur” gibi korku
iizerine kurulu bir algilamalar ne-
reden kaynaklaniyor? Simdi bu
algilamalardan kalkilarak nasil bir

egemenlik inga edilebilir?

Maalesef mevcut uygulamalar hep
korkular tizerine insa edilmis. Dev-
let bi¢imi olarak demokrasiyi kura-
mamis {ilkelerde; biz de oldugu gibi
dzellikle; otoriter despot bir devlet bi-
¢imi, siyasi olarak 6rgiitlenmigse hep
bir sdylenti vardir: yani korku efekti
verilmis bir sdylenti vardir. Bunlar
da diigman yaraur; tehlike yaraur.
Tehlikenin korkusunu yaraar. Ve si-
yaseti bunun temelinde kurar. Yani
hep béyle igeride ve disarida bizler
icin tehlike olan birtakim olusum-
lar vardir. O tehlikeler eger bir sey
yapmazsak tehlikeyi engelleyemeyiz
korkusu vardir. Gii¢ ve egemenlik
aslinda o bir ey yapmanin aractymus
gibi kullanilir; ama esas mesele korku
efektine birtinmiis sdylentiyi kullan-
makur. Insanlari béyle bir siyasetle
seferber edersiniz; mesela Tiirkiye
de bu durumu ok yastyoruz. Iste
bir kesim var: dzellikle AKP laikli-
ge kargi sdylemi. Bu sdylenti oraya
akiyor buraya akiyor ve sonugta eger
AKP secimi kazanirsa su kanunla-
r1 bu kanunlari ¢ikaracak diye bir
korku olusturuluyor. Iste bu korku
lizerine bir siyaset yarattiginiz zaman
—CHP’nin yapmaya calisugi sey-
halk: o korku temelindeki soylentiyle
seferber edersiniz. Halk o zaman ger-
cegi degil soylentiyi gercek gibi yasa-
maya baglar. Ger¢egin ne oldugunu
da arastirmaz. Buna mukabil karst
kesim de baska soylentiler iizerinde
kamplagir. Yani siyaseti boyle kurdu-
gunuz zaman toplumlart manipiile
etmek, yonlendirmek, yonetmek bu
korkular temelinde son derece kolay
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olur. Tiirkiye hep bu korkular teme-
linde kuruludur. “Icte tehlike vardir,
dista tehlike vardir” ama benim igin
esas baris olmali.

Tiirkiye'de yabancr silahli kuvvetlerin
bulundurulmasindayadaTiirkiye'den
disariya Turk Silahli  Kuvvetlerin
gonderilmesine karar verilmesinde
ancak Uluslararast Hukukun megru
saydigt gerekgeler varsa karar verile-
bilir. Ancak buna kim karar verecek?
Buna karar verecek olan meclisler
degildir. Buna karar verecek olanlar
halkar. Bizim bunu Tirkiye de de-
netleyecek mekanizmalarimiz yok.
Sizin derginizin dérdiincii sayisinda
da dediginiz gibi toplumu kutsallarla
denetleyebilir misiniz? Tartisamiyor-
sunuz. TBMM karar aliyor. Ordu
karar veriyor. Bu béyledir deniliyor.
Ben niye bilmiyorum da, yetmis mil-
yon neden bilmiyor da hep bir yerle-
re secilmis, atanmis olanlar biliyorlar.
Yani sadece onlarin kafasina mi bilgi
geliyor. Biz bilgi sahibi degil miyiz?
Biz aksini sdyledigimiz zaman nigin
hain oluyoruz?

Tiirkiye'de ve diinyada birey ege-
menligin neresinde duruyor? Buna
daha ¢ok devletler egemenligin-
den, yonetimler egemenliginden
bakarsak, birey bu egemenligin
neresinde duruyor? Egemenligin
ne olduguna kim karar veriyor? Bi-
reyler mi yoksa toplumu yéneten
yonlendiren egemenler mi? Ege-
menlerin belirledigi bir egemenlik
anlayisi karsimiza nasil bir tablo
¢ikartiyor?

Yasadigimiz ~ tabloyu  cikariyor.
Anayasada “Egemenlik kayitsiz sart-
siz milletindir.” diyor. Egemenlik si-
hirli, kutsal bir kavram olarak orta-
ya ¢ikiyor. Kaynagi olarak da millet
gosteriliyor. Ama bu toplumsal bir
kurgu, orada millet diye bir sey yok.

Birden bire toplumsal bir kurgu-
nun yine toplumsal bir silahi ortaya
¢tkmis oluyor. Ve bu tanimlamanin
icinde birey yine yok. Tanimlanmug
degil, alu doldurulmus degil. Orda
bir birey olarak biz kendimizi gor-
miiyoruz. Orda esas bizim kendi
egemenligimizin, bireysel egemen-
ligimizin, toplumsallagmis ifadesi-
ni bulamiyoruz. Oysa bunu bizim
denetlememiz lazim bagkalar: degil.
Bu denetlemenin mekanizmalari ya-
ratilmali; aykirt kullanilirsa da miiey-
yidesi varsa miieyyidesini olusturma-
liy1z. Yoksa diizgiin kullanilmasi icin
gerekli sartlarin olugturulmasi i¢in
miicadele etmeliyiz. Onemli olan da
budur zaten.

Ben bazi konugmalarimda “egemen-
ligi Tanr1 da gordiigiiniiz zaman o
daha anlamli oluyor.” derim. Ciinkii
egemenligin kullaniligini bana bira-
kiyor. Sana akil verdim; onu kullan
diyor. Benden bir sey bekleme diyor.
Kendi kaderimi tayin etmemi bana
birakiyor. Tanriyr ortadan kaldirip
yeryiiziine indirdiginiz zaman top-
lumsal bir kurguya déniiyorsunuz.
Bunu kimin kurguladigini da bilmi-
yoruz, dokunamiyoruz, elestiremi-
yoruz, tanimlayamiyoruz, anlayamu-
yoruz. O kurguyu kim yaratmigsa,
olusturmussa o kullantyor. O da bize
Tanri gibi “aklinizi kullanin, sorum-
lulugunuzun geregini yapin” demi-
yor ki. “Hay1ir” diyor “’ben bilirim”
“ben yaparim” “ben kurgularim”
“egemenligi béyle kullanacagim, siz
karismayacaksiniz” diyor. Bu ¢ok va-
him bir durum.

Tiirkiye'de yapilan anayasalara
baktigimiz zaman egemenligin en
tezahiir ettigi yer anayasadir. Her
seyin gekillendigi yerler anayasa-
dir. Ama Tiirkiye de bu anayasalari
bireyler ve halk yapamiyor. Cum-
huriyetin ilk anayasasini digarida
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tutarsak, yapilan biitiin anayasalar,
askeri darbelerden sonra belirli gii¢
odaklari tarafindan hazirlanmiglar.
Halka onaylamalari i¢in sunulmus-
lar. Zaten halkin onaylama disinda
bir sans1 yok. Buna bakarak anaya-
salarin olugumunda birey yoktur
diyebilir miyiz?

Yoktur tabi ki. Anayasa bir toplum
yapisint kurar. Bunun siyasi orgiic-
lenmesini, devlet bicimlenmesini,
nasil korunacaginin sinirlarini gizer
ve gosterir. Orada birey ortadan kal-
dirtliyor. Birey dogalligi, toplumsal-
lagmastyla ortadan kaldiriliyor. Siirii
olarak goriiliiyor. Hele bizim anayasa
tamamen boyle. Bakin anayasanin
10. Maddesinde diyor ki: “herkes
dil, din, irk, cins, renk, farkina ba-
kilmaksizin kanun 6niinde esittir.
Simdi bu biitiin uluslararast sozles-
melerde, metinlerde var. Ama bunun
devlet bicimi olarak demokrasiyi
orgiitlemis olan iilkelerde farkli ol-
dugu goriiliir. Herkesin, her bireyin
birlikten yana baskalariyla birlikte
kendi farkliliklari temellerinde ihti-
yaglarini belirleme, o ihtiyaglarin gi-
derilebilmesi igin talepler getirebilme
haklari vardir. Bu birlikte yasamanin
temel bir kuralidir. Onlarda ozgiir-
likkler sinirlandirilmista olsa bunlart
bir miicadele silahi olarak gordiik-
leri i¢in kullanilabilmesinin oniinii
agarlar. Tiirkiye de ise bu tam tersi
bir sekilde oluyor. Anayasanin 10.
Maddesine baktigimiz zaman aslin-
da o maddeyi su sekilde okumamiz
gerekiyor: biz kaynagmis sinifsiz bir
toplum oldugumuz igin hi¢ kimse-
nin dil, din, 1k, cins, renk farkina
bakilmaksizin o farkliliklarin farkli-
ligindan kaynaklanan talep getirmesi
ve o talebin dogrultusuna miicadele
vermesi ayrimciliktr. Bu sinifsiz ve
kaynagmis bir toplum olma ilkesine
aykiridir. Yani baulinin okudugunun
tersini okuyoruz.
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Bireyi bastiran ve bireyin kimliklerini
ortadan kaldiran bir sey. Ozgiirliikler
de ona gore diizenlenmis. Once bir
diisiince 6zgiirliigii var. Ama bununla
birlikte altinda her ayrintisina kadar
sinirlamalar getiriliyor. Tiirkiye’ deki
durum bu. Birey burada hi¢ yok. Bi-
rey dediginiz zaman sinifsiz toplum
adina onun biitiin kimliklerinin dis-
lanmast kabul edilemez. Ciinkii ben
bireyim ve her seyden once, erkegim-
dir, kadmnimdir, isciyimdir, 6gren-
ciyimdir, zenciyimdir, beyazimdir,
kiirtiim, lazim, cerkezim, tiirkiim vs.
herkesin kendine gore bir ¢ok fark-
liligr var. Kendi farkliliklarim iize-
rinden kimligimi gelistirecegim ben.
Herkeste dyle yapacak. O zaman ben
kendi kimligim temelinde ne oldu-
gumu aragtiramazsam, o ihtiyaclari-
min karsilanmasi i¢in miicadele ede-
mezsem, onlar1 dile getiremezsem,
tiretimin bu agidan yapilmasini talep
edemezsem, dagilimini bu ihtiyag-
larin kargilanmast igin yapamazsam,
ben birey olarak ortadan kalkmis sa-
yilirim. Yani anayasa bunu yapiyor.

Geligmis iilkelerle kiyaslarsak ne

dersiniz?

Gelismis iilkelerde anayasalar ve ya-
salar bireyi farkliliklariyla ele aliyor-
lar ve o farkliliklari giivence altina
aliyorlar.  Farkliliklarin ~ temelinde
haklarini dile getirebiliyorlar. Bunu
istemeyi devletin  bigimlendirdigi
toplum olarak dngoriiyorlar. Biz de
tersini 6ngdrityor. Onlarda da her sey

hallolmus degil tabi ki.

Egemenlik kavraminda Bat’'da da
sorun var. Oralarda da iist bir ku-
rula havale ediliyor. Egemenligi al-
gilama konusunda Fransa ile Ingil-
tere arasindaki farktan séz ettiniz.
Bunu biraz agar misiniz?

Ingiltere de millet kavrami yok.
Fransizlarin  ¢ikardigy bir kavram.

Ingiltere'de kral kavrami var. Sekiiler
bir yapiya sahip olmalarina ragmen
kilisenin belli bir agirligi var. Orda
bu tarz sorunlar bu kadar yok; ¢iinkii
halki sistemin icine katmak icin bazi
mekanizmalart mevcut. Daha farkls

isliyor orada. Ingiliz milleti diye bir
kavram komik olur orada. Amerika
Milleti diye bir kavram yok ki. Biz-
deki durum biraz Fransa'ya benziyor.
Millet kavramini onlardan aldik ama
onu bir soya bagladik. O zaman da
celiskiden ¢ikilmaz bir hale geliyor.
Simdi bakin, bu millet kavrami Na-
polyon sonrast kullanimis. Fransiz
devriminden sonra egemenlik ko-
nusunda tarugmalar ¢ikiyor. Millet
diyenler var, halk diyenler var. Halk
dersek bunun icine kilise girmez,
yoneticiler girmez diyorlar. Millet
kavrami daha genis onu kullanalim
diyorlar. Ama millet kavraminin bir
geemisi yok. Napolyon sonrasinda
kullaniliyor. Daha sonra Italyada
Mussolini kullantyor.

Milliyetgilikte buradan ¢ikiyor de-
gil mi?

Tabi, Amerikada millet kavrami kul-
landdmamustir. Birey iizerine kurul-
mus, halka vurgu yapiliyor.
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Ulkemizdeki veya diinyadaki hu-
kuk ihlalleriyle veya yaganan zu-
liim ve haksizliklarla bu anlayiglar
arasinda bir iligki var midir? Son
cete olaylarinin bu anlayigin bir
iiriinii oldugunu séyleyebilir mi-
yiz? Halka ragmen bir egemenlik
gercek bir egemenlik olarak diisii-
niilebilir mi?

Bati demokrasilerinde bireyin hak-
lart tizerine en azindan bir toplum
yapist kurgulanmaya calisildig icin
oradaki hak ihlalleri daha az oluyor.
Bireylerin kendi hak ihlallerini de-
netlemelerine yol acan mekanizma-
lart var. Orada hak ihlalleri olmuyor
degil; oluyor ama denetleyebiliyor-
lar. Mesela kiyaslariz: “301 Fransa
da da var” deriz.301 Fransa da yok.
Vaktiyle var olmus olsa bile — 159
a benzer bir diizenleme vard: — kag
kere uygulanmig? Birka¢ kere uygu-
lanmis. Bizde ise neredeyse her giin
301’den dava agiliyor. Batida bizdeki
gibi uygulansa her giin binlerce dava
acilmasi lazim. Oyle bir sey yok, ciin-
kii onlar bireyi esas aliyorlar. Bireyin
ozgiirligiinii kullanmasini sagliyor-
lar; ancak somut bir tehlike ¢ikug:
anda engellemeye calisiyorlar. Simdi
bakin: ikisinin arasindaki fark nerede
cikiyor; bakalim. Biz de savcilarin ag-
ugr davalarin yiizde altmigi beraatle
sonuglantyor. Demokratik iilkelerde
agilan davalarda beraat sayist yiizde
on ile yiizde on bes arasinda olursa
alarm zilleri ¢almaya baglar. Daha
fazla olmasini zaten diisiinemezler.
Sistemin bittigi anlamina gelir. Bau-
da bireyin yargilanmama hakki esas-
ur. Bireyin bir sucu isledigine iliskin
ciddi anlamda siiphe uyandiracak bir
delil yoksa o bireye dava agilmaz. Bu
da bireyin yargilanmama hakkidir.
Bizde dyle bir sey yok. Saver davay:
actyor. Neden agtyor? Ciinkii millet
egemendir diyor ve millet adina da-
vay!1 aglyor.
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Bir de ¢ogu soyut kavramlar iizeri-
ne agilan davalar var.

Evet. O anlamda bir delil yok. Bir
eylemi igledigine iliskin somuct veriler
yok. Olmadan acabiliyor. O zaman
ylizde altmuglara varabiliyor. Bu ka-
dar ¢ok dava agilinca o davalara ba-
kan mahkemelerin siyasilesmesi ¢cok
kolay.

Simdi bu sorunun devami olarak
son zamanlarda Tiirkiye’ye bakiyo-
ruz; gete olaylarindan bahsediliyor.
Buna Ergenekon, mahalle geteleri
de dahil. Herkes bir sekilde kendi
bolgesel egemenliklerini de kur-
maya ¢aligtyor. Onlarin tageronlu-
gunu yapiyor. Bu durum, toplum
olarak egemenligin igsellestirile-
mediginden mi kaynaklaniyor;
yoksa birileri egemenligi bu ceteler
araciligryla mi1 kurmaya caligtyor?

Simdi esas olarak mesru olan kamu
giiciine, bireyin toplumsallagan giicii
olarak bakmamiz gerekiyor. Yani bir
toplum toplumsal yasama girerken
bireye deniyor ki: hi¢ kimse kendi
hakkini korumak icin bireysel gii-
ciinii kullanmayacak, kimse arkadas
giiciinii, mahalle giiciinii, cemaat
giiciinii, yani megru sayilmayan giicii
kullanmayacak. Mesru giicii de biz
yaratiyoruz. Toplumsallastirirken bir
kamu giicti olusturuyoruz; ve diyo-
ruz ki: bu kamu giiciinii elde etmek
icin yargiya bagvurulacak, yargidan
¢ikan karar kamu giicii olacak. Onun
da devletin biitiin gii¢ kullanma yet-
kisi olan icraa, polis vs onlar yerine
getirecekler. Bu bir toplumsal orgiit-
lenmenin bi¢imidir. Ama bu meka-
nizma iyi islemedigi takdirde birey-
ler mesru sayilmayan kendi bireysel
glicleri yerine kamu gliciine ulagma
yolunu denedikleri zaman bu yillar
boyu siiriiyorsa, pahaliysa, oradan
bir sey elde edemiyorsa; ister istemez

megru olmayan giiclerin kullanimi
ortaya cikar. Bunlar da siyasi iktidari
almak icin parlamenter yollarla parti
kapatmalart vs. siddet yolunu dene-
yeceklerdir. Bir de illegal alt kademe-
ler her zaman olur. Giivenlik giicleri-
nin gorevi onu engellemektir.

Asil giicii elinde bulunduranlar,
toplumu yénlendirmek agisindan
da bu tiir mekanizmalar: kullan-
miyorlar m?

Kullaniyor olabilitler. Biitiin diin-
yada Nazizm hortluyor. 2. diinya
savasindan sonra “komiinizm tehli-
kesine karst kurulan” NATO i¢inde,
bu tehlikeyi 6nlemek icin kurulmus
fasist orgiitlenmeler vardi.  Gladio
dedigimiz érgiitler, bunlar her tlke-
de vards; tasfiye edildi. Bunu herkes
biliyor. Bu 6rgiit Tirkiyede de var.
Tiirkiyedeki tasfiye edilmedi. $imdi
bunu nerden biliyorsun dersen, size
hemen kendi baro baskanligimdan
bir 6rnek vereyim: 0 zaman Necmet-
tin Erbakan bagbakandi. Bagbakanlik
kriz yonetim merkezi yénetmeligi
¢tk Kriz yénetim merkezi toplum-
sal olaylar kargisinda kullaniliyordu.
O yonetmeligi okudugunuzda as-
linda askeriyenin sivil orglitlenmesi
oldugunu anliyorsunuz. Yani biitiin
kéylere kadar bu orglitlenme var,
kadrolar: var. Ancak bu nedir diye
sordugunuz zaman kimse dogru dii-
riist bir cevap veremiyor. Biz baro
olarak bu ydnetmelige iptal davasi
actik. Dava gerekeelerden bir tanesi,
“bu bir yonetmelik, bunun kanunu
yok, yonetmeligin bir kanuna da-
yanmast gerekir” dedik. Dis islerin-
den cevap geldi: “Bu yonetmeligin
kanunu NATO sozlesmesidir” diye.
NATO sozlesmesi dedigi anda o gla-
diodur. NATO sozlesmesine dayani-
larak béyle seyler kuruluyorsa, daha
once de orgiitlenmeleri var; onlar da
tasfiye edilmis degil. Yani Amerika-
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da bakiyorsunuz; bunlar spekiilatif
seyler, ama Bush’un dedesi Nazilere
yardim eden adamlardan bir tanesi.
Onlarin ¢ogu Giiney Amerikadaki
fasizm orgiitlenmelerinde var. Bu fa-
sist anlayis kiiresellesen diinyanin bir
kisminda hortlamis vaziyette.

Maalesef

Nazizm'in éziinde bireyin resmi in-
san tiirl yaratma anlayist var. Simdi
onu kullantyor. O ortaya ¢ikiyor.

Bizde de var ya: Yeni bir vatandas
olugturma. Hatta “on yilda on mil-
yon insan yarattuk” edebiyat1 gibi.

Onlarda insana biyolojik olarak hiik-
metme anlayisi var. Diinya Kapita-
lizm krizinden ¢ikmak icin biyolojik
olarak insanlik tiirii iizerine egemen
olabilme yolunu planliyorlar.

Yani, rengi olmayan, farkliliklar:
olmayan, alts doldurulmamyis, igi
bos bir ulus yaratmay1 planliyor-
lar.

Toplumsal bir kavramdir bu, baska
bir sey degildir.

Ayni zamanda egemenlik konusu
bagimsizlik baglaminda da taru-
siliyor ve “bagimli” ve “kéle” ol-
manin zidd: olarak ifade ediliyor.
Bir de kiiresel egemenlikten séz
ediliyor. Egemenlik gercekten ba-
gimsizlik midir? Her bagimsiz iilke
egemen midir veya her egemen
iilke bagimsiz midir? Giiniimiizde
gercek anlamda egemen veya ba-
gimsiz olmak miimkiin miidiir?

Devletler hukukuna gére, bir devlet
var ise her devlet kendi bagina ege-
mendir. Yani i¢ islerine karigilmaz.
Belirli istisnalari vardir. Mesela dev-
let bagkanlarinin, baska bir devletin
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kamusal faaliyetlerinin yargilanma-
mast vs gibi. Belirli istisnalar diginda
her devlet egemendir. Kendi yapisini
kendisi kurar. Bagimsizdir. Ona bas-
kalari karigmaz. Ama simdi kiiresel-
lesmede bu boyle islemiyor. Ister is-
temez devletlerin kendi aralarindaki
ckonomik gii¢ler birbirleriyle iliskiye
girmek zorunda. Uretimin toplum-
sallastigr bir donem yasiyoruz. Yani
burada artuk o anlamda bundan yiiz
sene oncesinin bir egemenlik anlayisi
ile bakabilmek miimkiin degil. Ayni
kavramlarla ifade edemezsiniz. Sim-
di, kendi ¢ikarlarinizi gdzeterek bir
baska kiiresellesme cizgisi onerebil-
mek gerekir.

Silahi iireten bir giicle, silah1 on-
dan alan bir devlet olarak ona kars1
bagimsizliginizi nasil koruyacaksi-
mz? Bu miimkiin miidiir?

Hayir. Bu miimkiin degil. Sadece
silahlarda degil, bircok aracin yedek
parcasinda elektronik malzemelerde,
bilgisayarlarda vs baska bir yere ba-
gimliysaniz ve o da size bunu vermez-
se ya da mekanizmasini kendisinin
denetimi alunda tuttugu elektronik
techizat vermigse; tabii ki sizin ka-
deriniz hakkinda onlar karar veriyor
olabilirler.

O zaman bagimsizlig1 ve egemen-
ligi yiiz y1l 6nceki Fransiz Thtilali
déneminin baglamindan ¢ikarta-
rak yeniden mi tanimlamak lazim?

Bireyin dogalligt ile toplumsallig
arasindaki diyalekrik iliskiyi incele-
yip kavramadan biitiin bu egemenlik
meselelerini inceleyip halledebilmek
miimkiin degil. Yani toplumsallagma
devletsel sinirlar igersinde olabilir.
Ulkesel siirlar igerisinde olabilir.
Kiiresel sinirlar igerisinde olabilir.
Ama o zaman sadece Tiirkiye de ya-
sayan insanlarin toplumsallasacag

iradesi, diinyadaki insanlarin top-

lumsallagacag iradesi, egemenligi s6z
konusu olabilir. O zaman ona karar
verecek olan herkestir.

Sik sik atifta bulunduk: “ egemen-
lik kayitsiz gsartsiz milletindir” di-
yoruz. Bu s6z sadece Tiirkiye icin
degil, tiim diinya icin mevcut bir
gercegi yansitiyor mu? Gergekten
egemenlik kayitsiz sartsiz Tiirkiye
de milletin mi?, ingiltere de mille-
tin mi?, iran da milletin mi?

Dedigimiz gibi, bu millet kavrami
toplumsal bir kavram, toplumsal bir
kurgu. Olmayan birsey. Olmayan bir
seye verdigin zaman manast yok yani.
Olsa bile kulaga hos gelen bir sey o
kadar. Yalniz bagka iilkelerde yani
daha demokratik iilkelerde, daha cok
birey iizerine kurulan bir toplum ya-
pist oldugu icin tabi o bireyin ken-
di kaderini tayin edebilme yetisinin
egemenlikte daha ¢ok rolii oluyor.
Bu anlamda egemenlik, millet adina
bireyi bastiran anlayisa doniistii.

Toplumun ve bireyin bir sekilde
denetleyemedigi bir egemenlik
gercek anlamda milletin egemenli-
gi degildir o zaman.
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Degildir tabi. Tiirkiyede TBMM’yi
temsil olarak seciyorsunuz. Yiizde on
baraj var. Herkes girmiyor. Peki nasil
oluyor bu durumda Millet Egemen-
ligi? Bir parti grup karar1 aliyor. Her-
kes ona gore hareket ediyor. Boyle bir
sey olur mu?

Myanmar érneginde de goriildiigii
gibi cok zaman bagimsiz ve egemen
olmak, tiim ahlaki ilkelerden, te-
mel insan haklarindan ve evrensel
kurallardan bagimsiz olmak olarak
algilaniyor. Boyle bir egemenlik
olabilir mi? Ulkemizdeki egemen-
lik anlayisini bu agidan degerlen-
direbilir misiniz?

Bireyden soyutlanmis bir gii¢ kulla-
nimi var orada. Kendi kendine siddet
kullanma yetkisi vermis oluyor. Ve
birey yok isin igerisinde.

Peki uluslararasi giicler Birlesmis
Milletler vs bir¢ok giigleri var; ne-
den buna miidahale etmiyor?

Aslinda Birlesmis Milletler bu amag-
la kurulmustu. Biitiin milletler ge-
lecekler, orada herkesin katilimiyla
kararlar alinacakti. Bunu, basta ABD
olmak {izere birgoklar: ihlal ettiler.
Zaten giivenlik konseyini kurarlar-
ken devletin veto hakkinin olmasi
biitiin demokratik yapiy1 bozdu. Ku-
rulan sisteme gore Birlesmis Millet-
lerin kendi ordusu olacakt. O ordu
ancak belirli kosullarda miidahale
edecekti. Her devletin ordusu sadece
belli istisnai hallerde, mesru miidafaa
iceren hallerde siddet, silah kullana-
bilecekti. Sonra yine Birlesmis Mil-
letlere birakacakti. Birlesmis Milletler
sozlesmesi aslinda savag lafini giin-
demden kaldirdi. Kuvvet kullanma
ifadesi devletlerin egemenliginden
cikaruldi. Birlesmis Milletdler kuru-
lurken, devletlerden silah kullanma,
kuvvet kullanma yetkisini kaldirdi.
Bunu Birlesmis Milletlere verdi. An-
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cak istisnai olarak bir mesru miida-
faa hali varsa orantili olarak kuvvet
kullanabileceklerdi. Onu da hemen
Birlesmis Milletlere devredeceklerdi.
Onun ordusu miidahale edecekti.
Bu ordu kurulamadr. O idealleri ger-
ceklestiremedi; daha sonra bunu gii-
venlik konseyine devretti; veto hakk:
tanindi. O zaman ne oldu? Giiven-
lik konseyi tiyeleri savag karari aldig:
zaman savas yapilabilecek; almadig
zaman yapilamayacak.

Sermayenin kiiresellestigi, uluslar
arasi girketlerin piyasayi belirledigi
bir diinyada, iistelik teknolojinin
her seyi kugattig1 bir diinyada ege-
men olmak nasil miimkiin olacak?
Bu baglamda egemen olmak ne de-
mektir? Aslinda bir diinya egemen-
ligi s6z konusu degil midir?

Bu var olan toplumsal iiretim denge-
lerinin yaratug: bir diizen. Emek de
kiiresellesiyor. Bireyin toplumsallas-
mast da kiiresellesiyor. Bunlara kars
tezini de yaratyor.

Bunlarin arasinda tam adil bir ilis-

ki yok gibi sanki?

Hayir. O bir iliski degildir. O bir
miicadeledir. Onemli olan o miica-
delenin siyasi yapisini ¢izgisini 6ngo-
rebilmektir. Nasil bir toplumsal yap:
kurguluyoruz? Kiiresel olarak nasil
bir yapilanma o6ngoriiliiyor; Hatta
Birlesmis Milletler yerine bagka bir
yapt nastl olabilir veya bu kurum na-
sil adil hale getirilir bunu diisiinmek
durumundayiz.

Son olarak: Bu egemenligin bire-
yin, insanin, halkin olabilmesi i¢in
ne yapmak gerekir? Bireyi egemen
kilmak icin ne yapmak gerekir?

Oncelikle bireyi bir dogal varlik, bir
de sosyal bir varlik olarak degerlen-

dirmeliyiz. Dogal varlik olmasi neyi
ifade ediyor. Sosyal varlik olmasi neyi
ifade ediyor? Ve o dogal varlik olma-
sindan gelen yetileri toplumsallagir-
ken ne oluyor? Iste o toplum yapisini
yeniden kurgulamak gerekiyor. O
kendisini, kendi kaderini bagkalariyla
birlikte bizzat tayin edebilme yetkisi-
nin ne duruma geldigini, bu yetisini
kaybetmedigini, toplum tasarisini
vurgulamak gerekiyor. Orda birlikte
yasamanin temel ilkeleri ve orda bire-
yin ozgiirliiklerini sinirlamayan, tam
tersine kullanma yetkisi veren, her
zaman denetim yollarini acan, me-
kanizmalarini gotiiren bir toplum-
sal yaptyr kurgulamak gerekir. Bunu
devletler var oldugu siirece, tilke si-
nirlart icerisinde kiiresellesmis olarak
bunlar1 tasarlamak; bunlar i{izerine
kafa patlatmak gerekir. Bunun i¢in
de toplumsal kavramlar, kurgular
tiretmek; bireyin toplumsallasmasi-
nt canlilik olarak goriip kavrayan ve
bunu kaybettirmeyen mekanizmalari
kurarak bireyin biitiin farkliliklarini
koruyarak, onlart kaybetmeden ken-
disini ifade eden, onu koruyan yollar
bulmamiz gerekir.

Bize zaman ayirdiginiz igin tesek-
kiirler

Ben tesekkiir ederim.
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Makaleler

Gegen yarim asirlik zaman dili-
minde yazilmis meal ve tefsirler
icerisinde icerdigi farkli yorum-
lartyla (bizce) dikkat cekmesis
tefsir kiirsiilerimizde tahlil,
tahkik, seviyeli- ilmi tenkit,
belki de son devirlerin kiiltiir
miraslarindan biri olarak takdir
edilmesi gerekirken, tam aksi
bir tutumla, bu diizeyde tahrif
edilen baska bir eser bilmiyo-
ruz. Yukarida 6rneklerinin bir
kismini verdigimiz, ilmi tu-
tumla telifi miimkiin olmayan
bu tahrifata karsi, yaklagik yir-
mi sekiz senelik bir suskunlugu
anlamak miimkiin degildir. Bu
suskunlugu gériince, dordiincii
baskiy1 yapan yazarlar1 tenkitle
birlikte, merhum Omer Riza
Dogrul’un baz: fikirlerini boyle
bir baskiyla da olsa, bize aktar-
ma riskini goze aldiklari icin

takdir etmek gerekir.
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“TANRI BUYRUGU” YA DA
BiR TAHRIFIN ANOTOMISI (2)

[lhami KARABULUT

Bu yazi bir tahrif hikayesidir. Merhum Omer Riza Dogrul'un “Tanr1 Buy-
rugu” Isimli meal-tefsirinin, 1980 yilindaki dérdiincii bakisinda basina
gelenleri konu edinmektedir. S6z konusu bu baskt Ahmet Muhtar Biiyiik-
cinar ve Mustafa Uzun tarafindan hazirlanmis 1980 yilinda Inkilap ve Aka
Kitapevleri Sirketince Istanbul'da basilmistir. Kitabin hazirlayicist sahus,
nigin boyle bir tahrife gerek duydugunu, Omer Riza Dogrul’un Zanr: Buy-
rugu adly meal-tefsirinin “7Ziirkcemizde ¢igir sayilabilecek bir yol agmis bu
eseri lekeleyen -bazen miifrit- izahlarin kaldirilmas:, gerektiginde ehl-i siinner
ulemasinin goriiglerinin ilavesi bir zaruret olmustur” diyerek aciklamis ve
bu tasarrufunun da “Crkarilan yerlerin tamaminin sadece birkag sabifeden
ibaret oldugu”nu (Tanri Buyrugu, 1980, dérdiincii baskinin 6nsozii) soyle-
migtir. Soylediklerinin gercegi ne kadar yansitugini ileriki sayfalarda gore-
ceksiniz. Yazinin ikinci bsliimiinii sunuyoruz.

ORNEK 10: (19/Meryem Suresi, Ayet: 27)
“(Meryem Isa’y1) tagtyarak kavmine getirdi (10)”

“10- Bu ayetten sonraki ayetlerde bildirilen Hz. Isa'nin besikte bebekken
konugmasi ve ileride peygamber olacagint haber vermesi onun mucizele-

rindendir.” (1980, 368)

“10 — Bu ayetten sonraki ayetlerde muhavereler Meryem’in oglu ile
birlikte kavmine déndiigii zaman, Isa’nin yetigmis ve niibiivvet derece-
sine yiikselmis oldugunu, onun ilahi vahyi telakki ettigini gosteriyor.
Ciinkii Hz. Isa dokuzuncu ayette, Allah’in ona kitap verdigini soylii-
yor. Miifessirler daha sonraki Ayette Isa’nin tevelliidiinden bahsolun-
dugu icin onun heniiz ¢ocuk oldugunu zannederler. Bir kere Kur’anin
enbiya kissalarini biitiin tafsilatiyla nakletmedigini, maksada hadim
olmayan baz1 hadiseleri biraktigini hatirdan ¢ikarmamaliyiz. Mesela
11 ve 12 inci ayetlere dikkat ediniz. 11.inci ayette Zekeriya’ya bir ogul
olacagi miijdeleniyor, 12 inci ayette ise Yahya'ya kitabi kuvvetle tut-
masi emrolunuyor. Arada gecen hadiseleri anlatmaya liizam olmadig:
i¢in bunlar birakilryor.
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“Tanrt Buyrugu” ya da Bir Tahrifin Anotomisi

Bundan bagka 22 inci ayette Hazreti Meryem’in
uzakga bir yere gittiginden bahsolunuyor ve bundan
Meryem’in dogurur dogurmaz kavmine dénmedigi
anlagiliyor.

Hazreti Meryem’in Isa’y1 tagtyarak kavmine getirme-
si, onu kucaginda tagiyarak getirdigini ifade etmez.
Onu bir merkep veya bagka bir hayvan iizerinde tagi-
yarak getirdigini ifade eder. Bu mana icin (9:92)’ye
bakiniz.” (1947, 11, 498-499)

Dipnottaki farklilik agikuir. Dogrul, Hz. Isanin ilahi
vahyi idrak edecek yetigkinlikte oldugunu iddia ediyor.
Biiyiikginarin ehl-i siinnet ve cumhur-i miifessirin dog-
rultusundaki dipnotunu anlamak miimkiin, ancak tah-
rife gerekee olarak kabul etmek imkansiz.

ORNEK 11: (19/Meryem Suresi, Ayet: 29)

“Meryem ona (Isa’ya) isaret etti. Onlar da: Onunla
nasil konugalim ki o besikte bir ¢cocuktu (12)”

“12- Yahudilerin ihtiyarlari ve alimleri, besikte bir ¢ocu-
gun konusacagina inanmiyorlardi.” (1980, 368)

“12 - Yahudilerin ihtiyarlar1 ve alimleri, daha diin
besikte bir ¢ocuk saydiklar1 Isa ile konugmaya tenez-
ziil etmiyorlardi. Onun icin “Onunla nasil konugalim

ki o besikte bir cocuktu” diyorlar.” (1947, I1, 499)

Biiyiik¢inar, burada dipnota miidahale ettigi gibi mealin
metnine de miidahale etmistir. Dipnotlar meallendirme
bi¢imini yansittigt icin ayrica meal metini verme ihtiyaci
hissetmedik. Burada Omer Riza, yahudi ihtiyarlarinin
Hz. Isa'y1 “besikte bir cocuk” (‘socuk’~‘diinkii ¢ocuk’)
diyerek dikkate almadiklarini veya almak istemediklerini
anlatmaya calistyor.

Muhammed Esed bu ayetle ilgili séyle bir dipnot diis-
miistiir: “Kuran her ne kadar, 3:46da, Hz. Isa'nin
“[daha] besikte [iken] insanlarla konustugunu” yani,
daha erken ¢ocukluk ¢aglarinda hikmetle donauldigini,
ifade ediyor ise de,19:30-33. Ayetler, gelecekte gergekle-
secek bir seyi ifade icin, te’kid amaciyla, ge¢mis zaman
kipini kullanarak olacak seylerin tasavvurunu saglayan
bir mecaz dzelligi gosterir gibidir.” (Esed, 1997, 613)

ORNEK 12: (19/Meryem Suresi, Ayet: 30)

“fsa dedi ki: Ben Allah’in kuluyum. Bana kitap verdi.
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Beni peygamber kild1 (13)”

“13- Isa’'nin bu sozleri besikte bir cocuk iken soylemesi
onun mucizesidir.” (1980, 368)

“13 — Isa’nin bu s6zleri besikte bir ¢cocuk iken soyle-
digine ihtimal verilemez. Isa bu sozleri soyledigi za-
man peygamberdi ve peygamber olacagin1 degil, pey-
gamber oldugunu séylemektedir.” (1947, II, 499)
Yukaridaki dipnotlar, s6z konusu ayetin “....beni pey-
gamber kildi.” Ifadesinin sonuna konuldugunu belirt-
mek durumundaytz. Omer Riza ayette kullanilan gegmis
zaman kipini esas alarak yukariya aldigimiz fikirleri ifade
ediyor.

Razi'nin naklettigine gore alimlerin ¢ogu Hz. Isa'nin
“bana kitap verdi” seklindeki sozii kiigiik iken sdyle-
digi kanaatindedirler. Ebul Kasim el-Belhi ise ‘Hz. Isa
bu sozii, miikellef yasa gelmemis olsa bile, anlayan bir
miirabik (biluga yakin yaglarda) iken soylemistir” de-
mektedir. Ancak Razi, el-Belhi’nin bu gorisiinii ‘uzak
bir ihtimal’ olarak degerlendirmekeedir (Razi, 1993, XV,
336-337).

ORNEK 13: (19/Meryem Suresi, Ayet: 31)

“Her nerde olursam beni miibarek eyledi. Bana ha-
yatta kaldik¢a namazi emretti (14)”

“14- Ayeti kerimenin “Bana kitap verdi, beni peygam-
ber kild1...” seklinde mazi sigasi ile gelmesi bu hususlarin
istikbalde katiyetle olacagini beliremek icindir.” (1980,
368)

“14 — Namaz ile zekatin bir ¢ocuga farz edildigine
zahip olmak manasiz olur. Ayeti Kerime, Isa’nin bu
sozleri niibiivvet payesine yiikseldigi zaman soyledi-
gini gosteriyor.” (1947, I1, 499)

Dipnot “...bana...namaz1 ve zekat: emretti” ayetinin so-
nuna konmustur. Buradaki tarusmalar Hz. Isanin ne
zaman peygamber oldugu ile ilgilidir. Ayetteki gegmis
zaman kipini esas alanlar ayetin zahirini esas alip, ¢o-
cukken kendisine risalet verildigine kail olmuglardir. Bir
kisim alim de daha sonra peygamber oldugunu soyle-
mislerdir. Cocuk iken kendisine peygamberlik verilmis-
tir diyenler, insana zihinsel planda ve hayat tecriibesi
olarak yeterli olgunluga erismeden peygamberlik gorevi
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verilip-verilmeyecegini tartismiglardir bu tartigmalar icin

bk.(Razi, 1993, XV, 336-340) (Esed, 1997, 613)
ORNEK 14: (21/Enbiya Suresi, Ayet: 96)
“Ye’cuc ile Mé’cuc (31)...”

“31- Kehf suresine bakiniz.” (1980, 391)

“31- Kehf Suresinde de ye’cuc ve me’cucden bahset-
migtik. Burada ¢ok kiymetli ustat Musa Carullahin
tetkiklerini hulasatan naklediyorum:

“Suretul Kehf (94), Suretul Enbiya (96) Ayeti Ke-
rimelerde mezkur ye’cuc me’cuc kelimeleri, elbette,
Yunanidir.

imam Asim Hazretlerinin kiraatlerinde Ye'cuc ve
Me’cuc kelimeleri mehmuz ise de, biitiin imamlarin
biitiin iimmetin kiraatlerinde Ye’cuc Me’cuc kelimele-
ri memdudtur. Lugat imami Rube ibnil Accac Hazret-
lerinin lugatinde ise, acucdur. Buna gore, 1) Me’cuc,
2) Ma’cuc iki gekil olup; 1) Ye’cuc, 2) Ya'cuc, 3) Acuc
ii¢ sekilde olur. Satibiyede imam Satibi Hazretlerinin
vakithane beyanlarina gére Ye'cuc Me’cuc mehmuz
olursa, su iki isim (e ¢ ¢) maddesinden yef’ul mef’ul
vezinlerinde éziiniin garazi, nefsani maslahati, gahsi
havasi yolunda halkar1 sevkedici efe demektir. Ev-
vellerde meth lakabi idi. Akibet, tabiatlarinin fesadi-
na gore kelime miifsitlik manalarina da delalet eder

oldu.

Ye'cuc = Teus agus kelimelerinden miirekkep (Tea-
gog) muarrebidir: Ilahlar1 da 6ziiniin garazlari yolun-
da sevketmek havalarina miiptela, miistekbir, cebbar,
miiddei, miifsit demektir.

Tarip de evvelki ciizleri naht usuliiyle terk kilinip,
(demagog), (teagog) kelimeleri magog agog sekille-
rine kasr kilindiktan sonra, muarrepleri acuc yacuc
macuc olup kald.

Su takdirde :

1) Gog da reislik manasi gayet vazih olur.
2) Cuc macuc kelimelerini Ahdi Atik, Ahdi Cedid sa-
hifelerinde miiteadid manalarda istimali vechi acik,

malum olur.

3) Kur’an1 Kerim Ahdi atik kelimelerini iimmi bir
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Biiyiik¢inar, burada dipnota miidahale
ettigi gibi mealin metnine de miidahale
etmigtir. Dipnotlar meallendirme bigi-
mini yansittugl i¢in ayrica meal metini
verme ihtiyaci hissetmedik. Burada
Omer Riza, yahudi ihtiyarlarinin Hz.
Isa’y1 “besikte bir gocuk” (‘coculd-‘diinkii
gocuk’) diyerek dikkate almadiklarini
veya almak istemediklerini anlatmaya
caligtyor.

adamun lisani ile asillarina iade etmig olur.

4) Ahdi Atik, Ahdi Cedid enbiyalarini biitiin Yahudi-
lerin, biitiin Nasaralarin asirlarca gafletlerini, delalet-
lerini Kur’ani Kerim ayeti kerimelerinin acip, giizel
“Ya” s1 ikamet etmis, gayet nezahetli, cezil bir lisanla
islah etmig olur. Su taktirde:

Ye’cuc Mée’cuc kimdir? Ye’cuc Me’cuc yeryiiziinde
heryerde her millette her vakit bulunur. Buna gére
Ye’cucun Mée’cucun cinsiyetleri, zamanlari, mekanlar:
Kur’ani Kerimde tayin kilinmadi.

Bunlar Nuh asirlarinda vardilar. Lakin iizerinde kuv-
vet yoktu, yahut bagkalarindaki kuvvet ¢oklugu cihe-
tiyle istila yollar1 kapanmist1. Zulkarneyn asirlarinda
da vardy, her tarafta bulunurdu. Azgok zayif kalmis
halk iizerine o zamanin miifsit Ye’cuc Me’cuclar,
miifsitleri, miistekbirleri hucum ederlerdi, istila eder-

lerdi.

Muayyen iki dag civarinda sakin, malum bir mem-
leketin halklarini o vaktin miifsitlerinden saklamak
icin o halkin talep ettikleri tedbiri muvafik goriip,
iki dagin aralarini dag kadar bir set ile Zulkarneyn
kapadu.

Burada itibar goziiyle, ihtimam fikriyle miilahaza
kilinacak meseleler: 1) iki dag nerede? 2) Dag kadar
set ne vakit bina kilinds? 3) Ne kadar miiddette dag
kadar set binasi tamam oldu? Gibi meseleler degil-
dir. Biiyiik Kur’an1 Kerimin biiyiik kissalarina gore,
zamanin ve mekanin ehemmiyeti yoktur, yahut, az-
dir. Hatta banilerin de ehemmiyeti azdir. Insanlarin
biiyiik facialarini gériip dururken tedbir aramaktan
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miitegafil miiverrihler; dimaglari ulumla dolu ise de,
kalpleri az ¢ok teessiirden bos adamlar dyle meselele-

rin halleriyle mesgul olabilir.

Kur’an1 Kerimin maksadina gére itibar kilinacak me-
seleler:

1-Memleketlerin biri belalarin birine dii¢ar olursa,
iane tedbirlerine acele etmek o zaman mevcut kuvvet-
lerin her birine vazife olur.

2-Vazife mukabilinde bedel almak velev arz kilinirsa
da himmet olmaz.

3-Insanlarin mameleklerini kuvvetlerini yalniz 6zle-
rinin zaruretlerine, maslahatlarina sarf etmek megru
olur.

4-Biiyiik kuvvet ve vesait kimin elinde toplanirsa hal-
kan zaruretlerine maslahatlarina sarf kilinar.
5-Devletten, hiikiimetten maksat halkin maslahatlari-
m temindir. Hakim hadimdir, 6zlerinin garazlar1 yo-
lunda halks istihdam ederse, dyle hiikiimet cari olur,
aksi taktirde devletin fesadina sebep olur. (Halledile-

cek meseleler su dort bes mesele gibi meselelerdir.)

Son asirlarda da Ye’cuc Me’cuc bulunurdu. Biiyiik
Iskender 6ziiniin zamanina gore, elbette Ye'cuc olup;
kuvvetli askeri elbette Me’cuc idi.

Su giin kuvvei nariyesiyle, kuvvei maliyesiyle biitiin
yeryiiziine istila etmis medeni nasraniyet diinyasi bii-
tiin insanlara nispetle hususen Islam milletlerine nis-
petle en dehsetli manasiyle Ye’cucdur, Me’cucdur.
Eski sirk dinlerinin biitiin teognilerini eski paganist
putperestlerin biitiin putlarini 6zlerine tamam mal
ettikten sonra, 6zlerinin kuvvei nariye, kuvvei mad-
diyeleriyle ézlerinin kuvvei maliyei aliyeleriyle hem
uluhiyet huzurunda kuvvetli istikbal, hem biitiin
insaniyet iizerinde siddetli istibdat edici (teogog),
(demagog) nasraniyet diinyas:1 yeryiiziine gelebile-
cek Ye'cuclarin Me’cuclarin en miitekamil, en mii-
terakki, en miifsit numuneleridir. Suretul Kehf’de
nebi Zulkarneyn lisaniyle “kale haza rahmetun min
Rabbi. Feiza cae vadu Rabbi caelehu dekka. Ve kane
vadu Rabbi hakkan” (99) Ayeti Kerimesi de, “ve te-
rekna badahum yevme’izin yemucii fi badin. Ve nu-
fiha fissuri fecemanahum cem’an” (100) Ayeti Keri-
mesi de Suretul Enbiyada “hatta iza futihat ye’cucu
ve me’cucu ve hum min kulli hadebin yensilun” (96)
Ayeti Kerimesi de su giinkii kapitalist medeni nasra-
niyet diinyas: hakkinda elbette daha ziyade tamam
dogru olabilir.

Kur’ani Kerim gibi biiyiik bir kitap da: “kulna ya
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Zulkarneyni imma en tuazzibe ve imma en tettehize
fihim husnen” gibi tahyiri mutlak hitabiyla muhatap
olmug Zulkarneyn, iki dag kadar biiyiik bir set bina
ettikten sonra da, magrur olmayip “haza rahmetun
min Rabbi!” demis ise, boyle séz tacli melik sézii ola-
maz, belki Siileymandan daha biiyiik nebi sézii olur.
“Feiza cae vadii Rabbi cealehu dekka. Ve kane vadu
Rabbi hakkan” gibi istikbal perdeleri arasinda tama-
men kayip gayet biiyiik haberleri ufak tefek yehud
nebileri sdyleyemez. Tahyiri mutlak izzetlerine mal
olmus biiyiik melik, biiyiik nubuvvet gereflerine vasil
olmus adil Zulkarneyn gibi simalar — biiyiik Isken-
der, biiyiik Daralar arasinda aranir ise de bulunamaz.
Zulkarneyn lisanindan hikaye kilinmig “feiza cae
vadu Rabbi cealehu dekka” Ayeti Kerimesinde sed-
din hedmi Ye’cuclere istinad kilinmayip, Allah Celle
Celalehu Hazretlerine yahut vadine isnad kilinmigtir.
Kur’ani Kerimin béyle bir isnadi — Ye’'cuc, Mé’cuc
hakkinda sai olmusg vehimleri tamamen hermeder.

Thvanussafa 4 iincii ciltte, ulumu namusiyei ger’iye ri-
salelerinden 6 inci risalede zahiri manalarindan sarf
kilinip batini manalarina hamledilecek meseleler ara-

sinda, seddi Ye’cuc hakkinda:

Ve seddii Yecuce Mecuce ve men
Yelbasubu min ziimerin bade ziimer

demis. Thvanussafa gibi ulum mecmualarina da sira-
yet etmis evham uydurmalarini bir defa kabul ettik-
ten sonra, tevil etmek belki bir hiiner olabilir; lakin
dyle uydurmalari Kur’ani Kerim Ayeti kerimelerine
isnat etmek ihvanussafa mecmualarina elbette mii-
nasip olmaz. (Biiyiik gafletten nasi olmus edebi bir
cinayettir.)

Zulkarneyn asirlarinin Ye'cucu, Me’cucu o zamanin
adi istihkamlarini agmak gibi ufak bir zahmetten aciz
idiler ise de, medeniyet asrinin da kuvvei nariyesi
kuvvei maddiyesi huzurunda 6yle redimlerin elbette
karar1 olamaz.

O vakit Allahu Zulcelal hazretlerinin hak vakti hulul
eder de kuvvei maddiyei nariyelerine magrur olup da
gaflette kalmis Ye’cuc, Me’cuc — biiyiik gafletlerinden
uyanip — “yaveylena kat kiinna fi gafletin min haza.
Bel kiinna zalimin” itirafiyle istikbar gururlarin-
dan, istibdat zuliimlerinden tévbe edip, yahut aciz
kalip, hak ve hakikat mihraplarinda secde ederler,
adaleti ictimaiye kanunlarina inkiyat ederler. Mede-
niyet diinyasinin biiyiik devri baslanir: medeniyetin
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siyaset-i nefsaniyelerine bedel Islamiyet’in siyaset-i
adliye-i iimemiyesi kaim olur!

Bizim su beyanimiza gére, lahuti Yuhannalarin miit-
his riiyalarinda Eg’tya, Hizkiyal gibi nebilerin dehset-
li niibuvetlerinden biitiin medeni milletler istikbalde
azat kalir. Biiyiik medeniyetin nihai dereceleri son ga-
yeleri yahutlarin mecdine kurban kilinmaz. (Medeni

devletlere biiyiik bir begaret!).

Enbiya Suresinin iptidasi: “ikterebe I'innasi hisabii-
hiim ve hiim fi gafletin mu’ridun. Ma ye’tihim min
zikri min Rabbihim muhtesin illa estemeuhu ve hum
yel’abun. Lahiyeten kulubiihiim.” Ayeti Kerimeleri
idi. Sure hatimesinde Ye’cuc, Mée’cuc fethi beyan ki-
lindiktan sonra, “velekad ketebna fi zeburi min badi
zikri ennel’arda yerisiiha ibadiyessalihun.” Ayeti Ke-
rimesi zikir kilinip biiyle bir Ayeti Kerimeden sonra,
nebi Muhammed Aleyhissalatu Vesselam Hazretleri-
nin umum alemlere rahmet olmak iizere risaleti umu-
miyesi “kul innema yuha ileyye ennema ilahukum
ilahun vahidiin. Fehel entiimmiislimun.” Ayeti Keri-
mesinde iki biiyiik hasirla icmal kilinmistir.

Kur’ani Kerimin acip su beyani Ye’cuc, Me’cuc me-
selesinde benim nazariyemi agik teyid eder. Ye'cuc
Me’cuc hakkinda yahudlarin, nasaralarin, miisliiman-
larin meghur akidei vehmiyeleri diiriist olsayd1 Ye’cuc
hadiselerinden sonra risaleti umumiye ehemmiyeti
kalmazdi. Kur’ani Kerimin cezil, azim o beyani, vakti
geemis, ehemmiyeti bitmis bir hikaye olurdu.” (1947,
I, 532-535)

Bu uzun alinu, Biiyiikginar tarafindan dérdiincii bas-
kiya alinmamistir. Biz bunu, sadece Mevlana Muham-
med Ali’ye ait yorumlarin degil, ayni zamanda Musa
Carullah’a ait fikirlerin de Biiyiik¢inar tarafindan ¢ika-
rildiginy, ayrica kendisinin “birkag sahife” diye niteledigi
“cikarilan sayfa sayisinin” gercek boyutunun goriilmesi-
ne vesile olur imidiyle bu dipnota isaret etmek istedik.

Beklide sézkonusu meal-tefsirin iislup biitiinligi aci-
sindan sadelestirilmesi gereken yegane metni yukariya
aldigimiz merthum Musa Carullab’in miilahazalar iken
bu metni de ¢ikarip sadelestirme harekiuyla ilgili sami-
miyetlerine de bizce halel getirmislerdir.

ORNEK 15: (24/Nur Suresi, Ayet: 2)
“Zani ve zaniyeye, her birine, yiizer kirba¢ vurun,

Allah’a ve ahiret giiniine inantyorsaniz Allah’a itaat

Yil 1/ Sayr 5 / Haziran 2008

Meal ve dipnotlarin ¢ok farkls iki anla-
yisin eseri oldugu apagik. Yazarlar Omer
Riza Dogrul’un meal-tefsirinin dérdiin-
cii baskisini hazirlama iddiasiyla degil
de, kendi meallerini yapmuis olsalard:
soylenecek bir sey olamazdi. Ancak bu
haliyle metnin Omer Riza Dogrul'un
meal ve tefsirini yansitmadigi son derece
acik. Kaldi ki bu meali verip kendi elesti-
rilerini de yapabilirlerdi.

hususunda zani ve zaniyyeye acimayin, Miisliiman-
lardan bir taife de, bu cezanin icrasina gahit olsunlar

(1)”

“1- Iffet, medeni bir cemiyetin en belli basli fazileti ol-
mak icap eder. Erkek veya kadin i¢in en biiyiik fazilet
budur. Mislimanligin en fazla kiymet verdigi fazilet-
lerden biri iffettir. Bununla beraber sunu da kaydetmek
lazimdir: Kur’an zina cezasi olarak, 6liinceye kadar recm-
den, yani taglanmaktan bahsetmez. Ancak Hz. Peygam-
berin fiili hadisi ile sabit olduguna gore zina eden erkek
ve kadin evli iseler, mutlaka recm edilir, yani taglanarak
oldiiriiliir. Cezadan maksadin, iskence degil, fakat terzil
oldugu anlagiliyor.” (1980, 412)

“1- Iffet, medeni bir cemiyetin en belli bagl: fazileti
olmak icap eder. Erkek veya kadin icin en biiyiik fa-
zilet budur. Miisliimanligin en fazla kiymet verdigi
faziletlerden biri iffettir. Bununla beraber sunu da
kaydetmek lazimdir:

Kur’an zina cezasi olarak, éliinceye kadar recimden,
yani taglanmaktan bahsetmez. 4’iincii surenin 25’inci
ayeti ise zina cezasinin yari yartya indirilebilecegini
anlatir. Baz1 hadislerde recmden bahs olunur. Bunlar
sahih olarak kabul olunsa da, bu ayetin nazil olma-
sindan sonra recmin tatbik oldugunu gésteren bir de-
lil yoktur. Bu gibi miicrimlere degnek ile yahut el ile
vurduklarini, bunlarin baglanmadiklarini ve soyul-
madiklarini gésteren hadiseler vardir. Cezadan mak-
sadin, igkence degil, fakat terzil oldugu anlagiliyor.”
(1947, 11, 564)

Biiytik¢inar yukarida cumhurun gérisiinii vermis olabi-
lir, ancak Omer Riza Dogrul’un goriislerini aktarmadig
acikur.

Bir ehli siinnet alimi olarak, Razi’ye bakugimizda;
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Razi’nin recme karsi ¢ikan Haricilerin goriiglerini hig
olmazsa 6zetleyerek verdigini daha sonra bunlari eles-
tirdigini goriiriiz. Hariciler, Nisa Suresi 25’inci ayetine
dayanarak, evli kéle ve cariyenin cezasinin hiitlere ve-
rilen cezanin yarist oldugunu, oysa recmin yarisinin
olamayacagini belirterek recme kargt tutumlarini ifade
etmeye ¢alismislardir. Ayrica Kuranda zinayla ilgili de-
taylar verildigi halde (Nur Suresi) recm gibi 6nemli bir
cezanin ihmal edilmis oldugu diisiiniilemez diyerek ve
Nur Suresindeki celde hitkmiiniin haberi vahit ile tahsis
edilemeyecegini belirterek, recm uygulamasina karsi ¢ik-
miglardir. Razi bunlarin yukarida 6zetledigimiz goriigle-
rini verdikten sonra elestirmistir (Razi, XVI, 487-488).
Déordiincii baskiy1 yapanlara Razi'nin tavrini ozellikle
hatirlatmak istedik, zira bu tutumdan alinacak ¢ok ders
var diye diisiiniiyoruz.

Stileyman Ates ise kanaatlerini soyle belirtir:

“Bizim kesin kanaatimiz odur ki Araplarda kisas, el kes-
me cezalart gibi recm cezast da vardi. Nitekim bu ceza
Tevratta da vardir. Kur'an recm cezasini icine almayip
sadece celd (degnekle dévme) cezast getirince, namus ve
geleneklerine son derece bagli olan Araplar arasinda son-
radan peygamberin, recmi uyguladigina ve bunu uygu-
lamay1 buyurduguna dair rivayetler ortaya aulmis, hat-
ta bunun vaktiyle ayet iken sahit yetersizligi yliziinden
Kur'an’a yazilmadigs rivayeti hadis kitaplarina girmistir.
Boylece bu ceza islam hukukuna da girmistir.

Yahut Hz. Omer, toplumun sinirlarinin genislemesi,
devletin bir site devletinden, genis topraklari kusatan,
cesitli milletleri yoneten, milyonlarca insanin yagadig:
bir imparatorluk haline gelmesi sonucunda toplumda
zina sugunun artu@ini gérmiis; bu sugun yayilmasini
onlemek i¢in Kuran'in getirdigi yiiz degnek cezasindan
daha agir bir ceza getirmeyi, kendi ictihadiyla gerekli
gormiistiir(...) onun recm cezasint Kur'anw’a aykirt go-
renler olmus, o da bunun peygamberin siinnetine aykirt
olmadigini sdylemistir. Bu onun kendi igtihad: olabilir.
Onun uygulamasi sonucunda da bu ceza daha sonraki
hukuk ekollerince benimsenerek Islam hukukuna mal
edilmigti. Hz. Omer’in kendi i¢tihadina dayanarak
Kur’an ve siinnette olmayan bazi cezalar koydugu, veya
bazi cezalari agirlastirdigs bilinmektedir. Mesela Hz Pey-
gamber ve Ebubekir, sarap icene iki, yahut bir rivayete
gore kark degnek vurmus iken Hz. Omer bunu seksen
degnege cikarmisur.” (Ates, 1990, VI, 101-012)

Yine ayni dogrultuda Fazlur Rahman’in gériislerini de

belirtmek gerekirse:
“Agikca hem evli iken hem de bekar iken iglenen zinaya
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-ki ikisi arasinda Kur'an bir ayrim gozetmez- Kur'an’in
belirledigi yiiz sopa cezast bir tarafa birakilirsa, hadislere
dayanarak hukukta kokli bir degisiklik meydana gelmis-
tir. Béylece, Hz. Peygamber’e dayandirildig: iddiastyla
Kur'an’in cezast bekarlar arasindaki zina ile sinirlt tutul-
cezast getirilmigtir. Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin,
Kur'an’in ortaya koydugu bir hitkiimde béyle radikal bir
degisiklik yapmast diisiiniilemeyecegine gore, son dere-
ce de muhtemeldir ki, bu degisiklik daha sonra halife I.
Omer tarafindan yapilmistir. Zira, onun zamanindadir
ki, hizli fecihler ve cariyeler de dahil, savas esirlerinin sa-
yisinda biiyiik artis meydana gelmis, bunun sonucunda
da Mekke ve Medine olaganiistii bir cinsel karmaga hali
yasamustir.” (Fazlur Rahman, 1997, 178).

Ayrica Kuranda sarih olarak belirtilmeyen, ancak
Tevratta yer alan bu uygulamanin, Nur Suresindeki
ikinci ayetle nesh edildigi (1slamoglu, 1995, 147) veya
s0z konusu ayetten 6nce bu uygulamanin olmus olabile-
cegine, fakat bu ayetin hitkmiiniin bekarlara tahsis edi-
lip, ‘recm’in Islam’in zina i¢in belirledigi evrensel bir ceza
olarak benimsenmesinin, bir kisim fukahanin tercihi ol-
duguna dair (. Ozsoy, I. Giiler, 1996, 492) goriislere
de isaret etmek gerekir.

ORNEK 16: (27/Neml Suresi, Ayet: 18)
“Nihayet Neml vadisine vardilar (3)...”

“3- Neml vadisi, karincalarin ¢ok bulundugu bir yer de-

mektir.” (1980, 437).

“3- Neml vadisi, karincalar deresi demektir. Fakat
bunu bu sekilde terciime etmek dogru olamaz. Tacii-
larus, (vadi) kelimesinden bahsederken Neml vadisi-
nin Jirbin ile Asklan arasinda oldugunu, Nemle’nin,
karinca yumurtalart manasindaki Mazin gibi kabile
ismi oldugunu anlatir. (Kamus) da da Nemle’nin bir
kabile oldugunu tasrih edilir. (kamus), Bark keli-
mesinden bahsederken Abrika, Nemle’nin sularidir,

der.” (1947, 11, 601).

Dipnotlarin farkliligr hakkinda fazla séze hacet olma-
dig1 son derece agik olmakla birlikte, meal metnine de
bu dogrultuda miidahale yapildigini belirtmek isteriz.
Biiyiik¢inar'in meali kendi dipnotuyla uyumlu soyleki:

“Sonunda karincalarin bulundugu vadiye geldiklerinde
bir karinca: Ey karincalar! dedi, yuvalariniza giriniz ki,
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Stileyman ile ordusu farkina varmadan, sizi ¢igneyip ez-
mesinler”

Omer Riza da kendi dipnotuyla uyumlu olarak ayeti s6yle
meallendirmektedir:

“Nihayet Neml vadisine vardilar. Neml kabilesine men-
sup bir kadin: Ey Nemlliler, dedi, yuvalariniza giriniz
ki Siileyman ile ordusu, farkina varmadan, sizi ¢igne-
yip ezmesinler.”

Meal ve dipnotlarin ¢ok farkl iki anlayisin eseri oldugu
apagik. Yazarlar Omer Riza Dogrul'un meal-tefsirinin
dordiincii baskisini hazirlama iddiasiyla degil de, kendi
meallerini yapmis olsalardi sdylenecek bir sey olamazdi.
Ancak bu haliyle metnin Omer Riza Dogrul’'un meal ve
tefsirini yansitmadig1 son derece agik. Kaldi ki bu meali
verip kendi elestirilerini de yapabilirlerdi.

Ustat Mevdudi yukariya aldigimiz yorumlara yer vererek
siddetle elestirip, (Mevdudi, 1996, IV, 99-100) devamla;
bir karincanin kendi tiiriiniin fertlerini, vukubulacak bir
tehlike kargisinda uyarmasinin, aklen hicte hayret verici
olmadigini, Hz. Siileyman’in karincay: nasil duyduguna
dair bir soruya da; vahiy kelam1 gibi ¢ok hafif bir ¢agriyr
kavrayip anlayabilen duyular sahibi bir sahis (Hz. Siiley-
man) icin, karincanin sesli konusmasini anlamak hi¢ de
zor olamayacagini belirterek, cevap vermektedir (Mevdu-
di, 1996, 1V, 101).

ORNEK 17: (27/Neml Suresi, Ayet: 19)

“(Siileyman), onun [Nem! kabilesine mensup bir kads-
nn (L. K)] soziinden tebessiim ederek (memnuniyetle)

giildii (4)”

“4- Hazreti Siileyman, karincalarin dilini anladigt icin bu
sozlere giilmiisti” (1980, 437).

Omer Riza Dogrulun yukaridaki meale iliskin diistiigii
dipnotu besinci ve konuyla ilgili dérdiincii dipnotu soyle:
“5- Eskiler burada bahis mevzuu olan “Neml”i karin-
ca olarak telakki eder ve Hazreti Siileyman’in karinca
dilinden anladigini séylerler.”

“4- Hazreti Siileyman, anlagilan Neml kabilesinin
silaha sarilmayarak sulhu iltizam etmelerinden, yurt-
larina ¢ekilmelerinden memnun olmus ve onun igin
giiliimsemisti.”
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Elbette her tefsir bazi zaaflar icerebilir,
bu baglamda tahlil ve tenkide tabi tu-
tulabilir. Bu yaz1 s6z konusu esere reva
goriilen tahrifata dikkat cekmek amaciy-
la yazildigindan Omer Riza Dogrul’un
farkli yorum ve kanaatlerini aktarmak
veya bunlar tartigmak amaci tagtmamak-
tadir. Bununla birlikte, bazi yorumlarin
okuyucuya bir sekilde ulastigina isaret
etmek icin, diger tefsirlerden de 6rnekler
verilerek; s6z konusu tahrifatin hicbir
gerekgeyle izahinin miimkiin olmadigina
isaret edilmek istenmigtir.

ORNEK 18: (27/Neml Suresi, Ayet: 20-21)

“Siileyman kuglar1 yoklad: da: Hiidhiid’ii nicin gor-
miiyorum. Bir yere mi savusup gitti? dedi (6). Bana
apacik bir mazeretle gelmedikge onu muhakkak ki en

agir cezaya ugratacagim, yahut 6ldiirecegim”

“6- Burada Hiidhiid Saba Melikesi ile Hz. Siileyman’in
haberlesmede kullandig1 kustur.” (1980, 437).

“6- Buradaki Hiidhiid, ¢cavugkusu degil, bir adam
adidir. Arap mubharrirleri Himyer hiikiimdarlarindan
birinin Hudad namini tasidigini sdylerler. Bu kelime,
Hiidhiid’iin hemen hemen tipkisidir. Bu da Hazreti
Siileyman’in memurlarindan biriyle konugtugunu
sarahaten gosterir. Hazreti Siileyman gibi kudretli,
satvetli bir hiikiimdarin bir kusu siddetli cezalara
¢arptirmasi, aklin kabul edemeyecegi bir is oldugu
gibi cavuskusu gibi bir kugun tevhid akidesini izah ve
ifade etmesine de imkan yoktur.” (1947, II, 601).

Burada da dipnotun farkli oldugunu séylemeye gerek
yok. Burada yazarlar bu dipnotu verip elestirmek gibi
ugras isteyen bir is yapacaklari yerde, daha ucuz ve kolay
bir yol secip, hem de Omer Riza'nin kanaatlerinin tam
da aksi yoniinde, dipnotu tamamen tahrif etmeyi yegle-
misler.

Mevdudi ise yukaridaki yoruma yer verip siddetle eles-
tirmekle kalmayip, bu anlayista olanlari, kendi iman-
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sizligini gizlemek ve miinafik¢a bir tutum sergilemekle
suclamaktadir (Mevdudi, 1996, IV, 103-105). Biz ina-
nan insanlarin yapuklar: samimi yorumlarindan dolay:
-yorumlari hatali olsa bile- imansizlik ve miinafiklikla it-
ham edilmelerine katlmadigimizi 6zellikle beliremek is-
teriz. Bu dogrultuda imam Ebu Hanife'nin talebesi Ebu
Mukatil’in, Imama sordugu bir soru ve Imamin cevabini
hatirlatmakla yetinelim:

“Talebe [Ebu Mukatil]:(...) acaba, sizin kafir oldugunuz
hususunda, sahitlik eden bir kimse hakkinda, sizin seha-
detiniz nedir?

Alim [Ebu Hanife] (r.a): Benim sehadetim, onun yalanct
oldugu yoniindedir. Bundan dolay: onu, kafir degil, ya-
lanci olarak isimlendiririm.” (Ebu Hanife, 1992, 26).

ORNEK 19: (34/Sebe’ Suresi, Ayet: 14)

“(Siileyman’a) 6liimii ferman etti§imiz zaman onlara
Siileyman’in 6ldiigiinii ancak asasini yiyen aga¢ kur-
du gosterdi (9). Siileyman’in cesedi yikilinca cinler,
goriinmeyeni bilmig olsalardi, kendilerini hor ve zelil
eden azaba katlanmakta devam etmemeleri lazim gel-
digini anlardilar.”

“9-Hazreti Siileyman vefat ettigi zaman asasina dayali
olarak ayakta kalmisti. Kurt asay1 yiyip de asa kirilinca
Hz. Siileyman yere diistii ve o zaman 6ldigi anlagildi.”

(1980, 492)

“9- Hazreti Siilleyman’in asasi onun saltanat ve ha-
kimiyetini, asay1 yiyen kurt, Siileyman’in saltanatini
pargalayan oglunun idaresizligini ve zaafini remze-
der. Siileyman’in halefi Rehoboam sefahat ve zevke
dalip tecriibeli, yaglt zevatin nasihatlerini dinleyece-
gine zevkperest arkadaglarina uymugtu. Siileyman’in
saltanat asasint yiyen kurt, bu kurttu. Kur’an da buna
isaret eder. Kurdun asay1 yemesi, Siileyman saltana-
tinin tarumar olmasi idi. Yine Ayeti Kerimede bahis
mevzuu olan cinler, Siilleyman’in teshir ettigi isyankar
kabilelelerin mensuplari idiler. Bunlar, Siileyman sal-
tanat1 pargalanincaya kadar Israil ogullarina hizmet
etmislerdi.” (1947, 11, 676)

Goriildiigi gibi, dipnot tamamen tahrif edilerek, oku-
yucuya ulasmast engellenmis. Oysa bu dipnot Siilleyman
Ates tarafindan tefsirine alinarak okuyucuya sunulmus-
tur. Ates, Omer Riza Dogrul'dan aktardigi bu yorumu
olumlu-olumsuz herhangi bir degerlendirme yapmadan
tefsirine almistir (Ates, 1990, VII, 244).
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Razi bu ayeti tefsir ederken, Hz. Siileyman’in adeti ol-
dugu lizere asasina dayali olarak ibadet ederken vefat
ettigini, bu hal iizere giinlerce hatta aylarca kaldigini be-
lirtir. Allah’in bu durumu cinlerin bilgisizligini ve gaybi
bilmeyislerini, haurlatmak icin bir aga¢ kurdunun asa-
yt yemesini murad etmesiyle gostermistir (Razi, XVIII,
331) demekredir. Esed ise bu kissanin; insan hayatinin
onemsizligi, dogal gligsiizliigii ile ihtisamin boglugu ve
geciciligini haurlatan bir mecaz olarak kullanildigini ifa-

de eder (Esed, 1997, 874).

Ote yandan Mevdudi ise, yukaridaki ayeti tefsir eder-
ken s6z konusu yorumu cagdas miifessirlere atfen yer
vermekle birlikte, siddetle elestirmistir (Mevdudi, 1996,
IV, 514).

Gorildugi gibi okuyucu soz konusu yorumla bir sekil-
de karsilagmistr. Oysa Biiyiik¢inar, bu ve buna benzer
farklt yorumlar: tahrif edecegine, okuyucunun takdirine
sunup, tahkik ve tenkitlerini ayrica belirtmis olsayd biz
de miistefit olurduk.

III- Sonug

Yukaridaki bolimde merhum Omer Riza Dogrul'un
Tanrs Buyrugu isimli meal-tefsirinin dordiincii baskisin-
da tespit ettigimiz tahrifata cesitli rnekler verilerek kisa
bir degerlendirme yapilmisur. Hangi gerekgeyle olursa
olsun esere ve miiellifine reva goriilen bu gayri ilmi tu-
tumu hicbir suretle tasvip etmedigimizi tekrar belirtmek
isteriz.

Elbette her tefsir bazi zaaflar icerebilir, bu baglamda tahlil
ve tenkide tabi tutulabilir. Bu yazi s6z konusu esere reva
goriilen tahrifata dikkat ¢ekmek amaciyla yazildigindan
Omer Riza Dogrul'un farklt yorum ve kanaatlerini ak-
tarmak veya bunlari tartismak amaci tasgtmamakeadir.
Bununla birlikte, bazt yorumlarin okuyucuya bir sekilde
ulagt@ina isaret etmek icin, diger tefsirlerden de 6rnekler
verilerek; s6z konusu tahrifatin hicbir gerekgeyle izahi-
nin miimkiin olmadigina isaret edilmek istenmistir.

Dérdiincii baskida, tahrif diginda ilging hatalar da var.
Mesela adi gegen kitabin sekseninci sayfasinda, “istiaze”
konusuna gonderme yapmak i¢in verilen Romen raka-
mint “CCV” dikkate alip, ilgili yere bakugimizda “is-
tiaze” degil, ‘hacc” konusuyla kargilasmaktayiz. Yazarlar
kitaba miidahale yaptiklar1 i¢in orijinal numaralar (CCV
gibi) anlamsiz hale gelmistir-getirtilmistir. Yazarlar buna
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bile hassasiyet gostermediklerinden, okuyucuyu bilgilen-
dirmek icin konuyla ilgili dogru sayfay: (dordiincii bask:
icin) “CCLII” olarak biz gdstermek istedik (Buna benzer
baska bir 6rnek icin bk. dérdiincii bask: s. 10). Buna
benzer hatalar olmakla birlikte bunlara deginmeye gerek
duymadik.

Tahrifatin yukartya aldigimiz dipnotlarla sinirli olmadi-
gin1 daha 6nce belirtmistik. Okuyucunun sabrini zorla-
mamak ve yazinin sinirlarini asmamak icin diger tahri-
fatlara deginmedik. Yazinin sonunda tahrif edilmis dip-
notlar ayrica gsterilmistir. Ancak dipnotlara gok cesitli
miidahaleler yapildig1 i¢in [bazi dipnotlar tamamen, ba-
zilar1 kiyisindan késesinden kismen tahrif edilmis, bazi
dipnotlar tamamen ¢ikarilmis, bazi dipnotlar Biiyiikei-
nar tarafindan eklenmis (6r. Bakara 78-82, Neml 5 gibi)
bazi dipnotlar meal metniyle ilgili bir stkint olugturdu-
gu, bazilarina yazarmn kastetmedigi yonlendirici ifadeler
konarak tahrif edildigi icin] dikkatimizden kagan bazi
noktalar olmus olabileceginden, nihai bir tablo gibi al-
gilanmamalidir.

Gegen yarim asirlik zaman diliminde yazilmis meal ve
tefsirler icerisinde igerdigi farklt yorumlariyla (bizce)
dikkat ¢ekmesi; tefsir kiirsiilerimizde tahlil, tahkik, se-
viyeli- ilmi tenkit, belki de son devirlerin kiiltiir miras-
larindan biri olarak takdir edilmesi gerekirken, tam aksi
bir tutumla, bu diizeyde tahrif edilen baska bir eser bil-
miyoruz. Yukarida drneklerinin bir kismini verdigimiz,
ilmi tutumla telifi miimkiin olmayan bu tahrifata kar-
s1, yaklagik yirmi sekiz senelik bir suskunlugu anlamak
miimkiin degildir. Bu suskunlugu gériince, dordiincii
baskiy1 yapan yazarlar tenkitle birlikte, merhum Omer
Riza Dogrul’'un bazi fikirlerini béyle bir baskiyla da olsa,
bize aktarma riskini goze aldiklars i¢in takdir etmek gere-
kir. Merhum Omer Riza Dogrul ve eserine reva goriilen
‘haksizlik’ kargisinda, bu anlagilmaz ve tasvip edilemez
‘suskunluk’ siirecekse; kitabi tahrif eden yazarlardan,
kitabin aslina sadik kalarak, gerektiginde kendi tenkit-
lerini de iceren besinci bir bask: yapmalari, okuyucuya
ve merhum Omer Riza Dogrul’a kars: ilmi ve ahlaki bir
vefa borcu oldugunu, ‘siradan bir okuyucu sifatyla’ be-
lirtmek durumundayzz...

Merhum Omer Riza Dogrul’un Zznr: Buyrugu adli meal-
tefsiri ve buna benzer dini, ilmi kiiltiir mirasimiza gere-
ken ciddiyet ve ilmi gayreti gostermemiz temennisiyle...
Son sdzii, meal-tefsirinin ti¢iincii basimini géremeden
vefat eden Omer Riza Dogrul’un, kitabinin ikinci baski-
sinin énsoziindeki, son sdzleriyle nokralamak istiyoruz:
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“Ugiincii bir basim ile okurlarimiza yeniden kavus-
mak miiyesser olmazsa, hepsinden dilegimiz yalniz
bir rahmetle anilmak, yalniz bir Fatihanin ihdas: ile
kargilanmaktur.

Bizden biitiin okurlarimiza daimi selamlar ve sonsuz
saygilar.”

Uskiidar, Sultantepe, 21.6.1947
OmerRiza DOGRUL

Ek: Tahrif Edilen Dipnotlar

2-BAKARA, 17,27, 33, 63 ,(70 - 71) , [78 — 82], 101 , 134, 150,
151, 154,251,252

3-ALI IMRAN, 26, 29 , 32, 33, 37, 39, 61
5-MAIDE, 22, 26,67.
4-NISA, 1,3,22,23.
6-ENAM, 13,52,61,63.
7-ARAF, 14,21,45,65.
8-ENFAL, 33,34.
10-YUNUS, 17,22.
11-HUD, 17,27.

13-RAD, 28.

14-IBRAHIM, 10.

15-HICR, 10, 11,20.
17-ISRA, 1,14,16,24,26.
18-KEHE 5,6.
19-MERYEM, 5,6,8,10,12,
13,14,15.

20-TAHA, 6,8,9,10.
21-ENBIYA, 23,24,25,31.
22-HACC, 1, 2,18,22.
23-MUMINUN, 3.

24-NUR, 1,14.

27-NEML, 1,2,3,(4), [5],6,10
29-ANKEBUT, 3,5,6,11.
31-LOKMAN, (2).
32-SECDE, 2.

34-SEBE, 4,5,7,9.
35-FATIR, (4).

36-YASIN, 4.

37-SAFFAT, 9,10, (15).
38-SAD, 11,(13),14.
40-MUMIN, 2.

41-HA-MIM, 12.
43-ZUHRUE, 15.

46-AHKAF, 2.
47-MUHAMMED, 3.
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50-KAE, (3),4.

52-TUR, 1,3.
53-NECM, (3), (4) .
55-RAHMAN, (4), (5),6.

67-MULK, (5).
69-HAKKA, 2,3, (7).
72-CIN, 1, (4).

73-MUZEMMIL, (4).
75-KIYAMET, 1.
76-INSAN, 5.
78-NEBE, 2.
79-NAZIAT, 1, (2).
81-TEKVIR, (4),(5).
82-INFITAR, (1).
84-INSIKAK, (1) .
94-INSIRAH, 1. .

* Normal paranteze alinan numaralar dérdiincii baskida tamamen ¢1-
karulmus dipnotlari, kdseli paranteze alinan numaralar ise dérdiincii
baskiy1 hazirlayanlar tarafindan eklenmis dipnotlari, diger numaralar

ise degisik diizeyde tahrif edilmis dipnotlart géstermektedir.

Bazi dipnotlar sehven ¢ikarilmig izlenimi vermektedir. Mesela 69/
Hakka suresine ait 7’inci dipnot, bizde dyle bir izlenim uyandirdi.
Zira ayetin mealine dipnot numarast islenmis, ancak dipnotun ya-
zim1 muhtemelen unutulmustur (dérdiincii baski, 1980, s. 639).
Ancak bazilar1 da bilingli olarak ¢ikarilmustir (72/Cin suresi 4’iincii
dipnot gibi).

Eklenen ve ¢ikarilan dipnotlarin yaratug karigikliga deginmek, bazt
okuyuculari sikabilecek bir teferruat oldugu icin bunlara deginme-
dik. Kargilagtirma yapan okuyuculara, eklenen ve ¢ikarilan dipnotun

hangi ayete ait olduguna dikkat etmelerini $nermekle yetinelim...
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Islam, ozgiirliikte asil olanin
tam 6zgiirliik oldugu gorii-
siindedir. Biz, hangi yapida ve
hangi diizeyde olursa olsun 6z-
giirliikten soz ederken, farkinda
olmadan tam &zgiirliikten soz
ediyoruz. Zira sinirh ozgiirliik,
sinirsiz 6zgiirliigiin diinya halk-
lar1 iizerine 6ziimseyebilecekleri
olgiide sinmis kokusudur, asil
olan sinirlamak degildir. Asil
olan ozgiirliiktiir. Sinirlilik sa-
dece bireyin veriliden Mutlak’a
dogru geliserek ilerlemesine
eslik eden dénemsel bir gerekli-
liktir. Islim'da 6zgiirlitk mutlak-
tir ve dinine, irkina bakilmaksi-
zin insan olmasi nedeniyle her
insanin hakkidir, “olmazsa ol-
maz bir gorev” karsiliginda bir
haktir ve bu gorev de 6zgiirliigii
iyi kullanma gorevidir.
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[SLAM’DA BIREY VE TOPLUM*

Muhammed TAHA / Cev: H. CETINKAYA, S. BAYSAL

Mabmud Mubammed TAHA Kimdir?

M.M. Taha, 1909da Sudanin Rufaa sehrinde, diinyaya geldi. Kiigiik yasta ksiiz ve ye-
tim kaldr. O ve ii¢ kardesine halas: bakn ve bu sayede geng Mahmud okuyarak 1936 da
Hartumda Gordon Memorial College’ (simdiki Hartum Unv.) bitirdi. Hayatini devlet
ve daba sonra zel sektorde miihendis olarak kazands. 1930 lardan beri bir Ingiliz so-
miirgesi olan Sudan’in bagimsizliginin atesli bir destekgisiydi.

1945'te kendi gibi diisiinen aydilarla Cumburiyetci Parti’yi kurdy. Partinin siyasi me-
tin ve yayinlars bastan beri (heniiz o sira tam oturmamas olan) reformeu bir Islami ¢izgiyi
igledi. 1946da somiirge makamlarinca tutukland: ve hapsedildi. Ancak Cumburiyetci
Partinin diizenledigi kitle protestolaryla kisa siirede hapisten ¢iktr. Kisa siire sonra tekrar
tutuklanarak 2 yil hapse kondn. Rufaadaki evinin arkasinda, ¢camurdan bir kuliibe-
de gegirdigi 3 yillik uzlet donemi sonunda, yeni bir anlayss ve aydinlanmaya kavustu.
1951 de, uzletinden ¢iktiginda, fikirlerini “Benim Yolum” adli kitabinda toplads. Bun-
dan sonra CP bir siyasal parti vasfim terk ederek, bu yeni Islami anlayisi savunan bir
kardeslik cemaatine diniisti.

1955'te Sudan bagimsizligina kavusmadan az once Taha nasil bir devlet istedigine dair
onerilerini “Esas-1 Diistur iis—Sudan” (Sudan Anayasasimin Esaslar) adli kitabinda
topladi. Ocak 1956da ilan edilen bagimsizglikian sonra anayasayr hazirlayacak kurucu
meclise diye secildi. Birkag ay sonra yonetimin meclise, yersiz ve haksiz miidahalelerini
protesto ederek istifa etti. Kasim 1968 de yetkisiz bir mahkemece “Ridde” (Dinden ¢tkma)
suglamastyla ve sembolik de olsa idam istegiyle yargilands.. Mahkeme onu sucly buldu.
Pratikte bu bir ceza getirmedi. 2 Ocak 1985 te tutuklands. Suglamalar, anayasal diizeni
yikmak, devlete isyan, kamu diizenini bozmak vs idi. Yeniden idama mabkiim edildi. Bu
dava, ady konmadan bir “irtidat” (dinden dinme) davast olmustu. Ciinkii mezkiir sucla-
rin tovbe ile bir affi yoktu. Ust mahkeme bu kez adini “irtidat” koyarak hiilemii onayladh.
Fikrinde israr eden M.M. Tahaya tévbe yolu kapatilds, hitkmii kesinlesti. Devlet baskan:
Cafer Numeyri 17 Ocak'ta karar: onaylads. Numeyri, M.M. Taba, yaygin sokak protesto-
larina karsi, Hartum'un kuzeyindeki bir hapishaneye, son duragina nakledildi. Paragiitgii
komandolar hapishaneye yerlestirilds. Ertesi Cuma giinii idamz: gormeye, 2 bine yakin kisi
geldi. Ustad Taha idam sehpasina getirildiginde, kisa bir miiddet goziindeki baglar ¢oziil-
dii. 76 yasinda ihtiyar bir adam sehpada duruyordu. Gogleri idam icin tekrar baglanma-
dan once, halks, yiiziinde sakin bir giiliimsemeyle seyrettigi, gorgii taniklarinca soylenir.
Tdamdan sonra cesedi, hapishanede bekleyen helikoptere konarak, ¢ilde bilinmeyen bir

yere gotiiriildii ve cenaze namazi kilimmadan gomiildii.
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Oncelikle deginilmesi gereken Islam’da bireyin amag
oldugudur. Kur'an ve Islam da dahil olmak iizere birey
disinda kalan her sey birer aractir ve bu noktada kadin-
la erkek tamamen esittir. Bu insanin - ister kadin, ister
erkek, ister akilli ister aptal olsun-amag yolunda arag
yapilmast gerektigi anlamina gelir. Sadece insan, biitiin
araglarin kendisine yoneldigi amacur.

Iste bu yeganelik, isin biitiin oziidiir. Ciinkii o miikel-
leflik ve miikellefligi kabul etme odagidir. Ayrica giinii
geldiginde mizan terazisi sadece insanlar icin kurulur.
Burada kadin, erkek esittir ve bu durumun hafizalarda
yerlesmis olmast da bizi sevindirmektedir. Allah, “De ki:
Kendi (giinah) yiikiinii tasryan hi¢ kimse, bir baskasinin
(giinah) yiikiinii tasimaz.(En'am/164, Isral5, Faur/18,
Zimer/ 7 ), “Sizi ilk yaratagimiz gibi tek basiniza Bize
donersiniz.”( Enam/ 94), “O soyledigi (mal ve eviat gibi)
seyleri de hep elinden alacagiz ve o, tek bagina bize gele-
cekrir” (Meryem/ 8), “Goklerde ve yerde bulunan hichir
kimse yoktur ki (kiyamet giinii) Rahméinin huzuruna kul
olarak ¢ikmasin. Kryamet giinii onlarin herbiri Allah’in hu-
zuruna tek basina cikacaktir.”( Meryem/93-95) buyuru-
yor. Erkekle kadin arasindaki bu esitlik, [slim’in esasidir.
Tarih boyunca toplumun ilerlemesine katkisi olabilecek
ozelliklerinden dolayi, Islam, kadin ve erkegi birbirinden
farklr degerlendirmistir.

[slAmda kendisine deger verilen insan, elbette Allah’
taniyan insandir. Islim, aptal bile olsa insanin bizzat
kendisini amag yapmigur. Ciinkii o, Allah’t taniyanin
cekirdegidir ve kendisinden simdi ve gelecekte marifet
elde edilecektir. “Bu, Rabbinin katinda kesinlesmis bir
hiikiimdiir”(Meryem/ 71). Biz bu yolculugun baslan-
gicinda Islam’in, bireyin ihtiyaciyla toplumun ihtiyact
arasinda goriilen zith@r yok etmeyi basardigini, bu iki
ihtiyaci tek bir ¢izgide birlestirdigini, insanin ihtiyaci-
nin, toplumun ihtiyaci olan sosyal adalete uzanan tam
bir 8zgiirliik oldugunu ortaya koyduk.

Diger bir deyisle, Islam, toplumu 8zgiirliige ara¢ olacak
sekilde bicimlendirmistir. Ancak bu uyumu, yasalarini
toplum diizeyi ve birey diizeyi olmak tizere iki diizeyi
de kapsayacak hale getiren Tevhid sayesinde basarabil-
migtir. Toplum diizeyindeki yasalari Muimelat (sosyal
iliskiler), birey diizeyindeki yasalari ise Ibadat (ibadetler)
diye bilinmektedir. Muimelit yasalarina egemen olan
karakeeristik yap1, toplumda bireyle birey arasindaki
iligkileri diizenleme yasalari, ibidat yasalarina egemen
olan karakteristik yapinin ise birey ile Allah arasindaki
iligkileri diizenleme yasalari olmalaridir. Bu, iki yasanin
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birbirinden kopuk olduklart anlamina gelmez, aksine
aynt yasanin biri ancak digeriyle var olabilen iki esit
parcast oldugu anlamina gelir, aralarinda derece fark
vardur, tiir farki degil. Muimelat yasalari kabaca ibadat
yasalari, ibAdat yasalari ise daha iist diizeyde muimelat
yasalaridir. Ciinkii ibadét yasalarindaki bireysellik yapi-
st muimelat yasalarindakinden daha belirgindir. Kesin
olan sudur: toplumla iliskilerinde kendini yansitmayan
ibAdetin hi¢ bir degeri yoktur, ¢iinkii bu iligki, ibAdetin
bizzat kendisidir. Hz. Peygamber "Din muamelattr  so-
zliyle dinin tamamini bu alana tahsis etmigtir. Yalniz ba-
sina ibadet, bireyi teorik olarak hazirlayan bir egzersizdir,
sanki. Ancak insan, sadece toplum icindeki davraniglart
ve toplumun bireyleriyle i¢ ice olmasiyla pratik yapma
imkani bulabilir.

Tevhid, insanin kaynaginin tek, yolunun tek, sonunun
tek oldugunu kabul eder. Allahtan gelmis Allabh’a déne-
cektir. Ancak tek basina dénecektir. “Sizi ilk yarattigimiz
gibi tek basiniza Bize dionersiniz.”( En’am/94). Allak’a
doniis, mesafeler kat etmekle degil, sifatlarin sifatlara
yakinlagmastyla, sinirlinin sifatlarinin, sinirsiz’in sifatla-
rina yakinlagmastyla olur. Insanin Allah’a déniisii ancak
déniis araglariyla olur. Islaim, Kur'an, toplum bu arag-
larin bir bolimudiir. Toplumun da 6zgiirligii vardir ve
pramidin tepe noktast insanin dzgiirliigii ise toplumun
ozgiirligii de o pramidin temeli konumundadir. Ya da
“toplumun 6zgiirligii agac, bireyin ozgiirliigii meyvedir”
de diyebilirsiniz. Buradan ve bu genis bakis agisindan
hareketle [slim, bireyle toplum arasinda ne bir zitlik ne
de bir eliski goriir.

[slam bireyle toplum arasindaki bu onemli gercege
Tevhid sayesinde ulasugindan biitiin yasalarint bireyin
ihtiyacini ve toplumun ihtiyacini tek cizgide karsilayabi-
lecek sekilde ortaya koymustur. Bireyi toplum i¢in feda
edip amacin araca yenik diismesine izin vermemis, top-
lumu da birey icin feda edip kisiligin gerceklesme arag-
larinin en 6énemli béliimiinde sinirt asmamistir. Islam
yasalari, biitiin yonleriyle sadece, bireyin tam dzgiirliige
olan ihtiyaciyla toplumun tam sosyal adalete olan ihti-
yact arasinda uyum saglayabilen istiin bir denge olarak
gelmistir.

Tam Bireysel Ozgiirliitk
Bircok filozof, tam bireysel 6zgiirliikten séz etmenin bo-
suna oldugu, ozgiirligiin anarsiye doniigmesini istemi-

yorsak bireysel 6zgiirliigiin sadece sinirli 6zgiirlitk olmasi
gerektigi goriisiindedirler.
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Oysa Islim, 6zgiirliikee asil olanin tam 6zgiirlitk oldugu
goriisiindedir. Biz, hangi yapida ve hangi diizeyde olursa
olsun &zgiirlitkten sz ederken, farkinda olmadan tam
ozgiirlitkten soz ediyoruz. Zira sinurlt dzgiirliik, sinirsiz
ozgiirliglin diinya halklar tizerine éziimseyebilecekleri
olctide sinmis kokusudur, asil olan sinirlamak degildir.
Asil olan ézgiirliikeiir. Sinirlilik sadece bireyin veriliden
Mutlak’a dogru geliserek ilerlemesine eslik eden donem-
sel bir gerekliliktir.

[slAmda dzgiirliik mutlakur ve dinine, irkina bakil-
maksizin insan olmasi nedeniyle her insanin hakkidir,
“olmazsa olmaz bir gérev” karsiliginda bir hakur ve bu
gorev de ozgiirliigii iyi kullanma gorevidir. Ozgiirlitk
ancak ve ancak kiginin bu gérevini yerine getirmemesi
durumunda sinurlt hale déniistiiriiliir. Iste o zaman dur-
may1 bagaramadi@i sinirlar anayasal hiikiimlerle ¢izilir,
belirlenir. Islimda anayasa hiikiimleri ise insanin tam
bireysel 6zgiirliige olan ihtiyaciyla toplumun tam bir
sosyal adalete olan ihtiyact arasindaki uyumlulugu sag-
layabilen yasalardir, ne bireyi toplum i¢in ne de toplu-
mu birey icin feda eder, sadece ikisi arasinda dengeli bir
adalettir. Bu hiikiimler biitiin ydnleriyle uygulandiginda
bireyin yarari da, toplumun yarari da es zamanli olarak
ayni gizgide gerceklesir. Tam 6zgiirlitk Islam'da bir esas-
ur. Ciinkii insanin gelismesi i¢in etrafinda déndugi si-
nirlari ¢izmez, insan sinirlidan sinirsiza ya da eksiklikten
mitkemmellige —ki mitkemmellik sinirsizliktr- dogru
siirekli hareket halindedir. Islam'da kulun finali Rabbani
olgunluktur, Rabbani olgunluk ise tam bireysel ozgiir-
liketir. Allah, “Dogrusu insana ¢aliymasindan baska bir
sey yoktur. Ve ¢aligmas: da yakinda goriilecektir. Ve siiphesiz
en son varis, Rabbinedir. Sonra ona karsiligi tastamam ve-
rilecektir.” (Necm/ 39-42) buyuruyor. Bu da yolculugun
sonu demektir. Allab’a dogru yolculuk uzun mesafeler
kat etmekle degil, az 6nce sdyledigimiz gibi, ancak kulun
Allal’in ahlakiyla ahlaklanmasiyla miimkiin olur. Allah
soyle buyuruyor “Ey insan! Kugkusuz sen Rabbine dogru
¢caba distiine ¢aba sarf etmektesin, nihayet O'na varacaksin”
(Insikak /6). O’nunla bulusmay1 istesen de istemesen
de... Peki, nerede olacak Onunla bulusma? Yerde mi,
gokte mi? Bir kutsi hadiste Allah: “Ben ne yere ne de
goge, sadece mirmin kulumun kalbine sigarim”, buyu-
ruyor. Oyleyse sen, O’nunla ancak kendi iginde bulusa-
bilirsin, kendi icinde kendinle degil, O’nunla...

Bu konuda Hz. Peygamber “ Allab’'in ahlakiyla ahlakla-

niniz, ¢iinkii Rabbim dogru yoldadir” buyurmustur.

Allah “Ogrettiginiz ve okudugunuz kitap geregince Rabbe
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Ibadet yasalarinin tamami vicdan eksenli
oldugundan bireysel yasalardir. Bazi iba-
detlerin cemaatle eda edilmesi bu tespiti
kusurlu hale getirmez. Aslinda Islam’in
ibadetlere ve muamelata dair tiim eylem-
leri tamamen vicdanda yogunlagir. Hz.
Peygamber konuyla ilgili olarak “kisinin
niyeti amelinden daha hayirlidir.” buyur-
mustur. Niyet amelden gegerek beden-
deki ruh mecrasina akar. Ruh bedenden
ayrilinca amel bozulur, ¢oziiliir ve dar-
madaginik olur.

halis kullar olun” (demesi uygundur).” (Ali Imran/ 79)
buyuruyor.

Tam bireysel 6zgiirlitk gorevimizi yerine getirmekeen bizi
alikoyan sadece cehalettir. Bizler agir1 cehaletimizden do-
lay1, cehaletimizi seviyoruz ve sadece heva ve hevesimize
uygun diismesi disinda marifetten tiksiniyoruz. Allah
“Savag size farz kilind, gerci o size hos gelmez. Olabilir ki
siz, bir seyden hoglanmazsiniz; oysaki o sizin igin bir hayir-
dr. Yine olabilir ki, siz bir seyi seversiniz, oysaki o sizin i¢in
bir kotiiliiktiiv. Allah biliy, siz bilmezsiniz.” (Bakara/ 216)
buyuruyor ve “olabilir ki, siz bir seyi seversiniz, oysaki o
sizin i¢in bir kotilikeiir” ifadesi benligimizi gsteriyor.
Bizler nefsimizi ve nefsimizden kaynaklanan biitiin ah-
makliklarimizi seviyoruz. Her insan yaratlisi geregi ben-
ligine diigkiindiir. Olgunlagmasi ise ancak bu benliginin
gelisiminde saklidir.

Her bir benin benligi iki diizeydedir: dar, adi, cahil ben-
lik diizeyi ve genis, iistiin, akilli benlik diizeyi.

Cahil benlik, kendi yararini toplumun yararina ters dii-
sen islerde goriir, icap ederse, kendi yararina oldugunu
sandif1 sey ugruna toplum yararint goz ard: edebilir.
Akl benlik ise kendi ¢ikarini sadece bagkalarinin ¢i-
karlarinin gerceklesmesiyle birlikte gergeklesebilecegini
goriir. O, “Eger cennet bir tek bana verilseydi, rek bagima
cenneti elbette istemezdim, tiim memleketimi yagmayp sa-
dece bana ve sadece topragima yagan yagmur olmaz olsun.”
diyen Ebu’l A'la el-Maarri ile ayni goriistedir

Bu isin 6zii, Hz. Peygamberin ifadesiyle dogru egitimdir.

“Hi¢ biriniz, kendisi igin istedigini kardesi i¢in de isteme-
dikge inanmis olamaz.” Bu andan itibaren Islam, kendini
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cahil benligin karsisina, akilli benligin de yanina koy-
mustur. “Hig birinizin hevisi benim getirdigimle wyus-
madik¢a inanmis olamaz.”buyuruyor. Buradaki “hevast”
demek, cahil benligi demektir. “Senin diismanlarinin en
cetini igindeki nefsindir” “Igindeki nefsin” yani en yiice
nefsin veya uhrevi nefsin kargisindaki en agagi nefis ya da
diinyevi nefis, ya da “diismanlarinin en getini” séziinde-
ki hitabin tamamen kendisine ydneldigi nefistir. Sanki
“uhrevi nefsin diigmanlarinin en ¢etini diinyevi nefsin-
dir” der gibi. Kur'anda diinya ve ahiret kelimeleri bir¢ok
yerde stk sik kullanilmigtir.

Biitiin bunlar, cahil benligin akilli benlige karsit oldugu
anlamina geliyor. Allal’in “Siiphesiz ki bu Kur'in, (in-
sanlart) en dogru ve en saglam yola iletir” (Isral 9) ayeti
“Ustiin nefise” demek istiyor. Yine Allab’in “Kim dogru
yola gelirse sirf kends iyiligi icin gelir. Kim de saparsa ancak
kendi aleyhine sapar. “(Isra /15, Yunus 108) ayeti de ayni
seye delalet ediyor.

Biz cahil benlik bélgesinde kaldigimiz siirece, 6zgiirlii-
giimiiz hem toplum i¢in, hem de bizim yararimiz icin
stnirlt olmaly, sinirhilik da anayasa hitkiimlerine uygun
olmalidir. Buradan Islam'daki ézgiirliigiin, anayasal hii-
kiimlerle sinirlt zgiirliik diizeyi —ki anayasal hiikiimler-
den yukarida s6z etmistik- ve tam 8zgiirliik diizeyi ol-
mak iizere iki diizeyde oldugu anlagiliyor.

[lk diizeydeki ozgiir kisi, ifade ve eylem 6zgiirliigii, bag-
kalarinin 8zgiirliiklerini engellememesi koguluyla, iste-
digi gibi diisiinen, diisiindiigii gibi konusan, konustugu
gibi eylemde bulunan kisidir. Eger bagkalarinin 6zgiirlii-
giinii engellerse anayasa hiikiimlerine uygun bir ceza ile
ozgurligi sinirlandirilir.

Ikinci diizeydeki 6zgiir kisi ise, istedigi gibi konusan,
konustugu gibi eylemde bulunan kisi ve bu davraniglart
da insanlar i¢in sadece hayir, bereket ve iyilik olarak ya-
rar saglayan kisidir. Ikinci diizeydeki ozgiirliigiin en alt
mertebesi bagislamakur. Bu kisi vicdaninda kimseye kin
beslemez. Ciinkii sucun vicdanda bagladigini, ardindan
konugsuldugunu ve sonra da eyleme gecirildigini bilir. Al-
lah da digerlerini degil de bunlari kastederek “Girinahin
agigint da, gizlisini de birakin! Giinah kazananlar, yap-
tiklarinin cezasini cekecekler.” (Enam/120) buyuruyor.
Yine “De ki: “Rabbim, sadece fubsiyati, onun acik ve gizli
olaninz, yasaklamasirr. "(Araf/33). Yine “Siz icinizdekileri
agiga vursaniz da gizli tutsaniz da Allah onunla sizi hesa-
ba ceker. Sonra diledigini bagislar, diledigine de azab eder.
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Allah her seye kadirdir.”( Bakara/284) buyuruyor. Sinirli
ozgiirlik diizeyindekileri kastederek Hz. Peygamber “A/-
lab, iimmetimin nefislerinde olusanlar: soylemedikleri siire-
ce gormezden gelir.” buyurmustur.

Her iki 6zgiirliik de i¢ icedir. Birincisi ikincisinin hazir-
lik agamasidir. Ciinkii birey, o dzgiirliigiin agamalarina
ancak bireysel nefis terbiyesi ¢abasi, onu murakabe et-
mesi, onu muhasebe etmesi ve Tevhid'den sorumlu ihsan
goreviyle yiikiimlii olmast i¢in onu egitmesiyle ulasabilir.
Murakabe, insanin viicut organlari, diisiince, sz ve ey-
lem tiirtinden Allah’in hognut olmadigs bir sey yapmasin
diye siirekli Allal’la birlikee olmasi demektir. Muhasebe
ise murakabe sirasinda gozden kaganlari diizeltmek de-
mektir. Zira tam bireysel dzgiirlitk ancak bedeli denerek
elde edilir. Bedeli de — yukarida séyledigimiz gibi- vicdan
ozglirligiini, ifade ozgiirligiini ve eylem zgiirliigiini
iyiye kullanmakeir. Islam, yasalarini ve ibadetlerini bire-
yin iyi bir insan olmast i¢in seferber etmistir.

Yasalar Tam Bireysel Ozgiirliigiin Emrindedir.

Ibadet yasalarinin tamami vicdan eksenli oldugundan
bireysel yasalardir. Bazi ibadetlerin cemaatle eda edilmesi
bu tespiti kusurlu hale getirmez. Aslinda Islam’in iba-
detlere ve muamelata dair tiim eylemleri tamamen vic-
danda yogunlagir. Hz. Peygamber konuyla ilgili olarak
“kisinin niyeti amelinden daha hayirlidir.” buyurmustur.
Niyet amelden gecerek bedendeki ruh mecrasina akar.
Ruh bedenden ayrilinca amel bozulur, ¢ziiliir ve darma-
daginik olur. Allab’in “Onlarin yaptiklar: her bir iyi isi
dikkate aliriz, fakat onu sagilmig zerreler haline getiririz’
(Furkan/23) ayeti buna isaret ediyor. Bu da icinde ruh
olmayan bir amel olusundandir ya da “o amelin arka-
sinda Allah rizasi i¢in silih bir niyet yoktur” da diyebi-
lirisiniz.

Hata temayiilde baslar, temayiil vicdanin sesidir. Vicdan
bir giinaha odaklandiginda temayiilleri kotiilesir. Cok
gecmeden de bu temayiillerini diliyle ifade eder ve ifade-
si de cirkinlesir. Yine cok gegmeden bu ¢irkin ifade insa-
n1 eyleme zorlar ve eylemi de ¢irkin olur. Eger birey vic-
daninda kotiilagh distiniiyor, kétit konusuyor ve viicut
organlar kétiiliik yapiyorsa, ozgiirligiiniin geri alinmasi
ve sinirlandirilmast kaginilmaz hale gelir. Ne var ki, bu
sinirlamanin birinci derecede kendisinin, ikinci derecede
de toplumun yararina olmast sartur. Ancak bu sinirlama,
onu, ézgiirligiinii yeniden elde edebilmesine ve 6zgiirlii-
giini iyi kullanabilmesine uygun hale getirecek bir ders
olacaksa faydali olur.
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Ister normal bir yasa, ister bir ibAdet yasasi olsun kus-
kusuz yasalar toplumu ve bireyi, kabaliktan ve yabani-
likten, nezakete ve insancil olmaya gotiiren bir egitim
kaynagidir. Insanlar ne kadar kaba, katt ve aptal iseler,
yasalarla onlara o denli baski uygulanir, sinirlandirilirlar
ve yaptirimlarla da kusatilirlar. Insanlar kendi aleyhle-
rine olan seyleri yeterince dikkate alsalardi, ne diinya
islerinde ne de ahiret islerinde sikintiya diiserlerdi. Al-
lah “Eger sitkreder ve iman ederseniz Allah size niye azab
etsin? Allah, siikredenlerin miikdfatini veren ve her seyi
bilendir.” (Nisa/147) Ama haramlar1 ve yasaklart koydu-
ran, insanlarin egitilmeye, sosyallesmeye ve uysallagmaya
olan ihtiyaglaridir. Haramlarla yasaklar, ihtiyaglara gore
konmuglardir. Gegmiste insan toplumunun gelismesi
asamasinda bireye uygulanan igskenceden soz etmistik.
Yeni dénemlere, bildigimiz Ehli Kitap dénemlerine gel-
digimizde ise prensibin degismeden devam ettigini gorii-
yoruz. Iste Kur'an, bize Yahudileri anlatiyor: “Yahudilerin
gulmetmeleri ve bircok kimseleri Allah yolundan alikoyma-
lars, yasaklandiklar: halde faiz almalar: ve insanlarin mal-
larins haksiz yere yemeleri sebebiyle daha once kendilerine
heldl kilinan temiz seyleri haram kildik. Onlardan kéfir
olanlara can yakici bir azap hazirladik.”(Nisa/160). Yine
onlar hakkinda “Hani bir zamanlar Musa kavmine dedi
ki; Ey kavmim, cidden siz o buzagry: pur edinmekle kendi
kendinize zulmettiniz, bari gelin Rabbinize tevbe ile do-
niin de nefislerinizi oldiiriin. Boyle yapmaniz Béari Tedliniz
katinda sizin icin hayirhd, boylece tevbenizi kabul bu-
yurdu. Gergekten de o Tevvib ve Rahimdir” (Bakara/54)
buyurmustur.

Kabaliklar1 ve aptalliklarindan 6tiirii yasalar da onlar
aleyhine agirlagtirild, sonunda helaller haram kilindi.
Tevbe icin kendilerini hissi olarak 6ldiirmeleri istendi.
Bu, sdyledigimiz gibi, insanin feda edilmesi konusunda
gelisim dénemindeki ibadet mezbahanelerinde feda edil-
mesine bir drnektir.

Insan biraz kurallara uyup egitsel baskiya gerek kalma-
yinca bu haramlar ve yasaklar azalulmisur. Muhammed
tmmeti ile ilgili olan yasa soyle diyor: “De ki: “Bana
vahyolunanda, (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse icin
haram edilmis bir sey bulamsyorum. Ancak les, veya aki-
trlmig kan, yahut domuz eti - ki bu gercekten pistir- yahut
Allahtan baskas: adina kesilmis bir hayvan olursa, bunlar
haramdrr. Ama kim caresiz kalirsa, (bagkasinin hakkina)
tecaviiz etmemek ve zaruret sinirini asmamak iizere (bun-
lardan yiyebilir)” Ciinkii Rabbin cok bagislayandrr, merha-
met edendir.” (En'am/145) yine onlarla ilgili olarak “Ey
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Hata temayiilde baslar, temayiil vicdanin
sesidir. Vicdan bir giinaha odaklandigin-
da temayiilleri kotiilesir. Cok gegmeden
de bu temayiillerini diliyle ifade eder ve
ifadesi de cirkinlesir. Yine ¢ok gegme-
den bu cirkin ifade insan1 eyleme zor-
lar ve eylemi de cirkin olur. Eger birey
vicdaninda kétiiliigii diisiiniiyor, kotii
konugsuyor ve viicut organlari kétiilitk
yapiyorsa, ozgiirliigiiniin geri alinmasi ve
sinirlandirilmast kaginilmaz hale gelir.

iman edenler! Mallarimiz: aranizda haksizlikla yemeyin.
Ancak kendi rizanizla yaprginiz ticaretle yemeniz helaldir.
Birbirinizin canina kiyymaymn. Siiphesiz Allah, size kars:
cok merhametlidir.” ( Nisa/29)

Son yasada haramlar daralmus, hepsi igrenc olan dort ha-
ram ile sinirlandirilmis hatta haddi asmamak ve bagka-
larinin haklarini ¢ignememek sartiyla bu dért haram da
zaruret halinde insana helal kilinmistir.

“Birbirinizin canina kymaymn. Siphesiz Allah, size karst
cok merhametlidir” ( Nisa/29) buyurarak cana kiymay:
siddete gotiirdiigiinden yasaklamigtir. Merhametli hale
geldigimizden Allah da yasalarinda bize merhamet edi-
yor. “Nasil davranirsan dyle karsilik griirsiin.”

Temel prensip, insanlar 6grenmede baskiya gerek duy-
mayacak sekilde uysallastikca yasaklart daha da azaltmay:
stirdiiriir, azaltmanin geregi olarak da yasaklamanin hissi
kaynaklardan ¢ikarilip manevi davranis goriintiisiine do-
niistiiriilmesi icin davet eder. Kur'an “Ey Ademogullari!
Her mescide gidisinizde giizel giysilerinizi giyin ve yiyin,
igin, fakat israf etmeyin, Ciinkii Allah israf edenleri sev-
mez. De ki: “Rabbim, sadece fubsiyits, onun agik ve gizli
olaniny, giinablars, haksiz yere isyani, haklarmda hi¢ bir
delil indirmedigi seyleri Allab'a ortak kosmanizi ve Allah
hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi yasaklamagstir”.
De ki: ‘Allab’in kullar: igin ¢ikardigs zinetleri ve tertemiz
riztklars kim haram kilmis?” ve yine “De ki: “Bunlar, bu
diinya hayatinda inananlar icindir, kiyamer giiniinde de
yalniz onlara mabsustur”. Iste boylece biz dyetleri bilen
bir ropluluga uzun uzun aciklyoruz.” (Araf/31-33) ve
“Giinahin agigini da, gizlisini de birakin! Giinah kaza-
nanlar, yaptiklarinin cezasini ¢ekecekler. Size ne oluyor da
Allah'in ady anilarak kesilenlerden yemiyorsunuz? Halbuki
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O size, mecbur kalmanizin diginda haram olan seyleri ge-
nigge agiklamastir. Dogrusu bircoklar: bilmeden keyiflerine
uyarak insanlar: dogru yoldan saptirryorlar. Mubakkak ki,
Rabbin, sinirt aganlar: ¢ok iyi bilir. ”( Enam/119-120)
buyuruyor.

Gergekten haram kilinan sey nihai noktada kétii davra-
nis ve ahlaksizlik ise bu haramlar, sadece, nefisleri kotii
davranig ve ahlaksizliktan kurtarmaya vesile olsunlar
diye haram kilinmiglardir. Bu da su ayette dikkatimizi
ceken hakim prensip geregidir: “Biz onlara hem ufuklar-
da ve hem kendi nefislerinde delillerimizi gisterecediz ki,
Kur'anin hak oldugu kendilerine acikea belli olsun. Senin
Rabbinin her seye sahit olmast kifi degil mi?” (Fussilet/53).
Yasaklama, kaba his biciminden insanlarin yasam bozuk-
luklarindaki ince manevi bir his sekline déniisiirse bu
doéntisiim, gizli sirlara ve giinah tehlikelerinin kusatug:
alana varincaya kadar devam eder.

Allab'in, “Giinabin agigini da, gizlisini de birakin! ”
(En’'am/120) ayetinde “giinahin agigi”n1 birakma emri
ara¢ konumunda, “glinahin gizlisi’ni birakma emri ise
amag konumunda gelmistir. Bir bakima Allah séyle bu-
yuruyor: “Giinahin gizlisinden korunmak icin giinahin
agigini da birakiniz, ¢linkii glinahin acigt her kotiiltigiin
kaynagidir. Kur'an, giinahi ¢ok gizli yerlerde kovalama-
ya devam ediyor” “Siz iginizdekileri agiga vursaniz da
gizli tutsaniz da Allah onunla sizi hesaba ¢eker.”( Bakara
1284) ve ” Biitiin yiizler, diri ve biitiin yarattiklarin: goze-
tip duran Allaha bag egmistir. Bir zuliim yiiklenen gercek-
ten hiisrana ugramstzr” (Taha/111) buyuruyor. Burada
zuliim gizli sirktir, her kotiilitk biitiin yonleriyle ondan
kaynaklanir. Gizli sirk, gercekten ¢ok gizlidir. Muta-
savvif kardeslerimizin sdyledigi gibi ondan daha gizlisi,
gizlinin gizlenmesinde olabilir. Kur'an bu konuda “Sen
(Allab’a ettigin dua ve zikirle) sesini yiikseltirsen (bil ki Al-
lah bundan mustagnidir.).Siiphesiz o, gizliyi de, gizlinin
gizlisini de bilir. ”( Taha /7) buyuruyor. Gizliden daha
gizlisi, gizlinin gizlenmesidir. Kur'an in nefisleri giinah
islemekten kurtarma ydntemi tersine bir yontemdir, di-
sartdan baglar, iceriye dogru yol alir. “Biz onlara hem
ufuklarda ve hem kendsi nefislerinde delillerimizi gosterece-
giz ki, Kur'an'm hak oldugu kendilerine agikea belli olsun.
Senin Rabbinin her seye sabit olmasi kafi degil mi?” ( Taha/
7) buyurur. “Biz onlara hem ufuklarda ve hem kendi ne-
fislerinde delillerimizi gdsterecegiz” ayeti, Allah yolunun
yolcusu ilk is olarak nefsini murakabe eder, davranis bo-
zukluklarint gidermek icin de onu muhasebe eder, an-
lamina gelmektedir. Bu sirada nefis kotii séz sdyler ama
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nefsin bir asamast diye hos kargilar. Eger kotii eylemi
birakma konusunda nefsin durumunu iyi bulursa — ki
bu da ¢ok uysal ve itaat etmeye miisait oldugunda olur-
nefsi kotii soz sdylememe gorevine yonlendirir. Bu kez
de nefis kotii diistincelere dalar, karisik diistincelerdir,
icten ice cok konusur, ancak bir ydntem ve agama olarak
bunu da hos karsilar, ciinkii cok fazla konugsmama konu-
sunda ona agtrt bir yiik yliklemistir. Sayet viicut organ-
larini kontrol edip diline hakim olmast hoguna gidecek
olursa biitiin bunlar diistinceleri giizellestirmede 6vgiiye
layik sonuglar dogurur, sabir ve metanetle giizel diisiin-
celere dogru gider, karisik diisiinceler temizlenir, hiddet
sitkinete doniisiir. Nefls, iyi bir sey yapmaya uygun hale
gelirse kalp vesveseden kurtulur, gizli seylerden arinir.
Cok acik bir gekilde kotii seyleri uzaklastirma ydntemi
baslar ¢linkii karst koyma yontemi aruk ileri diizeye ulas-
miugtir ve Allah'in yukarida gecen “Senin Rabbinin her
seye sahit olmast kafi degil mi? ”(Fussilet/ 53) ayetinin
rolii ortaya ¢ikar. Cok mesgul ve disartyr gérmez hale
gelen insanin bundan sonra daha ¢ok bakugi yer ken-
di ici olur. Boylece yasamla gizlilik arsindaki mutabakat
nerdeyse tamamlanir. Gizliligin temizlenmesi yagsamin
diizelmesine yansir ve bu yagamin sahibi tam bireysel 6z-
glirlik basamagina varir. Gizlilik ne kadar temizlenirse
hayat da o kadar temiz olur. Bu nedenle “Eger siikreder ve
iman ederseniz Allah size niye azab etsin? Allah, siikreden-
lerin karsiligins veren ve her seyi bilendir. ”(Nisa/147) aye-
ti kerimesi esas alinarak haramlar cercevesi daraltilmus,
helaller ¢ercevesi genis tutulmustur. Yolcunun yolculugu
arzulanan son noktaya kadar siirerse gizlilikten tama-
men arindifl, yasamin tamamen diizeldigi bir noktaya
ulagir. Boylece biitiin hissi kaynaklar asli ¢oziim yerine
geri dénmiis ve “Iman edip salih amel isleyenler, Allahtan
korktuklars, imanlarinda sebat ettikleri, silih amel isleme-
ye devam ettikleri, sonra Allahtan sakindiklars, imanlarin-
dan ayrilmadiklars, yine Allabtan korktuklar: ve iyilikte
bulunduklar: miiddetce, daha once yediklerinden dolay:
kendilerine bir giinah yoktur. Allah iyilikte bulunaniar:
sever.”(Nisa/147) ayetiyle uyusmus olur.

Bu, Islam'in biitiin yasalartyla bireyi ulagtirmak igin
cabaladigi, en gelismis tam bireysel 6zgiirliik mertebe-
lerinden biridir. Bu ¢abanin en énemli isareti biitiin ya-
salarin her yoniiyle “bedelini 8detme” —ya da siz “kisas”
da diyebilirsiniz.-tizerine kurulu olmasidir “Ey temiz akil
sabipleri! Kisasta sizin icin bir hayat vards. Umit edilir
ki, korunursunuz.”(Maide/93) buyuruyor. Yine Kur'dn
“(Ls), ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntu-
suna goredir. Kotiiliik yapan, o yiizden cezalandirilr. O,
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kendisine Allahtan bagka ne bir dost, ne de bir yardime:
bulabilir.” (Bakara/179) buyuruyor. Ve yine “ Ciinki Allah
sadiklara sadakatleriyle karsilik verecek, dilerse miinafiklara
da azab edecek veya tevbe nasib edecektir. Siiphe yok ki Al-
lah cok bagiglayicidir. Cok merhamer edicidir.” (Nisa/123)
yine diyor “Her kim zerve kadar haywr islemisse onu go-
recektir. Her kim, zerre kadar ser islemigse onu gorecektir.
”(Zilzal/7-8) Hem seriatin yapisinda ve hem de hakika-
tin yapisinda, biitiin islerin yani diinyadaki ceza ve odiil-
lerin, hiretteki ceza ve édiillerin temeli bu iki ayettir.

Kur'an, “(Bunu Allah), sadiklara sadakatlerinden sor-
mak igin yaptr. Kifirler icin ise aci verecek bir azab
hazirlads” (Ahzab/8) buyuruyor. Bu konu mutasavvifla-
rin geyhi Ebu’l- Kasim el-Ciineyd’e sorulunca sdyle ce-
vap verdi: “sadiklara kendi nefislerinde ne kadar dogru
olduklart ve Allah indinde de ne kadar dogru olduklar:
sorulacak”. Dogruluk, Allah indinde mudak dogruluk-
tur. Kullar nazarinda dogruluk ise izafidir. Her dogru-
luk sahibinin dogrulugu mutlak dogruluga ne kadar
ulagtigina bakilarak karsilik gorecektir. “Ciinkii Allah
sadiklara sadakatleriyle karsiltk verecektir.” (Ahzab/24)
ayetinde buyruldugu gibi. Bu kargilik seriatta kisas, ha-
kikatte de kisastir. Nitekim buna su ayette isaret edilmis-
tir “Ey temiz akil sahipleri! Kisasta sizin icin bir hayat
vardir.”(Bakara/179). Burada “hayat” marifetin artmast
anlamina gelmektedir. Yapuginiz bir iyilik karsiliginda
“bire on ya da daha fazlas:” kuralina gére karsilik gor-
diigiiniizde, bir giinah islediginizde de bire bir ceza gor-
diigiiniiz veya tamamen affedildiginizde idrakleriniz ar-
tarak, akillariniz temizlenerek, kalpleriniz huzur bularak
daha 6nceki hayatiniza hayat katarsiniz.

Idrakreki bu arts seriatta kisastir, fazla derin diisiinmeye
gerek yok, bu bir gercekeir. Boylece, birey kendi 6zgiirlii-
giinii kullanirken, sadece cehaleti, aptalligi ya da tahayyiil
eksikligi nedeniyle bagkalarinin dzgiirliiklerini engelleye-
bilir. Mesela, tepesi attug sirada birinin gdziini ¢ikaran
bir kisi, bunu kargisindakinin aci duymast ve zarar gor-
mesi amactyla yapmaz. Kisas uygulanip kargisindaki ki-
sinin yerine kendisi konur ve yapugina bedel olarak gozii
cikarilirsa ayni anda iki amag ger¢eklesmis olur. Amaclar-
dan biri, sugluyu caydirmak ve kendini bagkasinin yeri-
ne koydurarak toplumun hakkint korumak, amaglardan
ikincisi ise, tahayyiil eksikligi nedeniyle bagkasina reva
gordiigii ve bu nedenle de actya ve biiyiik zarara yol ag-
ug1 aci tecriibeyi yasama firsat kendisine verilerek, bire-
yin ihtiyacini tahayyiil edilebilir genislige cekmekeir. Hi¢
kusku yok ki, boylesine aci bir tecriibe, onu yagayan in-
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sani gelecekteki giinlerinde ge¢misinde oldugundan gok
daha fazla insancil yapar. Artik o, baskalarina karsi dav-
raniglarinda hata yapamaz. En basit degerlendirmeyle o,
baskalarina eziyet etmekten vazgececek, hatta onlarin si-
kinalarint paylasabilecek, bu davraniglarindan dolay: da
sayginlik kazanabilecek ve bu yap1 onu ibadetle meggul
olarak bagkalarina iyilik yapmaya sevkedecektir. Artik o,
davraniglarinda nefsinden razi ve kalben mutmaindir.
Eger birey bu noktaya ulagmigsa tam bireysel dzgiirliik
basamagindadir. Bu da kisasin ortaya koydugu anlayis ve
tahayyiil sinirt sayesinde olmustur. Sayet o, bu seviyeye
sadece kendi 6zgiirliik sinirlarini ve bagkalarinin ézgiir-
likk sinirlarint hesaplayarak ulasmigsa bu gercekten ¢ok
iyidir. Zina cezasinda bedel 6dettirme duruma gére recm
etme ya da kirbaglamadir. Bunun amaci, nerede olursa
olsun, kanunu hice sayarak lezzet pesinde kosan zinakara
act gektirerek kendine gelmesini saglamakur. Tat alma,
alcak¢a haddi asmaya bagliysa nefsin genis boglugunda
act gekme yeri de nefsin agir1 saldirganlik bélgesidir. Ne-
fis, haramlarin {izerine iisiistiigiinde ona aciy1 tattirmak,
onu normale déndiirmek icin adil bir terazi ile tartmak,
disiincesizlikten ve pervasizliktan uzaklagtirmada ona
yardimer olacaktir.

Icki cezasi da ayni temele dayanir. Icki icen biri, aklini
devre digt birakirken evhamlarinin ve sakat hayallerinin
tirtinii bir diinyada yasamak icin kendi ger¢eklerinden
kagmak istemeketedir. Kirbag cezasiyla, aklinin onu de-
gistirmeye calismast icin, aci gercegine geri gotiiriilmesi
amaclanir. Gergek olandan kagmakla gercek degismez,
onunla yiizlesmeyle, onu degistirmeyi diigiinme girisim-
leriyle degisir. Allah “Allah bir kavme verdigini, o kavim
kendisini bozup degistirmedikce degistirmez.”( Rad/11)
buyuruyor. Insan sadece akil sayesinde hayvanlardan iis-
tiin olmaya hak kazanmistir. Cok eskiden beri insan, zor
bir yasam yolculugunda, lezzeti actya agilamanin mesru
cocugudur. Arkadast onu zayif bir aninda kusatuginda,
verimli bir hayat denizinde gemiyi kullanmak icin yar-
dim istediginde, ac1 yarasinin gemiyi karaya ulagtirmak
icin ona faydasi olmayacakuir.

Kisas kanunu hayatta saglam bir temele dayanir, dini
inan¢larda aligildigr gibi dini bir kanun degildir. Biz
[slam yasalarinin kisasa dayandigini séylerken, itikattaki
Islam’s degil, hakikatceki Islam’1 kastediyoruz. Hakikatte
[slim, insanlarin dini inanglardan anladiklari ve alisagel-
dikleri gibi bir din degil, bir marifettir. Inang asamast
sadece marifet agamasina gegistir. Seriat asamast ise bi-
reylerin toplumsal kanundan, her hakikat sahibinin taraf
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oldugu, bireysel kanunlara yiikseldikleri marifet mer-
tebesine gegistir. “Gergekten insan iizerine dehirden (za-
mandan) dyle bir miidder geldi ki o zaman o, anilmaya
deger bir sey degildi.” (Insan /1-2). Burada “insan”dan
kasit insan tiridiir “Gergekten insan iizerine debirden
(zamandan) dyle bir miiddet geldi ki o zaman o, anilmaya
deger bir sey degildi. ”(Insan/1) ifadesi diinya hayatinda
asamalardan geciyordu, heniiz kendisinde zikrin ve mii-
kellefligin bagli oldugu akli yoktu anlamina gelmekeedir.
“Dogrusu biz insani, imtihan etmek icin karisik bir nut-
feden (erkek ve kadin sularindan) yarattik da onu isitici,
goriicii yaptik."(Insan/2) “karisik bir nutfeden “ ifadesi
ise toprakla karistirilmis saf su demektir. Zamanin ka-
ranliklarinda hayat ondan ¢iktr. “Nebtelihi” “imtihan et-
mek i¢in” ifadesi ise ayetin 6ziidiir. Zira dogal ¢evredeki
canli-cansiz giicler arasindaki kavga ile insanla kardegleri
arasindaki kavgaya —insan toplumunun ortaya cikisin-
dan s6z ederken deginmistik- isaret ediyor. Insan toplu-
munun gelismesi dncesi ve sonrasinda ve su anda hala bu
kavganin yasasi, bedel 6dettirmektir, kisastir.

”Onu isitici ve goriticti kildik” ayeti, akla ve aklin kisas
kanunuyla dogruyu bulan kavgaciyr dogurduguna isa-
rettit. Yine “Her kim zerre kadar hayrr islemigse onu go-
recektir. Her kim, zerre kadar ser islemigse onu gorecektir.
”( Zilzal/7-8) bu iki ayetten sonra, yine, insan suresinin
“Kuskusuz biz ona yolu gosterdik; ister sitkredici olsun, ister
nankér.”(Insan/ 3) ayeti gelmistir” “imma sakiran” ifade-
si ister dogru, “ve imma kafuran” ifadesi de ister yanlis
demektir. [ste akil dogru ile yanlis salincaginda boyle sal-
lanir, olgunlasmast da bu sekilde olur. Hz. Peygamberin
“Siz hata yapmaz ve istigfar etmezseniz Allah sizin yerinize
hata yapan ve istigfar eden bir kavim getirir, sonra da onla-
7t bagislardi.”buyurdugu gibi.

Kisas kanununun iki diizeyi vardir: hakikat diizeyi, seriat
diizeyi. Aralarinda tiir fark: degil, derece farks vardir.

Kisas kanununun hakikat diizeyine destek, Allah’in,
“Her kim, zerre kadar ser islemisse onu gorecektir. Her kim
gerre kadar hayir islemisse onu gorecektir. ”( Zilzal/7-8)
ayetidir. Kisas kanununun seriat diizeyine destek de yine
Allab’in “Biz Tevrat'ta onlara, cana can, gize goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralara karsilikls kisas
(odesme) yazdik. Bununla beraber kim kisas hakkini bagis-
larsa, bu kendi giinahlarina keffaret olur. Ve kim Allah'in
indirdigiyle hitkmetmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileri-
dir.”( Maide/45) ayetidir.

Kisas kanununun hakikat diizeyi, Allah'in evrene hakim
oldugu, onu var ettigi ve kemale ulagturdig iradesidir.
Bu gercek Kur'an da cok gegmistir “Biz gikleri, yeri ve
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ikisi arasindakileri bir oyun ve eglence olsun diye yaratma-
dik.”( Enbiya/16). “Hak” su iki ayetin en giizel sekilde
anlatu@y kisasur: “Her kim zerre kadar hayir islemisse onu
gorecektir. Her kim, zerre kadar ser islemisse onu gorecek-
tir. 7( Zilzal/7-8) Daha 6nceki ayet su iki ayetin isaret
ettigine isaret deginiyor. “Sizi sadece bos yere yarattigima-
z1 ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi
mi sandiniz? ”( Mi‘minun/115 -116), Bu ayette gegen
kisas kanununa gére evren Allah’a donmek zorundadir.
“(s), ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntu-
suna goredir. Kotiiliik yapan, o yiizden cezalandirilir. O,
kendisine Allahtan bagka ne bir dost, ne de bir yardime:
bulabilir.” (Nisa/123)

Kisas kanununun seriat diizeyi, kisas kanununun haki-
kat diizeyiyle aynidir, yan yana hareket ederler, ama ge-
riat diizeyi, hakikat diizeyinden daha stiindiir ve daha
hassastr. Ug derecelidir “Allab, adaleti, ihsans, akrabaya
yardim: emreder” (Nahl/90) buyuruyor. Ayette gecen
“adalet”, “goze goz, dise dis” (Maide/45) ve “kim size
saldirdrysa, siz de ona yapugi saldirinin aynwyle saldirim”
(Bakara/194) diizeyinde bir kisastir. Thsan ise kisas aye-
tinde yer aldigs gibi hatay: affetmektir “Kim kisas hakkin:
bagislarsa, bu kendi giinahlarina kefaret olur.” ( Maide/45)
“Akrabaya yardim” ifadesi ise genis anlamda sila-i rahim’i
kastediyor ki o da yasamin 6zidiir. Bu ii¢ agamay1 “Ko-
tiiliigiin cezast da misli (kadar) kotiiliiktiir, fakat herkim
affedip slah ederse onun da ecri [miikdfats] Allahadsr.
Her halde [siiphesiz] O zalimleri sevmez.” (Sura/40) aye-
tl ifade etmekeedir. “Koriliigiin cezasi da misli (kadar)
kotiiliik (seyyie)dir”(Sura/40) ifadesi derecelerden adalet
diizeyidir. Miimkiin oldugu kadar vazgegilmesini istedi-
ginden “seyyic” diyor. “(Fakat), herkim de sabreder, su¢
orterse, iste o (davranis) azm olunacak islerdendir.”( Sura
/40). “Sug orterse” ifadesine gelince giinahin birakildig:
ihsan diizeyidir ve adaletin iistiindedir. “Islah ederse”
ifadesi ise sugluya acima, sefkat gdsterme, sevgi duyma
anlamina gelmektedir, bu da kurtulma ve kurtarmanin
zirvesidir ve geriattaki kisas kanununu derecelerinin en
tstiintdir.

Hakikat diizeyindeki kisas kanunu, insani akil yoluyla
— ozgiirliik yoluyla- Allah’a ulagtirmayz ister. Burada bii-
tiin Gstiinlitk insana aittir. Bu baglamda, insanla evren
arasindaki iligki ile ilgili bir konugmamiz ileride gelecek-
tir.

* Bu makale er-Risaletit’s Saniye Lil’ Islam-Islam’in

Ikinci Mesaji adli kitaptan alinmugur.
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“Tiirkiye” yurdunda-
devletinde kimliklerinin
kurucu unsurlari hayli
miisterek (din, tarih, kiil-
tiir, akrabalik vs.); fakat
wrklari ve dilleri ayr1 iki
halk. Kiirde “Sen Tiirksiin”
demenin bir anlami yok-
tur. Bu, ad1 Hasan olana
Mehmet’in: “Senin adin da
“Mehmet”, biz ikimiz ayni
kisiyiz, esitiz” demesi gibi
abestir. Kiirt kardeglerimiz-
le “Yurtseverlik”, “Kardes-
lik”, “Vatandaslik” ve “Ak-
rabalik” temelinde beraber
yasamaliy1z. Bunun i¢in

de Tiirk devletinin “Kiirt”
kimligini tanimas ve Kiirt-
lerin de “It ile harara (cu-
vala) girilmez” atasoziinii
haurlayarak kimlerle ilis-
kiye girdiklerini bilmeleri
gerekir.
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TURKIYE’NIN ABD-AB AYNASINDA
KIiMLiK VE MESRUIYET
ARAMA SERUVENI

Ilhami GULER

ilhamiguler@hotmail.com

Girig: Tiirklerin ‘Ulus Devlet’ Olarak Tarih Sahnesine Cikmast:

Mustafa Kemal ve arkadaglar;, Osmanli déneminde gogunlugu asker ve
kéylii olan Anadolu’'nun saf ve masum ¢ocuklar: (Tiirkler) 6nderliginde
Osmanl’nin Miisliiman arcklarinin (Kiire, Cerkez, Cegen, Giircii, Laz,
Abaza... vs.) kaulimiyla (Milli Miicadele) Anadolu’yu isgalden kurtardik-
tan sonra Tiirkiye Cumhuriyetini bir ‘Ulus-Devlet olarak kurdu.

Aslinda Anadolu demografisi, minyatiir Osmanli olarak bir Islim {imme-
ti idi. Anadolu'nun Islamlasmasini Ittihad ve Terakki Firkast baslatmis,
Mustafa Kemal Paga ise tamamlamigtir. O tarihlerde yiikselen deger Mil-
liyetcilik oldugu i¢in, bu immete -¢ogunlugun etnik koken ismi olan
Tiirk” adi verildi: “Atatiirk Milliyetciligi”. Bu, kesinlikle irket bir milliyet-
cilik degildi; ancak, dogal olarak sekiilerdi. Osmanlinin kurucu etnisitesi
olmasina ragmen, dili ve kimligi ihmal edilmis Tiirklerin sekiiler bir tarzda
milletlesme, kimlik ve kisilik kazanma projesiydi.

Cumbhuriyet projesi ve devrimler, temel iretimi tarim ve diinya goriisii din
olan bir toplumdan endiistri toplumuna, sekiiler topluma gecis projesiydi.
Bu projede Tiirklerin ontolojik (kimyevi) kimlik kurucu unsuru olan Islam
ihmal edildi; bakimi yapilmadi. Zira mevcut dinsel, biling ve muhayyile-
ye bakilarak ¢okiisten din sorumlu tutuldu. Tirklerin bin yildan daha fazla
stiren ‘Din-ii Devlet’ birlikteligi (partnership) parcalanarak sekiiler devlet
ve sekiiler millet yaratma projesine gegildi. Toplumsal, kiiltiirel ve kamusal
hayattan din uzaklastirilmaya calisildi. Meveut Daru’l-Fiintin lahiyat Fakiil-
tesi kapatlarak bu “negatif” kategoriyi kontrol altinda tutmak ve yeni ulus
devletin organik olmayan, suni yapistiricist yapmak i¢in “Diyanet” kuruldu.
O giinlere kadar hayli yara almis Islimi diisiince, biling ve muhayyile yerine
“Muastr Medeniyet” adi alunda Baalilagma, modernlesme ve sekiilerlesme
Tiirklerin yeni “Telosu’ ve kimlik ideolojisi olarak benimsendi.

Gegen seksen kiisur yillik siirede sayilar: Kiirtlere oranla az olan diger Miis-
liiman etnisiteler (Bosnak, Arnavut, Cerkez, Aphaz, Giircii, Cegen, Laz vs)
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Tirkiye'nin ABD - AB Aynasinda Kimlik ve Mesruiyet Arama Seriiveni

Ortagaglar boyunca devam eden Hilal-
Hag kavgasinin 6nemli dinamiklerinden
biri din idi. Aydinlanma ve Endiistri
devriminden sonra onlar dini birakts;
biz ise yirminci yiizyilin baginda ayni

isi yapuk. Simdi onlar Avrupli, Uy-

gar, Beyaz ve Liberal-Kapitali; biz ise,
“Oteki”olarak Asyali, Esmer, Dogulu,
Miisliiman, Barbar ve geri kalmig. Sevr’i
bize dikte eden bunlar degil miydi? Bu
kanaatlerinden vazgectiklerinden nasil
emin olabildik? Onlar, vazge¢medigi
halde biz nasil vazgegtik bu ¢eliskiden?
Cevabi basit: Yenilen, yeneni taklit eder
ve ona oykiiniir.

“Tirk” tst kimligini benimsedi. Fakat Kiirtler, demogra-
fik olarak diger etnisitelerden daha fazla oluglari yaninda,
tarihten gelen bolgesel homojenlik ve nispi otonomileri
ve genel olarak sivil-askeri biirokrasinin biitiin halka te-
peden bakan ve onu agagilayan tutumlari yiiziinden bu
tist kimligi cant goniilden benimsemediler. Sekiiler bir
Milliyetcilik ideolojisinin din olmaksizin bu kadar bi-
ylik bir demografiyi eritmesi diisiiniilemezdi. Sovyetlerin
¢okiisinden sonra mikro milliyetciligin gelismesine pa-
ralel olarak da kriz iyice derinlesti. Dis giiclerin ayrilikei
orglit PKK’y1 desteklemesiyle de bugiinlere geldik.

Cumbhuriyet hiikiimetleri ve ordu, Mustafa Kemal'in
olumiinden sonra bizim gibi geri kalmis Miisliiman
Arap iilkeleri, Iran ve Pakistan yerine daha ziyade gelis-
mis Bau tilkeleriyle daha siki dostluk, stratejik, kiiltiirel
ve ekonomik iligkilere giristiler. Nato’ya kauldik, ABD
ile stratejik igbirligine giristik ve nihayet AB’ye katlmaya
azmi, Cezmi, kast eyledik.

Kimlik ve Kisiligin Yeni Tezahiirii Olarak Millet

ve Vatan

Ortacagda imparatorluk devlet yapilarinda kurucu st
kimlik ‘din’ oldugu icin, etnisite (irk) ve dil baglaminda
kimlik ve kisilik fazla 6nemli degildi. Oysa 19. yiizyilda
Milliyetcilik ve Ulus devletin yiikselmesiyle kimligin ve
kisiligin belirleyici kurucu unsuru irk-dil ve toprak oldu.
Kiiltiir, din ve tarih tAli unsurlar haline geldi. Irk¢ olma-
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dig1 ve dini dislamadigi miiddetge Islami agidan boyle
bir kimlik ve kisilik gelistirme normaldir. Yurt bu bag-
lamda “ev/yuva’; millet “aile”; devlet ise “aile reisi” gibi
korunmasi-sevilmesi normal insani kategorilerdir.

Insan, antropolojik olarak millet (irk-dil-din) ve yerde-
yurtta var olur. Birden ¢ok etnisite (irk-dil) eger kiiltiir,
tarih ve din ortak paydasinda iistelik de ‘Akraba’lagmig
olarak ayni cografyada uzun bir zamandan beri yastyor-
larsa ve bu cografya onlarin gecim, giivenlik ve goneng
bulduklar1 “yer” ise; burast artik boliinmez bir yuvadir ve
yurttur. Tiirkiye boyle bir cografyadir. Milliyetcilik olgu-
su, ortak kiiltiir-tarih, cografya ve ¢ikar motivasyonlarry-
la “Yurttaghik” gibi dar ve tarih/kiiltiir/ortak menfaat gibi
daha genis (AB, Islim Konferansi vb.) birliktelikler olus-
turmaya engel degildir. Ortagagda buna “Ummetgilik”
deniyordu. Bu kiiltiirel veya cografi bloklasmalar, hicbir
zaman bagka millet ve kiiltiirlerle denk ve hakkaniyete
dayal iliskileri dislamaz.

Kiirtlerin Kimligi (Onuru) ve Tehlikeli Oyunu

Saddam’in Arap irkeiligina yaslanarak Kiirtleri agagila-
mast, onlara azap-iskence etmesi ve 6ldiirmesi haramdi-
yanlistt. Bu gayri insani uygulamalar, Irak'in isgalin-
den sonra Kiirtleri bagimsiz devlet kurmak amaciyla
ABD’nin kucagina atu. Kiirtlerin bagimsiz bir kimlik
ve kisilik kazanmalar1 hakkidir. Fakat bu hak, onlara
yasadiklari cografyalari yeniden fethederek irk temeline
dayali ve kendilerinden olmayani dtekilestirip yok sayan
bir yaklasima sahip olmalarint ve bu anlaysslarinin bir
tezahiirii olarak ayri bir yurda sahip olmay: ve bagim-
siz bir devlet kurmay1 zorunlu olarak gerektirmez. Ayni
sey diger topluluklarin itk temelli arayislari icin de soz
konusudur. Ayni yurtta-devlette dini, kiiltiiri ve tarihi
bir, akraba olan kardesleriyle esit bireyler olarak yasaya-
bilirler. Bizim (Tiirklerin) Kiirtlerle basarmamiz gereken

sey de budur.

“Tiirkiye” yurdunda-devletinde kimliklerinin kurucu
unsurlari hayli migterek (din, tarih, kiileiir, akrabalik
vs.); fakat irklart ve dilleri ayri iki halk. Kiirde “Sen Tiirk-
siin” demenin bir anlami yoktur. Bu, adi Hasan olana
Mehmet’in: “Senin adin da “Mehmet”, biz ikimiz ayni
kisiyiz, esitiz” demesi gibi abestir. Kiirt kardeslerimizle
“Yurtseverlik”, “Kardeslik”, “Vatandaslik” ve “Akrabalik”
temelinde beraber yasamaliyiz. Bunun icin de Tiirk dev-
letinin “Kiirt” kimligini tanimast ve Kiirtlerin de “It ile
harara (¢uvala) girilmez” atasoziinii haurlayarak kimlerle
iligkiye girdiklerini bilmeleri gerekir.
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Tirkiye'nin ABD - AB Aynasinda Kimlik ve Mesruiyet Arama Seriiveni

Seksenlerde Saddam’in kovaladig Kiirtler, kitlesel olarak
Tiirkiye sinirindan iceri girmigti. Tiirkiye de bu insanlara
kucak acti, barindirdi. Bugiin ise onlarin lideri Barza-
ni, ABD ve Israil’in kucagina oturmus, ayrilik¢i ve bir
teror orglitii olan PKK ile isbirligi yapiyor. Turkiye'ye
tehditler savuruyor. Selahattin Eyyubi, bu isbirlikgi
oportiinistleri gérseydi arindan (onurundan) yerin di-
bine girerdi. Saddam’in zulmiiniin karsit, isgalci ABD
ve Israil ile dostluk ve kucaklasma mudir? Isin gercegi,
demografilerini ileri siirerek -yiizyil ge¢ kalmig olarak-
Kiirtlerin de bir “Ulus-Devlet” davasina kalkigmalaridir.
Opysa yeterince parcalanmis olan bu cografya daha fazla
parcalanmayi kaldiramaz. Bundan sonra yapilmas: gere-
ken toparlanma ve birlesmedir.

Kiiresellesme ve AB 6rneginde oldugu gibi, ulus-devlet
daha gevsek yapilara doniisiirken, bu macera basta onla-
ra ve kardeglerine, kap1 komsularina (Araplar, Iranlilar ve
Tiirkler) pahaliya mal olacak gibi griiniiyor. Ayrica bu
proje aslinda Avrupa ve Amerika'nin (Israil’'in) bolgeyi
istikrarsizlagtirmak icin yiiriictiigii bir politikadir. Dev-
letin halka tepeden bakmasinin dogurdugu psikolojik-
kiiltiirel, ekonomik rahatsizliklari dikkate almak kay-
diyla, “Béliicii” terdre karsi merkezi otoritenin verdigi
savast Hz.Eblibekr'in zekdti merkezi otoriteye vermek
istemeyen kabilelere karsi giristigi savasa benzetebiliriz.
Arap kabileler miisliimand: ve zekit da inkir etmiyor-
lardy; fakat merkezi otoriteye bagkaldirarak béliinmek
istiyorlardi. Hz. Ebfibekr bu ayrilikgiligi kabul etmedi.
Tiirk halkinin Kiirtlerle beraber yagama iradesi ve onlara
ayirimetlik (irkgilik) yapmamast vgiiye degerdir. Kiirt-
ler, kiiltiirel kimlik miicadelelerini demokratik yollardan
aramalidir.

Tiirklerin “Kiblesi” Olarak AB ve “Dostu” Olarak ABD

Osmanl’nin ¢okiisiiyle Miisliman halklarin Mustafa
Kemal ve arkadaglarinin énciiligiinde milli (dini) bir
miicadele vererek —ve bu arada Anadolu’yu biitiiniiyle
Islamlastirarak- Tiirklerin 6nciiliigiinde bir Milli (Ulus)
Devlet kurmast Miisliimanlarin var kalma iradesinin,
Tiirklerin de milletlesme arzusunun bir ifadesidir. Kuru-
cu irade, ¢okmiis Islami kiiltiir kodlarmin yeni kimlikte
Islam’in tarihte oldugu gibi kurucu-kimyevi (ontolojik)
bir unsur olma yerine, ulus devletin ruhsuz, suni (protez)
‘simento’su olmasini istemistir. Islam, kimyevi-ontolojik
bir unsur olarak entelektiiel bir rénesansla o giinlerde
yenilenemedigi i¢in, toplumda insanlarin vicdanlarinda
oldugu gibi kaldi. Oysa bu unsur yenilenebilseydi, Orta-
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Bizim milletimiz Alim degildir; ancak
ariftir. Dostunu ve diigmanini tanir.
“Ayidan post, gavurdan dost olmayacagi-
n1” bilir. Bu s6z, dostumuz olmayan her-
kesin diismanimiz oldugu anlamina gel-
mez. “Gavur” kavrami da, milletimizin
hafizasinda ve yorumunda “gayri miis-
lim” demek degildir. Bu millet (Tiirkler)
bin sene gayri miislimlerle beraber onlar1
incitmeden yasadi. Gavurlar; zalimler,
emperyalistler, isgalciler ve gasiplardir.
Otekini aynilestirmeden ve yok etmeden
bagka tiirlii kabul edemeyendir.

cagda Osmanlr’nin yiikselisine motivasyon kaynagi olan
“I’la-i Keltimatullah” ve “Nizam-1 alem” gibi, yeni devle-
tin ve yeni toplumun enerjisini tutan ve yutan ayristirici
bir sey olma yerine (irtica-ilercilik); onu aciga ¢ikaran ve
arttiran yaratict bir unsur olabilirdi.

Bu sorun maalesef hald halledilmis degildir. Farabiyi,
EbG Hanife’yi ,Mevlanfy1, Haci Bektas-1 Veliyi, Yunus
Ermeyi... yaratan iman, bugiin bagértiisiine baglanmig
durumda. Devlet, 6rgiin ve yaygin egitim kurumlariyla
Baudan aldigs cogu sekli ve adab-1 muagerete dair kiil-
tiir unsurlarini “Turkliigiin’ yeni kimyevi bileseni-mayast
yapmaya calisti. Cumhuriyet, laiklik, bilim ve teknolo-
ji hedefleri baglaminda yeni devletin Batiya yonelmesi
normaldi. Fakat bu yonelme organik, zgiin ve yaratici
bir siire¢ olmaktan ziyade taklide kaydi. Cumhuriyet ba-
lolar: diizenleyerek icki igmek ve dans etmek cagdaslik
sanildi. Bu baglamda Tiirk devrimi, kiiltiirel bir ronesans
olmaktan, yani bilim, felsefe, sanat, teknoloji vs yarat-
maktan daha fazla bir iktidar degisimidir: Saltanatin ye-
rine tek parti iktidari.

Cumbhuriyet projesi ¢agdas bir devlet ve millet yarat-
ma projesi olarak dogru bir projeydi. Fakat bu projenin
ideolojisi olan “muasir medeniyet” iilkiisiiniin giderek
kot bir bau taklitciligine doniismesi —dzellikle Mustafa
Kemal’in 6limiinden sonra- biiyiik bir hatadir. Yeni dev-
let, toplumuna yeni bir ruh (Geisse) yaratamad: “Hey-
kel destek iistiinde; Benim ruhum desteksiz” (Necip Fa-
z1l). Tirkiye'nin 1950’lerde Sovyetlerin yaratug: tehdic
karsisinda NATO’ya katlmasi manuki ve normaldir.
[Kur’an, 3/28].
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Tiirkiye'nin ABD - AB Aynasinda Kimlik ve Mesruiyet Arama Seriiveni

1950’lerden sonra ABD ile ‘dostluk’ ve stratejik isbirli-
gine girmesi, Tiirkiye'yi zihnen ve bedenen (ekonomik
olarak) ABD’ye ‘bagimlr’ hale getirdi. Bu bagimlilik, her
tiirlii bagimlilikta oldugu gibi sonunda zararlari ortaya
¢tkmig olan bir bagimliliktir ve bagimlilar gobek bag-
larini kesemiyorlar. Demokrasi, Insan Haklari, Hukuk
devled, laiklik araciligiyla “cagdas” bir devlet olusturma,
ekonomik ve ticari iliskiler kurma, kiiltiirel aligverisler
yapmak tizere Avrupa’ya yonelme de 6zii itibariyle dog-
rudur. Fakat ekonomik yani ile birlikte ayni zamanda
kiiltiirel ve siyasi bir Ummet olusturma projesi olan
Avrupa Birligi'ne Tiirkiye'nin katulma istegi, bir orijinal
kimlikten yoksunlugun (asalet) ve Baulilar gibi “olma”
asagilik kompleksinin bir sonucudur.

Ortacaglar boyunca devam eden Hilal-Hag kavgasinin
onemli dinamiklerinden biri din idi. Aydinlanma ve
Endiistri devriminden sonra onlar dini birakts; biz ise
yirminci yiizytlin baginda ayni isi yapuk. Simdi on-
lar Avrupli, Uygar, Beyaz ve Liberal-Kapitali; biz ise,
“Oteki”olarak Asyali, Esmer, Dogulu, Miisliiman, Bar-
bar ve geri kalmis. Sevr’i bize dikte eden bunlar degil
miydi? Bu kanaatlerinden vazgectiklerinden nasil emin
olabildik? Onlar, vazge¢cmedigi halde biz nasil vazgectik
bu ¢eliskiden? Cevabi basit: Yenilen, yeneni taklit eder
ve ona dykiiniir.

Kur'an, kimlik olarak ‘miisliiman’ olanlarin miisliiman-
lar1 birakip, gayri miislimleri ‘dost’ edinenlere soyle bir
serzeniste bulunur: “Onlarin yaninda (nezdinde) seref mi
artyorlar? Oysa serefin tiimii Allah’a aictir” (4. Nisa/139).
Benzer bir zilgit;, Hz.Muhammed, Mekke'nin miigrik
kodamanlarini ikna etmek icin onlarla birlikte iken,
gorme 6ziirlii bir Miisliiman’in (Ummii Mektum) ken-
disine geldiginde ona sirtuni doniip yiiziini eksittiginde
yemisti. (80. Abese/1-10) Tiirkiye'nin Bauyla iligkisi-
nin 6zt sudur: Onlar bizimle ‘¢ikara’ dayanan bir iliski
kurmak isterken; biz, onlarla kargiliksiz aska benzeyen
kiiltiirel bir ‘dostluk’ iliskisi arzuladik. Kibris, Ermeni,
Kiirc ve AB meselelerinde karsilastigimiz tavirlarindan
‘sok’ olmaya bagladik. Anadolu’nun saf-dindar cocugu T.
Erdogan diyor ki: “Onlarin “terérist” dedigine biz de “te-
rorist” diyoruz. Fakat bizim “terérist” dedigimize onlar
“asi”, “gerilla”, “militan”, “ayrilik¢1” vs. diyorlar.” Bauli-
lart “Tki yiizliiliik’le sugluyor. Bunu, batililasmis (Batils
kileiir kaliplarini biitiiniiyle benimsemis) bir Turk’iin
demesini anlayabiliriz de, Tayyib’in anlayamamasini an-
layamayiz. Nicedir Tiirk muhafazakarlari da ABD ve AB
nezdinde onur ve onay arama pesinde kosuyorlar.
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Sonug: Ayidan “Post”, Gavurdan “Dost” Olur mu?

Bizim milletimiz 4lim degildir; ancak ariftir. Dostunu
ve dismanini tanir. “Ayidan post, givurdan dost ol-
mayacagini” bilir. Bu s6z, dostumuz olmayan herkesin
diismanimiz oldugu anlamina gelmez. “Gavur” kavrami
da, milletimizin hafizasinda ve yorumunda “gayri miis-
lim” demek degildir. Bu millet (Tiirkler) bin sene gayri
miislimlerle beraber onlari incitmeden yasadi. Gavurlar;
zalimler, emperyalistler, isgalciler ve gasiplardir. Orekini
aynilestirmeden ve yok etmeden bagka tiirli kabul ede-
meyendir. Otekini kendi aynasinda yamultarak goren-
dir. Bu tanima gore “miisliiman” oldugunu séyleyen de
gavurlagabilir. Halk arasinda “Gavurluk yapma!” sézii
bunu ifade eder. Bircok Tiirk sivil-asker biirokratinin ve
siyaset esnafinin ABD muhibbligine ragmen, Tiirk hal-
kinin ABD politikalarina kargi aleyhtarligy, salim vicda-
minn bir sonucudur. Yine, ekonomik ve ¢agdaslik (hu-
kuk devleti, Insan Haklari, Demokrasi vs.) kaygilariyla
AB taraftarligina ragmen, Tiirk halkinin temel ¢ikarlar,
kimlik ve onur kaygilariyla AB’nin Kibris, Ermeni ve
PKK sorunlarindaki politikalarina aleyhtarligs, halkimi-
zin sagduyusunun bir gdstergesidir.

Sonug olarak, Baticilarin, liberallerin ve son olarak da
Mubhafazakirlarin ABD ve AB nezdinde seref, onur,
onay ve dostluk aramalart bosuna, beyhude ve ayip bir
seydir. Herkesle esit iliski, aliveris, ticaret, antlagma ve
ictifaklar yapilabilir. Bu, Tiirkiye'nin neredeyse bir astr-
dir kendini kimlik ve kisilik olarak inkir ederek, asag:
gorerek Avrupayt ve ABD’yi kendine 6rnek veya Kible
edinmesini; kiiltiirel anlamda oray: her tiirlii insani de-
gerin ve gelismenin dorugu ve tarihin sonu sanarak ona
prestij etmesini gerektirmez. Alternatif modernlikler ya-
ratmak, asaleti olan herkesin hakki ve sorumlulugudur.
Burada bireysel dostluk ve arkadagliklardan degil; kiiltiir
politikalarindan bahsettigim sanirim yeterince agikur.
Son gelismeler, bu gercegi Tiirk aydin, biirokrat ve siya-
set esnafinin kafasina vura vura égretecek.
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Liibnan'da Hizbullah iyi-
ce giiclenmis ve biitiin
kurumlariyla kendisini
saygin bir hareket olarak
kabul ettirmisti. Ancak
biitiin zorluklar bundan
sonra basliyordu. Israil’in
Liibnan topraklarindan ce-
kilmis olmasi, Hizbullah’in
biiyiik bir zaferi olarak
kabul edilmesine ragmen
siire¢ icerisinde ortaya ¢1-
kan yeni konjonktiir, bu
zaferi Hizbullah’s vuracak
silaha doniigtiiriiyordu.
Suriye’nin; ABD’nin ve
uluslararasi miittefikleri-
nin baskilarina boyun ege-
rek Liibnan'dan askerlerini
¢ekmek zorunda kalmasi
ile birlikte bu siire¢ daha
da karmagik bir hal ald:.
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ABD’NIN LUBNAN, FILISTIN VE
IRAK’TA SIKISAN KURESEL
POLITIKALARI

Islam OZKAN
islamozkan@gmail.com

Amerika Bagkani George Bush'un gorev siiresinin sonuna yaklasugimiz su
giinlerde, ABD’nin 6zellikle de Ortadogu'daki askeri gii¢ eksenli siyaseti-
nin sonuna gelip gelmedigi tarugiliyor. Irak'daki basarisizlik, Ortadogu'daki
baris siirecinin ¢tkmaza girmesi ABD’den elestiri seslerinin son dénemler-
de daha fazla yiikselmesine ve Amerikan yonetimi iizerinde Irak’tan ¢ekil-
me baskisinin daha da artmasina yol aciyor.

[ran atesi ise son donemlerde nispeten sénmeye yiiz tutmus bir volkan
gibi. Her an yeniden harekete ge¢me ihtimali olan bu volkanin kaderini,
diger politikalarla birlikte ABD secimlerinin, daha akilli bir ismi baga ge-
tirip getirmemesi belirleyecek gibi goriiniiyor. Amerikan politikalari, bir
tiirlit mecrasini bulamamus serseri bir mayin gibi sivil politikalarla 11 Ey-
lial politikalari, Bush ruhuyla Clinton ruhu arasinda gidip geliyor. Ancak
iki kesim arasinda yeryiiziinde diizene entegre edilmemis serseri devletleri
sisteme entegre etmek, entegre alani disinda kalan iilkelerin de en azindan
diger uysal devletleri bastan ¢ikarmalarina set gekecek giivenlik merkezli
bir yap1 olusturmak konusunda bir anlagmazlik bulunmuyor. Kim secilirse
secilsin, parayla ya da silahla, diplomasiyle ya da savagla, goriigmelerle ya
da gii¢ kullanilarak ABD’nin hegemonyasina tehdit edilmesine izin veril-
meyecek.

Clinton ruhu ya da Amerika'nin sivil ruhu dedigimiz sey aslinda kiiresel-
lesme politikalari ¢ercevesinde paranin déniistiirme giictinii merkeze alan,
askeri giicii ise bagka giiclerin, paranin déniistiiriicii giiciiniin belirleyici-
ligini etkilemesine izin verdigi él¢tide kullanildigs bir politik ¢izgiyi ifade
ediyor. Soguk savasct ruhu ise agiklamaya gerek yok. Sadece SSCB’nin
yikildigs 26 Aralik 19971°e 11 Eyliil 2001 arasindaki 10 yillik siirecte ke-
nara ¢ekilen bu siyaset, 20. ve 21. yiizyilin neredeyse tamamina damgasini
vurmus durumda. Yagadigimiz sorunlarin biiyiik kismui bu politikalardan
kaynaklaniyor.

Immanuel Wallerstein'a gére 1968 yilindaki 6grenci hareketleri, soguk sa-
vas doneminde hem Amerikan emperyalizmine hem de onunla danigikls
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Hizbullah’in mezhebi ya da etnik duy-
gularin kigkirtilmasina yol agacak hare-
ketlerden 6zenle kaginarak, catismalar
sirasinda yakaladig1 yasadist milisleri
orduya teslim etmis olmas, Hizbullah’in
Liibnan'da iktidar: ele gecirme gibi bir
diisiincesinin olmadigini ve kanunlara
saygilt oldugunu géstermis oldu. Boylece
hiikiimet yanlilari, Hizbullah’1 sugla-
yabilecek silahlardan mahrum kalmis
oldular.

bir déviise giren Sovyetler’e ve hatta Maocu Cin'e bagkal-
dirarak aslinda diinya sisteminin patronlugunu iislenen
ABD’nin tahtint sarsmisti. Wallerstein, bu baskaldirinin
fiziksel olarak ABD iizerinde somut bir etki yapmamis
olmasina ragmen mevcut diinya sisteminin ¢ift kutuplu
yapisint sorgulamastyla yepyeni bir diinyaya yelken acil-
masini sagladigini séyler.*

Ayni sey bugiin Ortadogu icin de gegerlidir. Liibnan'da
Hizbullah, Irakta Direnis, Filistinde Hamas ve Islami
Cihat, Afganistan’da Taliban ABD’nin Ortadogu'da kur-
maya calisugr diizenin kokiine bilerek ya da bilmeye-
rek kibrit suyu dékiiyorlar. Vietnam'daki maglubiyetini
SSCB’nin yikilist ve II. Kérfez savasindaki kolay galibi-
yetiyle telafi etmeye calisan ABD, su an bu dort tilkedeki
miicadelesini, kendi kurmaya calisug: uluslararast di-
zenin olim-kalim miicadelesi olarak gériiyor. Sayet bu
miicadele Irak’ta, Filistinde, Liibnan'da ve Afganistanda
kaybedilirse, bu, bir taraftan ABD’nin Islam diinyasinda
kaybedisi olarak yorumlanarak biitiiniiyle ¢ekilisine ne-
den olabilecek bir siirece dogru gidisin yolu acabilirken,
diger taraftan da Suudi Arabistan, Misr, Urdiin, Tiirki-
ye gibi ‘tlimlr’ olarak tabir edilen tilkelerin giderek daha
giisiizlesmesine ve Iran’la Suriye’nin sahneye yeniden
¢tkmasina yol acacak. Bu ise ABD’nin kurmaya calisugt
bélgesel diizenin alt iist olusu anlamina geliyor.

Liibnan Direnisinden Amerikan diizenine darbe

Liibnan, ABD’nin yaklagtk yarim asirdir dis gecireme-
digi ve tizerinde tam anlamiyla hakimiyet saglayamadig
bir tlke. Haurlayalim, 1982 yilinda Amerikan asker-
leri Libnan'da kontrolii ele almak icin savas gemisi SS
Cole’u, beraberinde binlerce askerle birlikte gonder-
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diginde diinyanin en giiclii ordusuna sahip devlet, bir
intihar komandosuna maglup olmus, arkasinda yiizlerce
olii ve yarali birakarak Liibnandan ¢ekilmek zorunda
kalmist. Hegomonya girisimi sonugsuz kalan ABD, o
zamandan beri firsatini her buldugunda Liibnan tizerin-
deki hakimiyetini kurmay1 denedi ancak bunu bir tiirli
bagaramadi.

Bagarili olamamasinin basta gelen nedenlerinden biri de
Suriye’nin, Libnanda ABD hakimiyetine izin verme-
yen bir yap: kurmus olmastydi. 80’li ve 90’ls yillar bo-
yunca ABD, hep Suriye ile diyaloglar ve goriismelerle
onu kendi safina ¢ekecegini ve bu iilkenin Ortadogu'da
kurmak istedigi diizenin yaninda yer alacagini diisiindii.
Suriye’'nin birinci Korfez Savaginda ABD’nin miittefik-
lerine tam destek vermis olmasi, ABD’nin bu yondeki
beklentilerini de giiglendirmisti. Ancak 90’li yillarin
baslarinda Madrid goriismeleriyle baglayan baris goriis-
meleri siirecinde Suriye’nin barig gortismelerinden dis-
lanmasi, buna ilaveten Suriye’nin gerek Golan gerekse
Liibnan konusundaki taleplerinin yerine getirilmeme-
si, ABD ile yollarini tamamen ayirmasina neden oldu.
ABD’ye kalsa Golan tepeleri Suriye’ye geri verilebilirdi
ancak Suriye’nin talepleri sadece Golan'la sinirlt degil-
di, isgal giicii olarak niteledigi Israil ordusunun Giiney
Liibnan'dan da ¢ekilmesini hakli olarak istiyordu. Tiim
bunlara karsilik olarak Suriye'nin, ABD ve Israil igin bol-
gede tam bir miittefike d6niisiip doniismeyecegi ise belli
degildi. Nitekim Suriye, ABD ve Israil’le bir yandan gizli
goriigmeler yaparken Iran’la olan iliskilerini de en kiigiik
bir gerileme olmaksizin ayni seviyede siirdiiriiyordu. Bu
denge hali, Israil'in Golan tepelerinden vazgegme ihti-
malinin sifir oldugunun goriildiigii ve goreli yumusama
yanlist [zak Rabin’in fanatik bir Yahudi tarafindan 6ldii-
rildiigii 1995 yilina kadar devam etti. Rabin’in 6ldiiral-
mesi, (ki bu fanatikleri sadece marjinal bazi érgiitlerle
sinirlt gdrmek son derece yanlis bir yaklagim olur), kendi
topraklart olarak tanimladiklari alandan hicbir sekilde
taviz vermeye yanagmayan Israil igerisindeki fanatiklerin
dominant hale gelmesiyle bu denge siireci sona erdi ve
ABD-Israil ittifaki Suriye'den biitiiniiyle imidini kesti.

Iplerin kopmastyla Suriye de safin1 agikga belirlemis olu-
yor, ABD’nin Ortadoguda kurmaya calistig1 yeni diize-
ne karst yerini aliyordu. 2000’li yillara gelindiginde Isra-
il, Hizbullab’in darbeleriyle Giiney Libnandan kayitsiz
sartsiz cekilmek zorunda kalirken Golan tepeleriyle ilgili
coziimsiizliik ise stirtiyordu. Litbnan'da ise Hizbullah iyi-
ce giiclenmis ve biitiin kurumlariyla kendisini saygin bir
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hareket olarak kabul ettirmisti. Ancak biitiin zorluklar
bundan sonra basliyordu. Israil'in Liibnan topraklarin-
dan ¢ekilmis olmasi, Hizbullah'in biiyiik bir zaferi olarak
kabul edilmesine ragmen siire¢ icerisinde ortaya ¢tkan
yeni konjonktiir, bu zaferi Hizbullah't vuracak silaha dé-
niistiiriiyordu. Suriye’nin; ABD’nin ve uluslararasi miit-
tefiklerinin baskilarina boyun egerek Liibnandan asker-
lerini gekmek zorunda kalmast ile birlikte bu siire¢ daha
da karmagik bir hal aldi. Refik Hariri’nin hala faili be-
lirlenemeyen bir suikastla éldiirtilmesi, hitkiimet yanlist
olarak bilinen siyasetcilerin teker teker ortadan kaldiril-
masi, Hizbullah yanlist gostericilere ates agilarak onlarca
sivilin 6liimiine neden olunmasi, Hizbullah liderlerine
yonelik suikastlar, Hizbullah'in beyni konumundaki
Imad Mugniye'nin ortadan kaldirilmast... Tiim bu ge-
lismeler, iilke icinde Israil'le barisik bir Litbnan yaratma
projesinin bagari ya da basarisizliginin yansimasi olarak
degerlendirilirken, uluslararasi siyasette ise Suriye’'nin
Libnandan ¢ekilmesinin ardindan bolgeyi tamamen
kontrol altina almak isteyen ABD ile buna kargt ¢ikan
Suriye-Iran ittifakinin miicadelesinin bir yansimasidir. Su
ana kadar gelisen olaylar kesin olarak sonuglanmamakla
birlikte Amerikan politikalarinin Liitbnan'da bagarili ola-
madigint ve Hizbullah'in, gelecegi goren politikalariyla
iilke igindeki ABD-srail projesini simdilik basarsizliga

ugrattigini gosteriyor:

ABD’nin Liibnandaki hakimiyetinin ge¢miste bir tiirlii
saglayamamis olmasinin arka planina bakmak gerekirse:

1.Birinci Korfez krizinde ve Madrid siireciyle birlikee
baslayan goriismelerde ABD’nin Suriye'deki Esad Reji-
mine ihtiya¢ duymast. Birinci Irak harbinde Irak’a savas
acan ABD bolge tilkeleri icerisinde stratejik oneme sahip
olan Suriye’nin tam destegini almisti.

2.Suriye’nin 80 ve 90’1 yillar boyunca akill: politikalar
takip ederek ABD ve diger tilkelerin Liibnan’a miidaha-
lesine izin vermemesi. Ayrica ABD ve Israil'in Suriye'de
Miisliman Kardegler'in iktidara gelmesindense Baasct
Esad rejimini tercih edecegi gercegini de unutmayalim.

3.Libnanda diinyanin en giiglii gerilla orgiitlerinden
biri olan ve neredeyse nizami ordularin sahip oldugu
giiclii silahlara sahip Hizbullah gibi bir hareketin bulun-

mus olmasi.

4 Libnandaki muhalifittifakin Suriye ile giiglii bir birlik-
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teligini sonuna kadar siirdiirme kararliligi ve Suriye’nin
destegini arkalarina almis olmalar.

5.Diinyanin dért bir yaninda Soros tarafindan finanse
edilen Kadife devrimlerin Liibnan'da ise yaramamis ol-
mast ve Liibnan halkinin, ge¢miste yasananlardan do-
lay1, Israil’e biiyiik bir kin ve nefret duymasi, direnige
biiylik bir destek veriyor olmasi.

ABD ve Israil politikalarinin Liibnan'daki son olaylarda
kargilastgt bagarisizliklarini nedenlerini saymak gerekirse:

1.ABD’nin paral giivenlik sirketleri araciligtyla milis des-
teginde bulundugu hiikiimet yanlhlarinin askeri acidan
son derece zayif olmast. Hizbullah direniscileri kargisinda
direnemeyen bu milisler, silahlarini birkag saat igerisinde
teslim etmek zorunda kaldilar.

2.Liibnan hiikiimetinin ve ABD’nin Hizbullah'in giicii-
nii iyi hesaplayamamalari. Bu, Hizbullah, Beyrutu Gii-
ney Liibnan'dan hicbir gii¢ takviyesi yapmasina gerek kal-
madan, neredeyse sadece Dahiye denilen Beyrutun bir
banliyslerindeki genglerle ele gecirmis olmasina yol acti.

3.Hizbullal’in Hiristiyan, Stinni, Diirzi ve $ii gibi farkls
mezheplerden ABD politikalarini benimsemeyen kisi ya
da gruplarla siyasi ittifaklar yapmasi nedeniyle mezhep-
cilik yapmakla suclanamayacak olmast.

4.Hizbullab’in mezhebi ya da etnik duygularin kigkirtl-
masina yol agacak hareketlerden 6zenle kaginarak, catis-
malar sirasinda yakaladi1 yasadist milisleri orduya teslim
etmis olmasi. Bu durum Hizbullah’in Liibnan'da iktidar:
ele gecirme gibi bir diisiincesinin olmadigini ve kanun-
lara saygili oldugunu gostermis oldu. Béylece hiikiimet
yanlilari, Hizbullah't su¢layabilecek silahlardan mahrum
kalmis oldular.

Tabii Litbnan'da yasanan olaylarin arka plani var. Ozel-
likle Suudi Arabistan, Misir ve Urdiin’iin, Liibnan'daki
mubhalefet giiclerinin kaybetmesi i¢in elinden geleni yap-
ugini, hatta Suudi Arabistan’in, Israil'e Hizbullah’a savas
acug1 takdirde maliyetini kendisinin kargilayacagini teklif
ettiginin de basina distiigiinii zikretmeden gecmeyelim.
Suudiler, petro-dolarlarla Liibnandaki Amerikan yanli-
st hiikiimeti desteklerken Misir ve Urdiin de hiikiimet
yanlilarina istihbarat destegi sunarak bagka bir hizmeti
yerine getiriyor.

* Amerikan giiciiniin gerileyisi: Kaotik bir diinyada ABD / Immanuel
Wallerstein ; gev. Tuncay Birkan, Istanbul, 2003.
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Giinliik dilde bir ibarenin, bir
ciimlenin salt anlamu ile belli
bir baglamda igerdigi anlam
arasinda esitlik olmadigin: dil
bilimi 6gretir. Bir ciimle, bir
deyim yerine gore gostergeleri-
nin sozlitk anlam1 toplamindan
fazla bir sey bildirir.7 Yazinsal,
dinsel, sdylensel vb. metinler
gosteren yiizii bildirigim dili
olan bir iistdille olusturulur.8
Bu nedenle Yeni Elestiri, dile
ok biiyiik 6nem verir zira
metnin acik secik bildirisinin
ardindaki diinyasina bagka tiir-
lii varilamayacagini bilir.9 Dili
temel alan gosterge bilimsel
elestirinin Bat1 edebiyatinda
altmugli y1llardan baglayarak
sayisiz orneklerinin verilmesi-
ne kargin, bizde bugiin bile bu
tarz elestirinin 6rnekleri bulun-
dugunu soylemek giictiir.
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GOSTERGE BILIMSEL
OKUYUS UZERINE

Musa KARS
musakars@hotmail.com

Ogrencilerime 17. yiizyill Diinya Edebiyat’ni anlatiyordum. Okunacak
ve yorumlanacak metin Racine’in, Euripides'in Phaidrasindan hareketle
olusturdugu Phedre trajedisiydi. Ders kitabindaki alintinin son béliimiin-
de Phédre’in konugmast;

“Konustugum su anda, eyvah zalim diisiince,

Gazabini sayarlar ¢ilgin askimin hice.”

sekliyle baglatlmigti.! Diyalogun ilk tiimcesi yoktu. Phedre’in zihnini
mesgul eden bir zalim diisiinceden séz ediliyordu ama alinuda ilk dize
bulunmadigs icin bu zalim disiincenin ne oldugu anlagilmiyordu. Kitap
hazirlanirken 6zgiin bigimiyle séylemek gerekirse “Ils s'aimeront toujours”
tiimcesi cikarilarak ii¢ nokta konulmugtu. Noktalama isareti de sonugta
bir dizelik yer iggal etmisti. Alinmayan tiimcenin anlami diisiiniildiigiinde
farkls bir amag giidiildiigii anlasiliyor. Sevmek eylemini kargilikli yapmak
anlamina gelir s'aimer fiili. Dize “Birbirlerini durmadan sevecekler” bigi-
miyle cevrilebilir Tiirk¢eye.? Bu ciimle iivey ogluna 4sik olan kralice tara-
findan Hippolytos'a, onun prenses Aricie’i sevmesi tizerine duydugu ofke
ve kiskanclik duygulariyla soylenmistir. Boylece Phedre’i 6tkeye sevk eden
zalim disiince dizenin yerine konmastyla anlam kazanmaktadir.

Bu dizenin verilmeyisi bir gostergeye; “aktdre kaygisina” isaret ediyor. Ama
yetiskin ve evli olmayan iki insanin sevgi duygulari nicin aktoreye uygun
bulunmaz? Bu tarz bir sevgiyi aramak Rum suresinin 21. ayetinde Tanr’nin
varliginin bir kanitt olarak sunulur. Ustelik Hipolytos trajedinin Yusuf’u
olarak kargimiza ¢ikar. Etinde, kaninda alevlenen késniilliige ragmen ten-
sel agka yonelmeyen Yusuf’un saray yosmaligina itibar etmeyisi gibi Hi-
polytos da Phedre'den uzak durur ve Yusuf gibi cezalandirilmay: géze alir.
Anlau bir aktore kaygisiyla sansiir edilecekse buna trajedinin konusu daha
uygun diiser. Bu manada Pheédre’in Hippolytos'a duydugu ask sorgulan-
malidir ki bu durum da anlatiy1 hi¢ okumamayi ve yorumlamamay: gerek-
tirir. O zaman Roland Barthes ‘in “Anlati ile olan baginu Oidipus komp-
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Gosterge Bilimsel Okuyus Uzerine

leksinden geger, herkes bilir bunu. Oidipus kompleksi ve
evlilik ortadan kaldirilsaydi, bizlere anlatacak ne kalird:
ki?”? ifadesinde dile getirdigi gibi kimsenin anlatacak bir
seyi kalmaz. Adem ve esinin bir aga¢ yapragina muhtag
olacak kadar girgiplak kalmalarinin, Ibrahim’in Azer’e,
Musa'nin Firavun’a tavir almasinin, ibrahim-Hacer-Sara
ya da Yusuf-Aziz-Imraetivl-Aziz iligkilerinin iizerinde
durmamamiz gerekir. Ozetle bu yaklagimla dinsel (ya-
zinsal) metinleri okumayanlar okumama gerekgelerine
bir yenisini daha eklemis olacaklardir.

Racineden once Euripides’in de ele aldigi bu konu ve
Kral Oidipus gibi donemin benzer trajedileri temelini
dinsel metinlerde bulan anlatilar olarak karsimiza cik-
maktadir. Bu tarz trajedilerin kaynag Isis gibi Misir
soylenceleri ve dinsel metinlerdir. Tekvinde anlatilan
Yusuf kissast* birgok trajedi gibi bu yapita da kaynaklik
etmigtir. Phaidra-Theseus-Hippolytos arasinda yasanan
olay Yusuf ‘un yasadiklariyla biiyiik benzerlik gostermek-
tedir. Kur'anda gecen “asa ev yenfeana ev nettehizehu
veleda”(Belki bize bir yarar1 dokunur ya da onu evlat
ediniriz.) ibaresi Yusuf’a bir iivey evlat olarak vurgu yap-
maktadir. Ayni ibare Musa kissasinda da yer aliyor®. ilk
kissada AziZ'in, esine soyledigi bu ifadeyi ikinci kissada
esi, Firavun’a soyliiyor. Soylemin bigim ve icerik yoniiyle
ayni olmasi, yinelenen bu okuma birimleri her iki kis-
say1 birbiriyle iliskilendiriyor. Kissanin birbirine benzer
bi¢cimde Kur’an ve Tevratta yer almasi iki dinsel metni
birbiriyle ilgili kiliyor. Yusuf’un ve Musa'nin yoksul ai-
lelerinden ayrilarak soylu ailelerin yaninda biiyiimeleri
ve tilkenin giivenilir yoneticileri durumuna gelmeleri de
dikkate deger bir durumdur. Biitiin bu gostergeler bir
metnin anlamlandirilmasinda bilimsel bir yéntemin kul-
lanilmasini gerektirmekeedir.

Giinliik dilde bir ibarenin, bir ciimlenin salt anlamu ile
belli bir baglamda igerdigi anlam arasinda esitlik olma-
digint dil bilimi 6gretir. Bir ciimle, bir deyim yerine gore
gostergelerinin sozlitk anlami toplamindan fazla bir sey
bildirir.” Yazinsal, dinsel, sdylensel vb. metinler goste-
ren yiizti bildirisim dili olan bir tstdille olusturulur.?®
Bu nedenle Yeni Elestiri, dile ¢ok biiyiik 6nem verir zira
metnin agik secik bildirisinin ardindaki diinyasina bas-
ka tiirlii varilamayacagini bilir.” Dili temel alan gosterge
bilimsel elegtirinin Bati edebiyatinda altmugli yillardan
baglayarak sayisiz 6rneklerinin verilmesine karsin, bizde
bugiin bile bu tarz elestirinin drnekleri bulundugunu
soylemek giictiir.
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Yapisalcilik-Gostergebilim

Moran (2001:185)’a gére “Yapisalcilik yalnizca bir ede-
biyat kurami degil, cesitli bilim alanlarina da uygula-
nan bir yéntemdir.” Yazar bu konuda soyle devam eder:
“Lévi-Strauss antropolojiye uygulad: ve yapisalct antro-
polojiyi baglatts; Jacques Lacan psikanalizde uygulayarak
Freud’un kuramini yeniden yorumladi ve bilingaltinin
yapisinin dilin yapisina uydugunu iddia etti; Michel Fo-
ucault bilgi ve kiiltiir sorununa yapisale yontemle yak-
lasts; Jacques Derrida felsefe tarihini ve felsefi metinlerini
bu yontemle inceledi.” Muhammed Arkoun da bu yon-
temi kullanarak “Kuran Okumalar1” yapmustir.'’Onun
Lectures du Coran yapituni Tiirkceye geviren Unal
“Arkoun’un bir din dili gdsterge biliminin yapilmasini
heyecanli bekledigini.”!! ifade etmektedir.

Piaget (1999: 16)’ye gore “Dil biliminde yapisalcilik,
Saussure’iin caligmalari ile baslamistir.” Saussure (1998:
46) “Dil kavramlari belirten bir géstergeler dizgesidir.”
der. Bayrav (1999: 60)’1n saptamasiyla ‘Saussure’tin 6g-
retisi, ¢ok gegmeden yapisalcilik adini almugur.” Bayrav
(1999: 59)’a gore “yapisalcilik metni parcalara bélerek,
parcalari yeni bir diizene gore birbirlerine yaklagtirarak
ele aldig1 nesneyi bagtan kurmaga ugrasir.” Bayrav edebi-
yat elestirisinde onceleri yaygin olarak kullanilan yapisal
deyiminin yerine gdsterge bilimi teriminin yayginlast-
gini belirtir.'?

Gosterge ve Gosterge Bilimi nedir?

GéstergebilimiBati dillerinde Fr. Sémiologie, sémiotique;
1ng.semiology, semiotical; Alm. Semiologie, semiotik bi-
cimleriyle kullanilmakeadir. Ertkman, Géstergebilime Gi-
ris adlt yapitunda gdstergeyi “kendisi o sey olmadigi halde,
0 seyi cagrigtirarak iletisim saglayan her araci; gosterge bili-
mini de gistergeleri inceleyen bilim dalt” olarak tanimlar.
(Erkman 1987:8, 10) Yazara gore gosterge bilimi'® “orzak
bilincaltimizi ¢cozmek” amacini tasgimaktadir. “Erkman’in
bu tanimi bu bilimin énciisii Saussure’e dayanmakta-
dir. Saussure gosterge bilimini toplumsal ruh bilimine,
bunun sonucu olarak da genel ruh bilimine baglar, dil
bilimi de bu bilimin bir béliimii olarak degerlendirir.'
Piaget 1960’11 yillarda dil bilimcilerin ruh bilimiyle bag-
larini yeniden kurduklarini ifade eder. Chomsky bu dil
bilimcilerden biridir."> Yine bu yillarda Fransada eles-
tiri alaninda dért akimin etkinligi s6z konusudur: Va-
rolusculuk, marksizm, psikanaliz ve yapisalcilig igeren
bigimcilik. Unlii Fransiz gésterge bilimci Barthes'in bu
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Gosterge Bilimsel Okuyus Uzerine

Anlagilmaktadir ki gésterge bilimi, dil
bilimi ve ruh bilimi arasinda yadsinamaz
bir iligki so6z konusudur. Gésterge bili-
mi oncelikle ortak bilingaltimizi ¢6zme
amacin giider. 1970l yillarda Kristeva
da anlamun iiretimi sorununu bir 6lcii-
de psikanalize baglamistir.17 Metinler
arast iligkiler [diyalojizm] kavramini
gelistirmistir. 18 Kristeva'nin gosterge
¢oziimcii yaklagimini degerlendiren Rifat
(2000:149)’a gore “Kristeva her metinde
baska baska metinlerin bulundugunu
kabul eder.” Bu nedenle metinler diger
metinler i¢in de bir bagka ifadeyle top-
lum ve tarih i¢in de degerlendirilir. Yazin
yapitlarindaki gostergenin ¢6ziimlenme-
sinde kuskusuz asil materyal ¢oziimlene-
cek olan metnin kendisidir.

saptamast gosterge biliminin yazinsal elestiride degisik
stirecleri kullandigini ortaya koymaktadir.'® Kuskusuz
bu siireglerden en 6nemlisi psikanalizdir.

Anlagilmaktadir ki gésterge bilimi, dil bilimi ve ruh bilimi
arasinda yadsinamaz bir iligki s6z konusudur. Gésterge
bilimi éncelikle ortak bilin¢altimizi ¢6zme amacini gii-
der. 1970’li yillarda Kristeva da anlamin iiretimi sorunu-
nu bir 6l¢iide psikanalize baglamistir.'” Metinler aras ilis-
kiler [diyalojizm] kavramini gelistirmistir.'"*Kristeva'nin
gdsterge ¢oziimcii  yaklasimint  degerlendiren  Rifat
(2000:149)’a gore “Kristeva her metinde baska bagka me-
tinlerin bulundugunu kabul eder” Bu nedenle metinler
diger metinler i¢in de bir bagka ifadeyle toplum ve tarih
i¢in de degerlendirilir. Yazin yapitlarindaki géstergenin
¢oziimlenmesinde kuskusuz asil materyal ¢oziimlenecek
olan metnin kendisidir. Metindeki gostergeler birbirle-
riyle kurduklar iliskiler cercevesinde birbirlerini de be-
lirlerler. Ancak kimi metinler yalniz metnin kendisinde
kalinarak ¢oziimlenemez. Metnin mitolojiden kaynakla-
nan bir anlami olabilir. Metnin olusturuldugu dénem-
deki kimi olaylarla metin anlamlandirilabilir. Yazarin/
anlaticinin yagam oykiisii metne agiklik getirebilir. Bii-
tiin bu nedenler gdstergeleri ¢oziimlerken metnin kendi-
si (metin i¢i baglam) kadar, ¢cevre metinlerin de 6nemine
isaret etmektedir.
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Vardar (1988:113)’a gore  gosterge bilimi yazinsal dil
gibi dogal dilden tiireme ikincil dilleri anlamlamay1 amag-
lar.” Bu anlamlama gstergenin, gosterdigi seyin yorumcu
tizerindeki etkisiyle ortaya gikar. Gésterge siireci ti¢ 6geyi
kapsar: gosteren (bigim / metin) gosterilen (igerik / kav-
ram) ve gosterge (yorumsal baglam).” Yorumlayici, gos-
terilenin, gdstergeyi kullananin (anlauct / yazar) bundan
anladigt “sey”*” oldugunun ayriminda olmalidir.

Barthes (1998:184)’a gore “Gésterge bilimci, mitin diz-
gesini kurmak icin yararlandig1 dil (nesne-dil) iizerinde
degil de dilden tiireyen ikinci dilde (iistdil) yogunlagma-
lidir.” Giindelik dilden farkli bir dille olusturulan estetik
metin ¢ok anlamlidir, her okur ayni gosterenle degisik
anlam alanlar1 olusturabilir.”!

Gosterge Bilimsel Okuyusun Ilkeleri:

Géstergebilim ya da anlamlama bilimi metin ¢dzerken
bir anlatt modeli olusturmaya, anlatinin bir yapisini ya
da bir dil bilgisini kurmaya ¢alisir.”? Metnin ausini ku-
ran gostergeler bir gramer olugturur.?

Gésterge biliminde anlam tiretimi bir 8l¢iide psikanalize
baglidir.** Bu bilimin ulasmak istedigi amag insanin or-

tak bilincaltint ¢ozmektir.?

Gésterge bilimi hem diinyanin insan hem de insanin in-
san i¢in tagidigi anlami aragturir. Dil bilimiyle, mantiktan
yararlanarak yorumlama érnekleri sunan bir tstbilim ni-
teligi tagir.?

Cesitli gosterge bilimi akimlar: dilsel (dili kullanan ya-
zinsal, sdylensel, dinsel, tarihsel, bilimsel vb. séylemler)
ya da dilsel olmayan (resim, mimarlik, miizik, moda,
vb.) gosterge dizgelerini, anlamlamayi inceler.”

Gésterge biliminin 6zelligi, her ¢alismasinda, o ¢aligma-
nin ortaya ¢tkardigr kalibi, modeli aramasidir. Gosterge
bilimsel her inceleme kendi formiiliinii arayip bulmak
zorundadir.?®

Gosterge bilimsel elestiride yinelenen dil 6geleri elesti-
riciye yol gosterip, metnin kurulusunda yazarin/anla-
vcinin uydugu tutumlari, egilimleri agikladiklarindan
onemle ele alinmalidirlar.? Tekrarlanan olay érgiileri bu
baglamda tespit edilmelidir.*

Gésterge bilimsel yaklasimda anlamlamanin tutarliligs
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Gosterge Bilimsel Okuyus Uzerine

metin-digt baglamin da géz oniinde bulundurulmasty-
la olanaklidir.*'Bu cercevede metinler arast iliski denilen
olgu icine daha sonra gelen metinleri de katmak gere-
kir. Ciinkii bir metnin kaynaklari, yalnizca kendisinden
once gelenler degil, ayni zamanda kendisinden sonra
gelen metinlerdir.’? Metinler arasi iliski baglaminda in-
celenen metni anlamlama metnin yazarinin (géndericisi-
nin/olusturucusunun/akearicisinin) diger metinlerini de
kapsayan biittinciil bir okumay1 gerektirir.® Gosterge-
bilimsel ¢éziimleme metnin biitiin anlamlarini degil de
anlamlari olanakli kilacak gésterenleri saptamaya ¢aligir.

Sonug olarak dinsel metinler basta olmak {izere, yazinsal,
soylensel vb. metinler -ki bu metinler metinler arasilik
baglaminda birbirinden kopuk olarak da diisiiniilemez-
farkli bir yéntemle yeniden okunmak durumundadir.
Islam cografyasinin bugiin iginde bulundugu durum;
ckonomik yetersizlikler, bilimsel gerilikler, siyasal ba-
gimliliklar, savaglar, siirgiinler, i¢ catigmalar bu cograf-
yanin insanlarinin inandiklart dinin aydinlik, ilerici ya-
pstyla celismektedir. Bunun en 6nemli nedeni, onlarin
hayatlarini bicimlendiren metinlere duragan bir akilla
yaklagmalari, akli ancak Arapcadaki temel anlamiyla kul-
lanarak kendilerini egemenlerin yapug: yorumlara bag-
lamalar1 ve 6zgiir diistinmekten korkmalaridir. Gosterge
bilimsel okuyus, metnin iletisine inananlarin baglandik-
lar1 tiim yorumlarin eger her zerresi tanrisal gostergelerle
donaulmis dogada kargiligini bulmuyorsa kendilerine
yarar vermeyecegini ogreterek sozceleri dogru anlamlan-
dirmalarini saglayacak, kendimizden baslayip ¢evremizi
de olumlu anlamda déniistiirecek bir militan okuyus bi-
cemidir.

1 Tiirk Dili ve Edebiyat: 10, s.194

2 Ders kitabindaki metin MEB tarafindan basilan Afif Obay cevirisin-
den alinmistir. Orada bu dize “Hep sevisecekler ya” sekliyle verilmistir.
Bk.Racine, Phaidra, (Afif Obay ),Istanbul 1945, 5.66

3 Roland Barthes, Roland Barthes (gev. Sema Rifat), Istanbul 1998, s.
143

4 Tekvin, Bap 39-42

5 Yusuf suresi; 12/20

6 Kasas; 28/9

7 Siiheyla Bayrav, Dilbilimsel Edebiyat Elestirisi, Istanbul 1999,s.
8age.,s 58

9ag.e.,s. 56
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tanbul 1995,5.30

12Sitheyla Bayrav, Dilbilimsel Edebiyat Elestirisi, Istanbul, 1999, s.
60-63

13 Fatma Erkman, Géstergebilime Giris, Istanbul 1987, s. 84

14 Mehmet Rifat, XX. Yiizyilda Dilbilim ve Géstergebilim Kuramlar: 1,
Istanbul 2000, 5. 190
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1999, s. 76-81
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5. 8-9
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{stanbul 2000, s. 148—150
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21 “Yazin Yapitlarinda Géstergeler”, Fatma Erkman-Mahmut Karakus,
Dilbilim Arastirmalari 1993, s. 111
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23Siiheyla Bayrav, Dilbilimsel Edebiyat Elestirisi, Istanbul 1999, s. 59
24 Mehmet Rifat, XX. Yiizyilda Dilbilim ve Géstergebilim Kuramlari I,
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26 Berke Vardar, Dilbilim Terimleri Sézliigii, Istanbul 1998, s. 113
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30 Berna Moran, Edebiyat Kuramlar1 ve Elestiri, Istanbul 2001, s. 218
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Ittihad ve Terakki Cemiyeti’
nin Anadolu yapilanmast,
halkla iligkileri, ticaretin
Tiirklestirilmesi, Ermeni
tehciri sirasindaki rolleri
pek bilinmez. 1.Diinya sa-
vagi yenilgisinden sonra,
Ermeni siirgiinii yiiziinden
kovalanan ve idamla yar-
gilanan bir ittihadci, Milli
Miicadele'de Kuvva-y1 Mil-
liyeci, Ilk meclisin mebusu,
Sakarya Savasi sirasinda
ciftligi ve evi Yunanlilar
tarafindan yakilan go¢men
bir ailenin reisi sifatiyla,
Emin Bey’in hatiratinda, bu
bilinmezlere ulagmak miim-
kiindiir.
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EMIN SAZAK’IN HATIRALARINDA
CUMHURIYET DONEMI

Sinan TAVUKCU

sinantavukcu@yahoo.com.tr

Emin Sazak 1882 yilinda Eskisehir'in
Sazak Kéyt'nde dogmustur. 12 ya-
sindayken gittigi Istanbul'da, Fatih
Medreselerinde 3 yil kadar egitim
gérmiis, egitimini yarim birakarak
topragina geri dénmiistiir. 1920 yi-
linda TBMM ‘nin ilk donem toplan-
tisina Eskisehir mebusu olarak istirak
etmis, 2. dénem secimleri sirasinda,
fikir anlagmazlig1 sebebiyle Atatiirk
tarafindan Miidafaa-i Hukuk Gu-
rubundan ¢ikarilmistir. Ancak, 2.
dénemde ilk bagimsiz mebus olarak
secilmeyi basarmis, daha sonra tekrar
Halk Firka’sina alinmigtir. Bu tarih-
ten sonra yapilan biitiin secimlerde
Eskisehir mebusu olarak Meclis'e gi-
ren Emin Bey, 1946 yilinda, C.H.P’
den ayrilarak Demokrat Parti’ ye gir-
mis, 1946 secimlerinde, bu partiden
milletvekili secilmistir.

Ancak, partinin merkez teskilat ile

anlagsmazliga diisiince,1948 de De-
mokrat Parti’ den ¢ikarilmistr. Emin
Sazak, 1950’ ye dogru siyasi hayattan
cekilmistir.

Milli Miicadele’ deki hizmetlerinden
dolay1, Kirmizi-Yesil Seritli Istiklal
Madalyas: sahibi olan Emin Bey,
1960 yilinda 8lmiis ve dogdugu Sa-
zak Kéyi'ne gomiilmiistiir.

Toklun Yayinlari tarafindan 2007
tarihinde yayimlanan hatiratin  gi-
risinde, kitabi hazirlayan Himmet
Kayhan'in anlatug: gibi; Emin Bey
otuz yil boyunca, bazen giinden
giine, bazen ¢ok uzun araliklarla yaz-
mis, bazen tek satr yazarken, bazen
sayfalarca icini dékmiigtiir. 19. Yiiz-
yilin ikinci yarisindan baglayarak,
Orta Anadoludaki kdy ve kasaba ha-
yatni, halk, memur, esraf iliskilerini,
egitim yapisini, olanca canliligs ile
anlatmustir.

Yil 1/ Say1 5 / Haziran 2008



Hatiratta, cokii-
sii, Anadolu'nun diisman tarafin-

dan istilasi, 6liim-kalim savasi, yeni

imparatorlugun

Tirkiye’nin kurulusu ve Cumhuriye-
tin ilk eyrek yillarina ait bir neslin
hikéyesini, ticaret hayatina aulan bir
toprak adami ve mebus goziiyle an-
latmistir.

[ttihat ve Terakki'yle ilgili olarak ge-
nellikle, merkez teskilattna mensup
olanlarin hatirat ve iligkileri bilinir.
fttihad ve Terakki Cemiyeti’ nin
Anadolu yapilanmasi, Tasra teskila-
tt mensuplarinin siyasi pozisyonlarr,
halkla iligkileri, ticaretin Tiirklesti-
rilmesi, Ermeni tehciri sirasindaki
rolleri, Milli Miicadeledeki misyon-
lart pek bilinmez. 1.Diinya savast
yenilgisinden sonra, Ermeni siirglinii
yiiziinden kovalanan ve idamla yargi-
lanan bir ittihadci, Milli Miicadelede
Kuvva-yt Milliyeci, {lk meclisin me-
busu, Sakarya Savagi sirasinda ciftligi
ve evi Yunanlilar tarafindan yakilan
gocmen bir ailenin reisi sifatiyla,
Emin Bey'in hatratunda, bu bilin-
mezlere ulasmak miimkiindiir.

Giinliikk seklinde tutulan defterle-
rindeki ilk tarih, 20 Ocak 1918, son
tarihse 22 Subat 1948’ dir. Giinliik
olmasi sebebiyle, yazdiklari ¢ok de-
gerlidir. Sonradan yazilan ve kendini
savunma maksatli hatrratlardaki su-
nilik, bu kitapta yoktur. Okuyucuyu
olaylarin i¢ine ¢eken canli bir anlau-
mi vardir.

Hatiratin Birinci béliimiinde; Ailesi,
Cocuklugu, Gengligi , Mihaligcik ve
Cevresi,

Ikinci bliimiinde; Mesrutiyet, Diin-
ya Savagi Yillari, Yenilgiden sonrast,
Uciincii béliimiinde; Milli Miicade-
le,

Dérdiincii boliimiinde: Cumhuriyet
Dénemi giinliikleri yer almaktadir.
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Emin Sazak’in Hatiralarinda Cumhuriyet Dénemi

Bu yazimizda, Emin Bey’in milletve-
kili, ayn1 zamanda is adami sifau ile
Cumbhuriyet’in ilk ¢eyrek dénemine
iliskin giinliiklerini nakledecegiz.

Ali Fuat Paganin 14 Eylil 1919 ta-
rihli davetiyle, Emin Bey ve arkadas-
lari, Sivas Milli Kongresi’ne baglanir-
lar. Milletin kurtulusunu, Hareket-i
Milliye'de
Bey, daha sonra Kurucu Mecliste
Eskisehir’i temsil etmek iizere segilir.
23 Nisan 1920 Cuma giinii, Biiyiik
Millet Meclisi adint alan Kurucu

gormiiglerdir. ~ Emin

Meclis'in acilisina istirak eder.

Giinliiklerinin {iciincii boliimde, Yu-
nan Isgalini, Istanbul hiikiimeti ile
olan miinasebetleri, icerdeki ayak-
lanmalari, Meclis' teki Bolseviklik
tartgmalarini ve nihayet zaferi biitiin
canliligtyla anlaur. Mudanya Mi-
terekesine yer verdigi son ginliikle,
hatiratin {igiincii bsliimii sona erer.
“Cumbhuriyet Dénemi” giinliikleri-
nin yer aldigt dérdiincii boliim, Sal-
tanatin kaldirilmast ve Hilafet tartis-
malari ile baglar.

Hilafet Meselesi

Mudanya Konferanst'nin ardindan
Sadrazam Tevfik Pasa, Londrada
yapilacak sulh konferansina Bab-1
Al’nin de kaulacagini Ankara’ya bil-
dirir. Bunun {izerine Mustafa Kemal
Paga ve etrafindaki gurup, Hilafeti
biittiniiyle kaldirmak suretiyle buna
karsilik vermek ister. Ancak, Emin
Bey'in de aralarinda bulundugu
Meclis cogunlugu Hilafeti tamamiy-
le kaldirmay reddeder.

Emin Bey, 6-7 Kastm 1922 tarihli
giinliigiinde, bu tartigmalari ve kendi
diistincesini asagidaki sekilde agiklar.

“Ben sabsen, cumburiyetin aleyhinde
degilim ve cumburiyetci olmak isterim.

“Gazi Kemal Paga Ankara’ya
geldi. O gelir gelmez, ilke-
siz, megrepsizler; Hilafet ha-
nedanin iilke sinirlart disina
ctkarilmasindan, Ser’iye Ve-
kaletinin kaldirilmasindan,
mahkemelerin ve egitimin
birlestirilmesinden bahset-
tiler. Bunlar iizerinde, biitce
goriismeleri miinasebetiy-
le iki giin evvel nutuklar
soylendi. Bu nutuklar, bu
adamlarin kendi diisiincesi
degil, dalkavuklardir. Insan,
inanilarak séylenen her tiir-
lii diigiinceye sayg: gosterir.
Paga’nin bu dostlar: fikirsiz,
inangsiz adamlardir.

Fakat onerge dini agidan incelenmels,
toplumun  hazmedecegi makul sekli
bularak hareket edilmeli. Tekrar Ingi-
lizlerin eline silah verilmemeli. Benim
endisem bundan kaynaklanyor.

Onerge sabipleri Mecliste tehditkar bir
vaziyet almglards. Isin uygun sekil-
de veya asirilarin arzusuna gore ¢ikip
ctkmayacagini pek  kestiremiyordum.
Mustafa Kemal Pasanin mubalif ta-
ninanlara soz vermemesi, tehditkar
vaziyet almasi, beni de sinirlendirdi.
Oylamaya  katilmayacagim: ~ acikea
soyledim.

Sonunda, Mustafa Kemal Pasa da ka-
bul ederck, ertesi giin Miidafaa-i Hu-
kuk Gurubunu ikna etti.” (shf. 210)

Daha sonra, 6nerge degisiklikler yapi-
larak kabul edilir. Sultan Vahdettin'in
memleketi terk etmesinden sonra,
Meclis Abdiilmecid Efendiyi Hali-
fe secer. Ancak, Halife'nin yetkileri
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tartistimaya devam etmektedir. Bu
konuda, 12 Subat 1923 tarihli giin-
ligiinde goriisleri séyledir.

“Son durumumuz, Mecliste mubalif
gurupla olan anlasmazitk, ozellikle
Halifeye verilecek yetkiler konusun-
da... Halifenin yetkileri konusu cok
onemlidir. Allah korusun, iyi idare
edilmezse kotii seyler dogmasina uy-
gundur. Ben Halifeye yetki verilmesine
tarafiar degilim. Fakat bunun Islami
hiitkiimlere uygun oldugu, bir bilim
kurulunca incelenerek, toplumun be-
nimseyip kabul edecegi bir sekil bulun-
masz gereklidir.

Oy[e, Yunus Nadi ve Celal Nuri Beyler
gibi, Islami duygular: yaralayacak se-
kilde yaymlarla bu isin halledilmesine
tarafiar olamam. Akly basinda tavirla
bir neticeye varilabilecegine inanzyo-
rum.

Oysa bu  konuda Mustafa Kemal
Pasanin hareket tarzini da cok hata-
v buluyorum: Giiya, toplumun fikren
aydinlanmast i¢in, Yunus Nadi ve Ce-
lal Nuri Beylerin yaptigr yayinlar wy-
gun bulunmus. Allah yardimcimiz ol-
sun! Allahvm korusa da, idari hatalar
yiiziinden zavallt memleketimiz zarar
gormese...”

Mebus Ali Siikrii Bey’in katli

Bu arada Lozan goriismeleri kesintiye
ugramakla birlikte devam etmekeedir.
1923 yilinin Mart ayinda en 6nemli
olay, Mebus Ali Siikrii Bey’in Topal
Osman tarafindan katledilmesidir.
6 Mayis 1923 tarihli giinliigiinde,
Emin Bey yasananlardan hi¢ hognut
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olmadigini anlatmakeadir.

“Duruma bakacak olursak, Mustafa
Kemal Paga'nin ilgisi olmamas: gerekir.
Ama kamuoyu ilgili gormekte, hatta
Igisleri Bakant Fethi Bey'in destegi ile

olduguna inanzyor.

Ben  kendimce, Pasayr ne siipheden
kurtarabiliyorum, ne de mabkum ede-
biliyorum. Asagr yukar: bilgisi oldugu
akla geliyor. Giinaht kendi iizerine. ..

Merbum Ali Siikrii beyin mubalefeti,
ytkict tarzda, vatana ibanet tarzinda

degilds.

Simdiki durumda, bu isin ileriye va-
ribmayp, Pasanin bir daha bu islere
ciiret etmemesi  diigiincesiyle gereken
gosteri, Mecliste ve halk tarafindan
cenazede yapilds. Memleket yararins,
isin daba ileri gotiiriilmemesinde gorii-

>

yorum...’
Meclisin ~ Yenilenmesi, Ikinci
Meclis Segimleri

Meclis, 01 Nisan 1923’te oybirligi
ile secimleri yenilemeye karar verir.
Emin Bey'in Meclisle ilgili goriisleri
soyledir.

“.. Meclisin son zamanlarda ahengi
bozulmustu. Ali Siikrii Bey merhumun
bu sekilde lkatledilmesi, diismaniara
biisbiitiin iimit verecek derecede bir

olayds.

... Gergi Meclis, kamu yararzyla ilgili
konularda birligi birakmamsys ise de,
Reis  Pasanin  dikkatsiz  hareketleri,
milletin duygularini dikkate almama-
st, etrafina yanls adamlar almasi ve
(mubalif gurubun) kendisine muhale-
feti dolayisiyla Hilafet'i alet etmek iste-
tehlike sebebi oldu. Durum
diismana iimit verecek hale geldi.”

(shf. 216)

meleri. ..

10 Temmuz 1923 tarihli giinltigiin-

de Emin Bey, Ikinci Meclis segimle-
rinde memleketin her yerinde, Pasa-
mn gosterdigi adaylarin secildigini
anlatir. Emin Bey bu sekilde secilen
mebus adaylarindan hareketle, olusa-
cak meclisle ilgili kanaatlerini asag;-

daki gibi agiklar.

“Bu Meclisi bir ¢ok acidan yetersiz
bulmaktayim: Tiiketici, memur ve
askerden meydana gelen bu Meclisin
yapacagr is bizi milli iflasa gitiirmek-
tir. Ayni zamanda, ag gozlii insanlarin
sayist epeyce gok. Mustafa Kemal Pasa
bunlara cok sayida bakanlik kurmak
mecburiyetindedir.” (shf. 218)

Pasa, Emin Bey’in milletvekili olma-
sint istememektedir. Ancak, goster-
digi adaylarin bir kismi Eskigehirli
bile degildir. Secim sirasinda Emin
Bey’i Miidafaa-i Hukuk adayligin-
dan ihra¢ eder. Mihaligcik’ta yapilan
se¢imlerde, miintehab-1 sanilerin oy
birligi ile Emin Bey bagimsiz aday
olarak secilir. O, Meclisin secilen ilk
bagimsiz milletvekilidir. Ancak Gazi
bundan hoslanmaz.

“Biitiin memlekette her istedigini korii
kériine yaptiran Paga, bunu hazmede-
medi: Livaya gonderdigi bir telgrafla,
biitiin halka teblig edilmek iizere, Par-
tiden ihrag ettigini ilan eyledi. Ayni
zaman da gazetelerle de duyurdu. ..
Bastan ayaga kadar Pasa haksizdr.
Kendisi i¢in de iyi yapmamagtir.” (shf.
216)

Cumbhuriyetin ilan

24 Temmuz 1923 giinii Lozanda
barts imzalanir. Anlagma Mecliste
onaylanir. 29 Ekim 1923’te Cumhu-
riyet ilan edilir, Mustafa Kemal Paga
oy birligi ile Cumhurbagkani segilir.

29 Subat -1 Mart 1924 rtarihli
ginligiinde, hanedanin yurt disi-
na cikarilmasi, Ser’iye Vekaletinin
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kaldirilmasi, mahkeme ve egitimin
birlestirilmesi tartismalarina yer ve-
rir. Giinliigiinde, harp oyunlar i¢in
[zmire giden Pasa’nin doéniisiinden
sonraki olaylari soyle anlatir.

“Gazi Kemal Paga Ankaraya geldi. O
gelir gelmez, ilkesiz, mesrepsizler; Hi-
lafet hanedanin iilke sinirlar: disina
¢ctkarilmasindan, Seriye Vekaletinin
kaldirilmasindan,
egitimin  birlestirilmesinden babhsetti-
ler. Bunlar iizerinde, biitce goriismeleri
miinasebetiyle iki giin evvel nutuklar
soylendi. Bu nutuklar, bu adamlarin
kendi diisiincesi degil, dalkavuklardsr.
Insan, inanilarak soylenen her tiirlii
diisiinceye saygi gosterir. Pasanin bu
dostlar: fikirsiz, inangsiz adamlardur.

mahkemelerin  ve

Yarm sabah (1 Mart) Pasanmin nut-
kunda bu meselelere dair isaretler ola-
cak ve uygulanacakir.

Kendi diisiincem: Bu inkilap, mem-
leketi diizliige cikarmakian daba ok,
sahsi emel ve amaglardan kaynaklan-
makradir. Gelecekte, Mustafa Kemal
Paganin yakinindaki adamlar yiiziin-
den  memleketin  kotiiliik  gorecegini
diisiiniiyorum. Insallah aldanmis olu-
rum. Bu zat, baskici bir yonetim kur-
mak isteyecek ve giizel idare etmeyecek
gibi geliyor. Anayasa ile daba yiiksek
haklar almasi, ciivetini artivacak, fena
olacaktir.”

Terakkiperver Cumbhuriyet Fir-
kast ve Sonu

Emin Bey, demiryolu miiteahhidi
olarak, bazi hatlarin ingast ile iki ytize
yakin koprintin yapimi igini alir.
Bundan sonra, Mustafa Kemal Pasa
ve cevresine olan siddetli elestirile-
rinin azaldigy goriilmeye baglar. Bu
dénem 1924 yili sonlaridur.

Ali Fuat Pasa, Kazim Karabekir Pasa,
Ref’et Paga, Rauf Bey, Adnan bey
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gibi zatlar Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasi adinda bir parti kurarlar. Da-
vet edilmesine ragmen, Emin Bey bu
partiye girmez. [smet Paga’nin istifast
{izerine iig-dért ay siirecek Fethi Bey
kabinesi kurulur. Bu arada, Seyh Said
isyani patlak verir. Isyandan Terakki-
perver Cumhuriyet Firkasi sorum-
lu tutulur, parti irticayla suglanir. 1
Mart 1925 tarihli degerlendirmesin-
den bir kismi asagidaki gibidir.

“ Kamuoyn Gaziyi sevmez olmugstur.
Duygular fazlastyla incitilmistir. Gazi
Pasanin cevresi, capulcu ve halk naza-
rinda iyi olarak tanimmayan insanlar-

dr.

Sahsen Gazi Paga ve Ismet Pasa’ya sim-
diye kadar baglyydim ve genel gidisleri-
ni, halk yararina wygun goriyordum.
Bazi eksiklikleri de gormezden geliyor-
dum. Bu defa hareketlerini bir tiirlii
igime sindiremiyorum. Mesele surf sahsi
endise iizerinedir.

Yeni Partinin irtica yapacagini ve alet
oldugunu bilsem, zerre kadar acima-

1l Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Binast

yacagim. Fakat tanidigim insanlar, Ali
Fuat Pasa ve emsalinin, kendi ¢ikarla-
71 igin boyle cinayet iglemeyecegi kana-
atindeyim.”

“...Bu zat, tarafsiz kalabilseydi ya-
hut da toplumun sikayetci  oldugu
‘cevresini temizleyerek, yaptigr ink:-
laba sadik olan eski arkadaslarm: da
alarak, bes sene icin bir “vatan partisi”
meydana getirip, birlik ands ile bagla-
yabilseydi, irticaya meydan vermezdi.
Herhalde vatan diisiincesi galip gelsey-
di iyi ¢areler bulunurdu. Gazi pasanin
bu hareketlerinden iyilik beklemiyo-
rum. Memleket cok asirt diisiincelere
duyarsiz kalamaz. Allah yardimcimiz
olsun. Lyi olsun.”

Emin Bey'in, Gazi Pasa ve Ismet
Paga’ya yonelik diisiincelerinde de-
gisiklik meydana gelmesi

3-4 Mart 1925 tarihli giinliigiinde,
Mustafa Kemal Pasa’y1 takdir eden

ifadeler yer almaya baslar.

“Simdiye kadar gelip gecen Tiirk Hii-
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kiimetleri, adeta diinyayr hi¢ gorme-
migler, sadece yagmacilikla hayat siir-
diirmeyi secmisler. Ozellikle son iler-
lemeleri zerre kadar fark etmemiler.
O “biiyiik adam” denilen insanlarm
memlekette higbir eserini gormedigim
igin, Mustafa Kemal Pasa ayarinda
adam gelmedigine inaniyorum.” (Shf.
230)

Seyh Said isyaninin Fethi Bey Ka-
binesinin bagaracagt is olmadigina
inanan Emin Bey “Su halde, Gazi
Pasa ve Ismet Paga haklymiglar. Diger
Parti, yani Terakkiperver Parti, bilme-
yerek kitiiliik yapmistrr.” (Shf. 231)

goriisiine ulagmigtir.

Bu arada, 26 Ekim 1925 tarihli giin-
ligiinde yazdigina gore, yirmi yil
stireli “Tiirkiye Cumhuriyeti Insaat
Tirk Anonim  Sirketi” {invaniyla,
500 bin lira sermayeli bir sirket kur-
mugtur. [sler iyiye gitmektedir.

“Gazi Pasa, bu memlekette on yil,
mutlak iktidar mevkiinde bulunmali-
drr. Ismet Pasa asla ihmal edilemez.”

“ .. Gazi Paga ve Ismet Paga, memleket
lehine eskisi gibi basariyla calistiklar:
takdirde, siivekli iktidarda lkalirlar.
Abksi davraniglarini millet hog gormez.
Memleketi on sene idare etmelerine ben
de taraftarim. Ciinkii, asayis ve calis-
ma tam yerinde. Memleket ve millet,
buna susamstrr. Neydi o, yeni parti
Jaaliyetleri ortaya ¢ikugs sirada, digta-
ki ve igteki huzursuzluk? .. Korkmaya
baslamistim. Yabancilar da iimide ka-
prlmiglards. Cenab-1 Hak yardimcimiz
olsun.” (Shf. 232-233)

1925 yilindan beri defter bir seyler
yazma vakti bulamayan Emin Bey,
30 Kasim 1927 tarihli giinliigiinde
asagidaki hususlar1 yazar.

“Halifenin ve Osmanly hanedaninin
Tiirkiye disina gikarilmasi, tekkelerin
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kapatilmasi, vakiflarin maliye hazi-
nesine doniistiiriilmesi ve sapka gibi,
her biri asirlarca miicadeleyi gerektiren
degismeler, Gazinin giicii ve atakligs
sayesinde, kisa bir zamanda halledild;.
Bu yiizden pek biiyiik bir anlasmazlik
karsisinda da kalimmads.

Memleketin  ekonomik ~ gelismesi  ve
asayisin saglanmasi, timir ettigimden

daha iyi.

Askeri ve siyasi bagarilar; mesela Seyh
said isyanina kars: siddet gosterilmesin-
de isabet, herkesin gonliinde Gazinin
etkisini yiikseltti.

1abii, sahsi siyaset gibi goriinen ha-
reketlerin, Gazinin kendisine zararls
olacagr ve milletin goziindeki yerini

diigiirecegi goriildii.” (Shf. 235)

Emin Bey, Gazi Pasa nin inkilaplarin-
daki basariy1 su ciimlelerle agiklar.

“Toplumun anlayisina bu kadar zit
hareketlerle kendisini rehlikeye atmak,
kimsenin haddi degildir. Kendisinin
yaptigini, hicbir arkadas: yapamazds.
Bu kadar tehlikeli islere atildr ve ba-
sardr.” (Shf. 236)

[zmir Suikastt

Ikinci secimin son déneminde, 1926
Haziraninda, Gazi'ye {zmir seyahati
sirasinda suikast yapilacagi ihbar edi-
lir. Pek cok kisi, bu arada bir takim
mebuslar tutuklanir, Istiklal Mahke-
meleri faaliyete gegirilir.

“Gazi, olaganiistii genis kapsamli bir
hareker sandigi icin, pek deger verme-
si gereken Meclisin yasama dokunul-
mazligina bakilmadan ve sugiistii gibi
islem yapilarak, mubalifler de dahil
olmak iizere, siiphe ettikleri biitiin mil-
letvekillerini tutuklamaislard:.

Sonugta, bunlarin biyiik gogunlugu

beraat etmistir. Bu sekilde hareket be-
nim de hosuma gitmedi ve bugiin de
buradaki hikmeti anlayabilmis degi-
lim.” (Shf. 236)

Meclise yonelik bu hareketi anlamaya
calisan Emin Bey bunda bir hikmet
ve zaruret bulunup, bulunmadigini
kestirmeye calisir. Yapilanlart makul
karsilamaya sevk eden sebepleri var-

dir.

“Suikast basarilsa, vatanin genel duru-
mu bir yana, sabsen benim de mahvol-
dugum giindii. Gazi'nin basina bir sey
gelseydi, benim de intihar etmem ge-
rekirdi. Devlette bir cok alacagim var.
Ise girismisim, borglanmsim. Benim
gibi, iilkedeki ekonomik durumla ilgi-
li olan herkesin boyle olmas: gerekir.”

(Shf. 237)

Hiikiimetin siddetli hareketi karsi-
sinda, Meclis suskunluga biiriiniir.

Hauratinda, Emin Beyin, yavas ya-
vas yine muhalefet etmeye bagladi-
g1 goriliir. Zira, Tirk Demiryollari
[sletmesi  yabancilarla  anlagmalar
yapmustir. Demiryollart miiteahhidi
Emin Bey’i bu durum ¢ok tizmekte-
dir. Onu iizen diger bir konu “Ka-
botaj Kanunu” degisikligi teklifidir.
Bunlar kapiitiilasyonlara déniis ola-
rak degerlendirmektedir.

“Hiikiimet, suikast sonrasi donemde
yapug islerde cok hatalar isledi. Yap-
tiklarinin iginde iyi ve akly basinda
olant pek azdrr.” (Shi. 237)

Ankarada adeta bir Yahudi hakimi-
yeti donemi baglyyordu. Bir Yahudi'nin
Mecliste kendi ¢ikarina gore kanun
yaptirdigs goriiliyordy.

Onde gelen kisi sayilmak isteyenler,
Gaziye yakinlik iddia edenler; vatan
aleyhine de olsa, alabildigine zengin

olmak emel ve hevesine diistiiler. Yapi-
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lan ibalelerden bir milyon, iki milyon
komisyon alanlar, adeta bu paralar
onemli bir sey degilmis gibi konusmaya
basladilar.”

“... Tek iimidim Gazinin silkinmesi !
Yaygin siipheler, zanlar o kadar ilerledi
ki, her yanliin tesvikgisi olarak Gazi
goriilmeye baslands. Gaziden dimidi-
mi kesmedim. Er geg silkinir, meydana
getirdigi bu eseri mahvetmeye razi ol-
maz, diyordum. Fakar bir belirti gore-
miyorum.” (Shf. 237)

Ugiincii Devre Secimleri

Ugiincii devre secimleri yapilir, yine
adaylar Mustafa Kemal Pasa tarafin-
dan belirlenir. Bu defa Gazi tarafin-
dan aday gosterilen Emin Bey, yine
Eskisehir milletvekili olur. Gazi,
meshur Nutkunu irad eder.

“Gazi bu sene Meclisin actlsindan
once, Halk Partisi Kongresinde, altz
giin nutuk verdi. Bir ok gercekleri ig-
rendik, ozellikle tenkid ettigimiz baz
konularda kendisini hog gordiim.

Ref’et Pasa, ilk giinden beri mubalif
tutumda. Gazinin gii¢ sahibi olmast
durumunda, Rauf Bey ve bazilarnin;
Hanedan hakkinda duyduklar: kay-
gilar tamamen  haklymis. Dogruyu
tamamen itiraf ederim, isin i¢ yiziinii
hi¢ gormemigim.

Cok seylerde Gaziyi hrsls gormiistiim,
ama haklymis. Hatami kabul eder,
oziir dilerim.”

“..Ismet Pasa ayarinda da —ne yazik
ki- bir baskas: yok. Ancak, son bir yil-
daki davranislars, Ismet Paga'nin goriis-
lerinde zayiflik olduguna hiikmetmeye
mecbur ediyordu. Bu sene daha faal,
daha uzak goriislii olur da, kendisine
dualar, minnetler ederiz.” (Shf. 241)

30 Ekim 1928 tarihli giinliigiinde
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Emin Bey, bir siyasi durum degerlen-
dirmesi yapar. Yapilan inkilaplarin
meyvelerinin goriilmeye bagladigini
yazar. Ancak, Gazi'nin se¢mis oldu-
gu Meclis'le ilgili elestirileri asagidaki
gibi anlatr ve kendine gdre bu se¢imi
mazur goriir.

“Simdi de tenkid edilecek yonleri; pek
ise yaramayacak ulema  giirubunu
Mecliste topladigs, hiikiimete yetersiz
adamlar getirdigi, Meclisi hafife al-
digr ... gibi konulardir. Bu degisimle-
rin, bunu gerektirdigine hak verilebi-
lir. Umit ediyorum ki, bundan sonra
memleketle daha ilgili adamlar geti-
rilir ve biraz da halkin arzusuna gore
segim yapilr.

Ancak, serbest secimle gelen adamlarla
bu inkilaplarin yapilamayacagini ka-
bul etmek geregi vardsr.” (Shi. 242)

Hi¢ tenkid gormeyen hiikiimetin,
tenkide tahammiil edemez hale gel-
digini, kendisinin yapug: tenkidler
karsisinda hiikiimetin darildigini ifa-
de etmektedir.

Bu arada, Emin Bey her firsatta, arazi
sulama ve hayvanciligin gelistirilmesi
icin tedbir alinmasini dile getirmek-
tedir. Memlekette kuraklik vardir.

Emin Bey 26 Ocak 1929da 56 giin
siirecek bir Avrupa seyahatine cikar.
Intibalarini 07.05.1929 tarihli giin-
ligiinde yazar. Avrupaya geziye ¢ik-
madan once, cok yiikselmis bir cevreyi
goriince, kendime tiziintii ve iimitsizlik
gelecek sanzyordum. Tam aksine. Cok
kuvvetli  dimitlerle  déndiim.” (Shf.
245) diyerek, gelecege olan inang ve
giivenini ortaya koyar,

Emin Bey, 07.05.1929 tarihli giinlii-
giinde, kurakliga karg: tedbir alinma-
masina isyan etmektedir.

“Ug dirt senedir devam eden kurakliga

karst, az para ile cok diretim yapilabi-
lecek isleri gormesi gereken, ancak hig-
bir seyi giremeyen bir Iktisat Vekaleti
teskilats var.

Devletin can damart olan bu bakanli-
gin ihmal edilmesi ve dirt-bes senedir
pek aciz ve pek zavally insanlarin eline
birakilmasi, cok pabalya mal olmus-
tur.” (Shf.247)

“Memlekerte aclk o kadar feci bir
manzara arz ediyor ki; halk yemeye ot
bulamayor. Tabiat bunu da esirgemis-

tir.” (Shf.248)

Emin Bey, arurilan vergilerden ya-
kinmakta, Anadolu yayla halkinin
tek ihracat mali olan tiftik davarin-
dan alinan verginin arturilmasina kar-
st cikmakeadir.

“Bu sirada, memurlarin refaba kavug-
masini saglamak, sonug olarak ver-
gilerin artirilmasina gitmek, memur
sinafing tutup, halkr ezmek; halktan
destek istemeye yiiziimiiziin kalmama-
st demektir.

Lsmet Pasa, parti bagkani sifatiyla “ola-
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Meclise yonelik bu hareke-
ti anlamaya ¢alisan Emin
Bey bunda bir hikmet ve

zaruret bulunup, bulunma-
digini kestirmeye caligur.
Yapilanlari makul kargila-
maya sevk eden sebepleri
vardir.“Suikast basarilsa,
vatanin genel durumu bir
yana, sahsen benim de mah-
voldugum giindii. Gazi’nin
basina bir sey gelseydi,
benim de intihar etmem
gerekirdi. Devlette bir gok
alacagim var. Ise girismisim,
bor¢lanmigim.

caktrr!” dedi. Vergilere zammin ola-
Ganiistii kotii etkileri olacagina, halk
nazarmda hiikiimete sempati kalma-
yacagina ve ckonomik agidan yanlsy
yapildigina inanzyorum.

Memleketle ve vergiyle ilgisi olmayan
memur simifindan, maas erbab: in-
sanlardan olusan bir Meclisten bekle-
necek sey suskunluktur... Hiikiimeti
uyarmaya bile cesaret edemiyorlar. So-
nug olarak, hiikiimer hataya diigiiyor.
Memleket kotii etkileniyor.”

Emin Bey in karamsarlig1 devam et-
mekte, hitkiimeti yetersiz bulmakta-
dir. 1930 Subatinda yazdig: giinliik-
lerde, hitkiimeti ve meclisi ¢ok agir
tenkide tabi tutmaktadir.

“Gegmisin miskinligi ve rublarimizda-
ki yilginlik, olgun bir sekilde, bir hii-
Fkiimeti icraatindan sorumlu tutarak ve
denetleyerek, kendi selametini arayacak
bir rub halinde olmamizi engelliyor.
Bu, daha iyi bir hitkiimetin gelmesi ve
milletin daha cok birlik gostermesi ihti-
malini ortadan kaldirzyor.” (shf.253)
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Gazi ve Ismet Paga’ nin yerlerini dol-
duracak bagka adamlar olmadigini,
bunlardan daha diiriist ve daha iyi
yonetecek sahuislar olmadigini ifade
eden Emin Bey, bir tiirlii diizelmeyen
islerden milleti ve milletvekillerini
mes’ul tutmakeadir.

“ Bundan, dogrudan dogruya millet de
mesuldiir; ancak, en biiyiik sorumlu-
luk milletvekillerine diigiiyor. Milletve-
killerini tahlil edersek, bu sekilde seip

toplayan Gazi mesul oluyor.”

“.. Insan Ugiincii Meclise bakinca
milletvekili olduguna-olacagima wuta-
nwyor. O, ilim adam: denilen wmur-
samaz giirubun gosterdigi beceriksizlik
manzaras: ve miskinlik; insana, mille-
tin geleceginden adeta iimit kestiriyor.”
(shf.254)

“Bugiin basta olan Gazinin ve Ismet
Pasa’nin tasavvurlar: nedir? Gazide,
Ismet Pagada eksiklikleri  gormiiyor
mu? Istenen sonuglara ulasilamayisin

sebebi ne, milletin kabiliyeti yok mu?”
(shf.256)

“Gegen seneden beri eglence mesele-
sinin de azaldigi goriiliiyor. Gazide
yiiksek bir goriis oldugu herkesce kabul
ediliyor. Gerek kendisinin bir takim
aliskanliklars, gerekse Ismet Pasanin
bazi islerdeki hatalarmin sonucu ola-
rak, memlekete zarar gelecegini herhal-
de goriir. Kendi eserine karsi vurdum-
duymaz kalmayacagini kuvvetle iimir

ediyorum.” (shf.256)

“Inkilaplar sonuglandr. Asagr yukar:
hazmedildi ve ediliyor. Inkilab: yasat-
mak icin, halk: doyurmak ve zengin
etmek lazim. Yoksa kuru kuru yenilik-
ten kimse bir sey anlamaz. Gergi bun-
larm meyvesi sonra olacaksa da, halk
tamamen hakls olarak, bir de hayatin-
da gelisme ister.” (shf.260)

Emin Bey, Tayyare Cemiyeti'nin der-
hal feshedilmesini istemektedir. Ona

gore, bu Cemiyet “vurgun psikolojisi”
ile idare edilmektedir. Ote yandan Is
Bankasi yonetiminin de islah edilmesi
gerekeigini diisinmektedir. Zira genel
miidiir Celal Bey ve Reis Mahmut
Bey’ le birlikte idare Meclisi azalarinin
kabiliyetlerinin yeterli olmadig1 kana-
atindedir. Is Bankasinin biitiin ser-
mayesi batak yerlerdedir. Bu sebepsiz
degildir. Parti bundan faydalanacaksa,
yilda belli bir miktar Parti’nin arzusu-
na ayrilmali, geri kalaniyla diiriistce
isler yapilmalidir.

1930 Martinda yazdig giinliiklerde
kendi stkinalarindan bahsetmekeedir.
Enflasyonun artmasi, ingaat iglerinin
durmasi, Ruslarin kereste fiyatlarini
distirmesi yiiziinden Emin Bey zor
duruma diismiistiir.

Allah korusun, ticari itibar ve haysi-
yetime zarar gelecek diye dayanilmaz
wzdraplar cekiyorum.” (shf.268)

04.11.1930 tarihli giinliigiinde Ser-
best Firkanin kurulusunu genis bir
sekilde degerlendirir. Bu degerlen-
dirmenin carpict kisimlari asagidaki

gibidir.

“Uzun siiredir yazmzyordum. Su bub-
ran arasimda bir de yeni Serbest Firka
¢tktz. Belediye secimlerinde miicadeleler
oldu. Halk, sandigimizdan ve tahmini-
mizden fazla bizi seomiyormus. letidar
olan hiikiimet ve partileri sevmemek
adet ise de, bu kadarina aklim ermedi.
Bu isin bu kadarini Gazide kestireme-
mistir.” (shf.270-271)

“Gazi, yeni Partiyi kurdururken, yalniz
ciddi bir memleket kaygistyla hareket et-
mis olsayds, gecmis bazi olaylar: sindi-
rerek, Gaziye minnet, siikran beslerdik.
Fakat milletin bezginlik getirdigi ve
memurlar: suiistimale sevk eden insan-
lar, yine Gazimnin etrafinda ve her iki
partide de etkili olan onlar. Bu vaziyet,
isin ciddiyetinden endise ettiriyor.”

“Eger hedef, milletin rahatsizliging Is-
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met Pasadan hosnutsuzluk sekline so-
karak isin icinden ¢ikmak ise, Gaziye
affolunmaz bir hata yiiklenir.”

Emin Sazak daha sonra, hatiralarinda
Serbest Firkadan hi¢ soz etmez.

02.04.1931 tarihli giinltgiinde, hii-
kiimetin Rus yanliligini géstermek
tizere, bir takim konularda devletci-
lik yapilmasini elestirir. Bu sirada en-
teresan bir diinya analizi yapar.

“Benim kanimca, bu giinkii durumda
ve bu gidisle diinya aci cekecek. Bii-
tiin diinya saskin. Bolseviklik diinya
yiiziinde kalici olamaz. Buna inani-
yorum. Belki gecici bir miiddet olur,
sonra tam tersine, diinya yeniden daha
serbestiyetci yonetimlere terk eder. Eger
bir Avrupa Ittifak: yapamazlarsa, Rus-
lar diinyay: karistirmakta daba basa-
rilr olacaklar.” (shf.273)

Uzuncabiraradan sonra, 01.02.1935
tarihli ginligiinde, Dordiinct do-
nem milletvekilligini tamamladik-
larindan bahsettikten sonra, Ismet
Pasa’nin her seyi devletlegtirmek iste-
diginden, kendi kanaatince sosyalist-
lige gittiginden sikayetlenmektedir.

Besinci devre secimlerinde yine mil-
letvekili segilir. Ancak yeni kimlikleri
“Saylav” dir.

10.04.1935 tarihinde, siyasi ve eko-
nomik degerlendirmeler yapar.

“Ismet Paga siyasi islerde inatla, israrla
basarrya gidiyor. Bu, cok memnunluk
vericidir. Ancak halk, bilhassa maddi
durumu iyi olanlar, cok sarsilmstir.
Vergiler halk: cok eziyor. .. biiyiik ¢ifi-
¢iler ve hayvan yetistiricileri hiikiime-
tin yardimina degil, aksine kryimina,
gulmiine ugruyor.” “Biiyiik ¢ificilers,
yiize gelen insanlar: iizmek, biikiimer
igin sanki onemli bir basar: sayilmak-
tadsr. Bence bu yanlistzr. Bu sinf tilke-
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ye, hatta kiyliiye faydalidir, hiikiimet
bu simifin boglugunu  dolduramaz.”

(shf.277)

Emin Bey'e gore, dis diinya siyase-
ti ¢ok karigiktir. Yeni durumumuz,
Balkan Ittifaki dolayisiyla Fransa'nin
yanindadir.

28.04.1936 tarihli giinliigiinde, bu
defteri tutma sebebini agagidaki gibi
aciklar:

“Hayatimda gordiiklerimi bu defter not
ederek, is adamlarina rehberlik edecek
bir kitap yazacakam. Diisiindiigiim
suydu: Her zaman ve durumda insan-
larm rub hali ne derece degisir? Goriis
farklar: ne olur? Her zaman notlarims,
rub halime gire yazip, hayat boyunca
meydana gelen degisiklikleri ve sebeple-
rini anlatarak, benden sonra gelecekle-
re bir hizmet etmek diisiincesindeydim.
Fakat, ugradigim sikintilar beni ¢ok
sarstigindan, bu kitaba devamdan ali-

koydu.” (shf.279)

Devaminda insanin is durumunda
meydana gelen bozulmalar dolay:-
styla, tarafsiz davranamadigini, kendi
hatalarini géremedigini anlatir.

Demiryolu miiteahhitligi igin Iran
ve Irak’a gider. Ancak gdriismeler
sonugsuz kalir. 10 Kasim 1938de
Atatiirk vefat eder. Ismet Paga ikinci
cumhurbagkani olur.

Emin Bey, Ikinci Diinya Savasi bo-
yunca deftere el stirmez. Ne yazik ki,
gecen on yil icinde neler yasandig-
ni onun gozilyle gérme imkanindan
bizi mahrum eder. Keske yazsayd: !

28.01.1946 tarihli giinligiinde sa-
vag sonrast diinya degerlendirmesi
yapar. I¢ politikada Celal Bayar, Ad-
nan Menderes ve Fuat Kopriilii yeni
bir parti kurmugtur. Demokrat Parti

isimli bu parti, memleketin her ye-
rinde teskilatlanma tesebbiisiindedir.

“Ismet Pasa da, diinyadaki demokra-
si akomn tesiri altinda, bu isi hi-
maye eder bir tavir takinmmaktadir.”

(shf.290)

12.11.1946  tarihli  giinliigiinde
Emin Bey, C.H.P’den ayrilip nigin
D.P’ye gectigini izah eder.

“Devlergiligi cok ileri gotiirdiiler. Sa-
nayide, ticarette sabislara yer birak-
mamak yoluna gittiler. Sermaye, izel
tesebbiis, sanki dolmus-tasmis da onle-
mek lazimmas gibi bir zibniyetteler. Bu
bicim bir devletcilik, diinyaya lazim
olsa bile, bize belki yiiz sene sonra gelir.
Bayle gelmesi lazimdr.

Lsmet Pasanin bu zibniyeti, hiikiime-
tin ve Meclisin de bu zibhniyeti kendine
mal etmesi, benim Halk Partisinde
kalmama imkan birakmuyordu. Bun-
lars anlatmaya cok ugrasum ama din-
letemedim.

Sabrim  tiikendi. Halk Partisinden
istifa ettim. Memlekete faydali olaca-

gina inanarak, Demokratik Partiye
girdim.” (shf.293)

Emin Sazak 1946 secimlerinde, De-
mokrat Parti’nin 57 milletvekilinden
birisi olarak, Eskisehir milletvekili
olarak Meclise girer.

22.02.1948 tarihli
Demokrat Parti yénetiminde mey-
dana gelen catusmalari anlaur. Ad-
nan Menderes-Fuat Kopriili ikilisi
ile yildizt bir ctrla barigmamugtr.
[stanbul 1l Baskanlig: ile Merkez
arasinda meydana gelen zitlagmada
Istanbul'dan yana tavir koyan Emin
Bey Demokrat Partiden ihrag edilir.

glinligiinde,
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Fuat Sezgin Kimdir?

53 yullik emek 27 lisan...

Bilimler tarihi konusunda diinyanin
onde gelen otoriteleri arasinda yer
alan miizenin kurucularindan Prof.
Dr. Fuat Sezgin, 1954 yilindan bu-
yana Islam Bilimleri Taribi ile ilgili
arastirma yapiyor. Akademik haya-
tina Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde baslayan Prof. Sezgin,
bilim hayatina Almanya'da devam
ederek, 1965 yilinda Frankfurt
Universitesi'nde profesir oldu.

Prof. Dr. Fuat Sezgin, Dogubilimi ve
Tiirkoloji iizerine ¢aligmalar yapan
bilim adam: Carl Brockelmann’in,
“GAL, Arap Edebiyat: Tarihi” ve
“Islam Milletleri ve Devletleri Tari-
hi” gibi calismalarindaki eksiklikleri
Sfark ederek bu cksiklikleri tamam-
lamak amaciyla 1954 yilinda Islam
Bilim Taribi ile ilgilenmeye baslad.
1982°de ].W.Goethe Universitesi
Arap-Islam Taribi Enstitiisii'nii ve
19837de buranin miizesini kuran
Prof. Sezgin, Siiryanice, Ibranice ve
Latince dihil 27 dili ¢cok iyi derecede
biliyor. Prof. Dr. Sezgin, yayinladig:
“Islam’da Ilim ve Teknoloji” sergi-
lerinde yer alan 800 eski pusula,
takvim, giines saati, askeri top ve
tank, usturlab, kiire, su pompasi gibi
aletlerin aynisini yapts. Bilinmeyen
elyazmalarini cevirdi, tipkibasimla-
rint hazirladi. Prof. Dr. Sezgin'e Su-
udi Arabistan'da Kral Faysal Odiilii
(1978), Almanya'da Federal Hizmet
Madalyas: (1982), iistiin hizmet
madalyas: (2001), Iran'da Islami
Bilimler Kitap Odiilii (2006) verildi.
TUBA (Tiirkiye Bilimler Akademisi)
tarafindan seref iiyesi secilen Prof.
Sezgin, 12 ciltlik Arap Yazin: Taribi
ile GAS (Geischte der Arabischen
Schifthums, 1967-84 cilt) bagyapir-

larint yazds.
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[STANBUL iSLAM BILiM VE
TEKNOLOJi TARIHI MUZESI

Azmin, Sabrin ve Caliskanligin Kisa Oykiisii

Yiizyillardir Batt bilim ve teknolojisi
kargisinda yenik ve ezik bir durumda
duran Misliimanlar, Islam kargit-
larinin “Miisliimanlar savas disinda
higbir seyden anlamazlar, bilim ve
teknoloji Bat’nin isidir” geklindeki
soylemlerine inanir olmuglardi. “Bii-
kemedigin bilegi 6peceksin” manug:
ile giici kutsamaya baglamislar ve
bu anlayisin dogurdugu tepkisel-
likle, “Sizin biliminiz varsa, bizim
de Kuran’imiz var” diyerek Kur'an
ayetlerinden “bilimsel kesifler (!)”
icat etmiglerdi. Batnin ezici giicii
karsisinda olusan asagilik komplek-
simizi en azindan bu sekilde telafi
etmeye ¢alismistik. Bat’nin bilim ve
teknolojide ulasugt sonuglart Kur'an
ayetlerinin 1500 yil 6ncesinden ha-
ber verdigini anlatan kitaplar yaziyor,
dergiler ¢ikariyorduk. Tiim bunlar
tarihin disina ¢ikarak, tarihten, ya-

sanan hayattan soyutlayarak yapiyor-
duk.

Biz bunlari yaparken, kendi iilke-
sinde iniversitesinden  kovularak
Almanyada yasamak zorunda biraki-
lan Miisliiman bir ilim adamu, tari-
hin i¢inde, hayatin izlerini takip ede-
rek, yapilan caligmalarindan, yazilan
eserlerden yola ¢ikarak Bat’'ni ortaya
koydugu bilim ve teknolojinin ilk
temellerinin misliiman atalari tara-
findan auldigini séylityordu. Bunun
icin bir ensitiitii ve bu ensitiitiiye
bagli olarak bir miize kurmug ve 80
cildik bir Islam bilimleri ansiklope-
disi de hazirlamisu. Koy koy, sehir
sehir, kiitiiphane kiitiiphane, miize

meze dolagarak miisliman atalari-
nin bilim adina trettiklerini arayip
bulmustu. Bununla da kalmamusty;

kitaplarin tozlu, silik sayfalar1 ve ka-
risik formiillerin, anlagilmaz resim-
lerin arasinda bir omiir harcayarak,
bu sayfalarda ortaya konulan alet
ve adevatn birebir benzerlerini yap-
muig, yaptirmis ve bunlar1 da kurdugu
miize de sergilemisti. Bu bilim adami
Prof. Dr. Fuat Sezgin'di.

Bizde bilinmiyordu ama bu konuda
Prof. Dr. Fuat Sezgin ilk degildi. Bu
miizeyi olusturan eserleri hazirlama-
nin hikdyesi ise ¢ok daha eskilere
dayaniyor. Son yillarda Bauli ilim
adamlari tarafindan Miisliimanlarin
bilim ve teknolojiye katkilarina degi-
nen bazi ¢aligmalar yayinlanmusti.
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Ornegin,“Heniiz orijinal kaynak-
larin taninmadigt bir sirada, sadece
Latince terctimelere dayanarak, J. G.
Herder, J.W. von Goethe ve Alexan-
der von Humbolt gibi bazi bauli hii-
manistler, Miisliimanlarin bilimler
tarihindeki 6nemine deginmiglerdi.
Goethe’nin bu alandaki calismalar:
da kugkusuz cok 6nemlidir. Goethe
doguya ve Islam kaynaklarina uzan-
may1 ve onun meyvelerine kavugmay1
isterken, bu kaynaklara aracisiz yani
terclime olmadan ulagmay1 yegliyor-
du. 19. yiizyilda da biitiin siddetiyle
devam eden Islam kaynaklarina erig-
me ¢abast sonucu elde edilen bilgiler
Rénesans goriisiiyle mest olmus bau-
Ii bilginleri sasirtiyordu. 19. yiizyilin
ikinci yarisinda yasayan bir Alman
fizikci, Eilhard Wiedemann hemen
biitiin hayatini Islam bilimleri aras-
tirmasina vermisti. 1875-1928 yillari
arasinda iki ylizden fazla caligmaya
imza atmusti.”Ancak, Avrupa mer-
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kezli olarak yazilan bilimler tarihi
—bu birkac istisna disinda—Islam
kiiltiir ¢evresinin bilimler tarihinde-
ki olaganiistii basarilarini, bilimlerin
gelismesindeki etkin roliinii ve ka-
zanimlarini bazen bilingli bazen de
bilingsiz olarak goz 6niinde bulun-
durmayan bir karaktere sahip olmus-
tur ve bu anlayisla yazilmaya devam
etmektedir.

Avrupa merkezci distings, bilimler
tarihi 15. ve 16. yiizyilda Avrupada
gerceklesen bilimsel bagarilarin hig-
bir 6ncii caligmaya dayanmaksizin,
tamamen Avrupali bilimsel diisiiniis
ve metodoloji temelinde gercek-
lesmis bagsarilar oldugu izlenimini
uyandiran bir tarih tasavvuru teme-
linde yazmaktadir. Sézii edilen bu
dénem, Antik Yunan'a dayanan bir
“yeniden dogus” olarak kabul edilen
Rénesans evresidir. Felsefe, cografya,
astronomi, nautik (denizcilik), tek-

nik vb. bilimler bu Rénesans evresin-
de ve bu evrenin sonraki dénemlerde
algilaniginda ya dogrudan dogruya
antik donemden alinmis veya kismen
alinarak 6ziimsenmis ve Avrupali bi-
limsel diisiince sayesinde gelistirile-
rek en yiiksek seviyesine eristirilmis
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olarak kabul edilmistir. Islam Kiiltiir

Cevresi'nin  bilimsel basarilarinin
Avrupada alinmast ve dziimsenmesi
gercekligi ise sadece bahsedilmeksi-
zin bir kenara birakilmis degil ayni

zamanda bilingli bir sekilde reddedil-

mistir.

Bu Avrupa merkezli bilim tarihi ya-
zimciliginda ortaya ¢ikan birkag is-
tisna ise Islam kiiltiir gevresini tama-
men diglamak yerine ona Avrupanin
bilim tarihinde ilk¢ag ile modern ¢ag
arasinda sadece “tastyict” roliinii ver-
mistir. Ilkin olumlu gelebilecek bu
yaklagim bile aslinda hem celiskili
hem de yanlis algilamaya yol aca-
bilecek bir yapidadir. Iste boylesine
eksik ve de hatalt bir bilimler tarihi
algilamasinin diizeltilmesinin gerek-
tigi her seyden once ilmi ve ahlaki bir
zorunluluktur. Boylesine bir bilimsel
gelismenin ve yiikselisin 6ncesinin
olamayacagini  diisiinmek, tarihin
ve bilimler tarihinin akisini yanlis
okumak anlamina gelir. Yani sira [s-
lam bilimler tarihi arastirmalarini da
inceleyecek olursak Avrupadaki bu
bityiik gelismenin ve distince dev-
riminin, Islam kiiltiir cevresinde 8.
ylizyildan 16. yiizyila kadar devam
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eden bilimsel calismalara ve basarila-
ra dayanmaksizin kendiliginden var
olamayacagini anlariz.

Avrupada,
bilimsel ¢aligmalarini  kaydettikleri
eserler, 12.yy ile 16.yy arasinda Arap-

Miisliiman  bilginlerin

cadan Latinceye ¢ok yogun bir ¢eviri
siireci yasadilar. Bu durum, Avrupa
kiitiiphanelerinin taniklik ettigi bir
gercekeir. Elimizde bunun yiizlerce
ornegi bulunmaktadir. Maalesef bu
ceviri doneminde ¢evrilen birgcok
eserin orijini verilirken bir¢ok eser de
intihale ugramig ve hatta bazi eserler
yazarlarinin adiyla degil cevirmen-
lerinin adlariyla  yayinlanmuglardir.
Arapcadan cevrilen felsefe, cografya,
astronomi, tip, teknik ve benzeri bi-
lim dallarina ait eserler Avrupa Orta
Cagrnin skolastik diisiincesini ytiz-
lerce yil etkiledikten sonra Ronesans
ve aydinlanma déneminin kaynakla-
r1 arasinda da yer almistr. Iste biitiin
bunlar Islam kiiltiir cevresinin bilim-
ler tarihindeki roliiniin vurgulanma-
masinin nedenlerinden birisidir.

Biitiin bu basar1 ve kazanimlarin
yaklagik 1000 y1l 6nce bilim diinyasi-
nin hizmetine sokuldugunu bilmek,

bilim tarihi yaziminda gdz oniinde
bulundurulmast gerekliligini kanit-
layacakur. Alisilageldik bilim tarihi
yazimciliginin karanlik dénem diye
nitelendirdigi Orta Cag Islam cog-
rafyasinda aslinda biiyik bilimsel
gelismelerin  yasandig1, Miisliiman
bilginlerin ilimlerde aract ve tasty:-
clar olmaktan ¢ok, Yeni Cag'in bi-
limsel gelismelerinin ilk hazirlayici-
lart olduklari da ortaya ¢ikaracakur.
Bu olgunun biitiin gdzler tarafindan
net bir sekilde goriilebilmesi icin bu
calismalarin ete kemige biiriinmesi
gerekiyordu.

Iste, Islam kiiltiir diinyast tarihinde
gelistirilen ve icat edilen alet ve ci-
hazlarin rekonstriiksiyonlarini yapma
diisiincesi, Wiedemann'in tegebbii-
siiniin etkisiyle, bundan 25 yil 6nce
Frankfurt Universitesi'ne bagli Arap-
Islam Bilimleri Tarihi Enstitiisi‘nde
dogdu ve bu tniversite biinyesinde
bir enstitii ve miize olarak ete kemige
biirtindi.

Boylece, tarih icinde icat edilen alet
ve cihazlarin bir benzerlerini yeniden
iireterek, Islam’in bilgi ve bilgi teori-
si merkezli yaklagimint gozler 6niine
sermek mimbkiin olacakti. Ayrica bu
yaklasimin bir sonucu olarak, akil ve
tecriibeyi bilimsel faaliyetlerin teme-
line ve merkezine yerlestirmis olan
bazt Misliman bilginlerin kurdugu
tniversiteleri, yapuklart rasathanele-
ri, hastaneleri, kimyasal diizenekleri
hayal etme imkini dogacakti. Ozel-
likle cok genis spektrumlu bilim dal-
larindaki kazanimlarini 6rnek mo-
delleri ve replikleri, modern bir bilim
ve teknik bilinciyle tabiati anlama
calismalarint en belirgin bir sekilde
tanimalarini saglayacaku.

Aruk, Prof. Dr. Fuat Sezgin'in ca-
lismalar1  sayesinde
tarihlerinden utanmayacaklar, tarih-

Miisliimanlar,
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lerinin sadece savaglar tarihi degil, bir
bilim ve icatlar tarihi oldugunu da
ogrenecekler. Gergi kitap okuyanlar,
ozellikle bilim tarihine merakli, 6n
yargtsiz okuyucular son birkag yildir
bu calismalardan haberdardilar ama
bu haberdarliklari ete kemige bii-
riinmemisti. Artik tiim bu caligmalar
ete kemige birtindii. Almanyadaki
bu Islam bilim ve teknoloji tarihi
miizesinin bir benzeri Istanbul'da da
agildi. Béylece her isteyen, miislii-
man atalarinin veya Miisliimanlarin
bilime yapug katkilari kolaylikla
gorebilecek belki de yeni heyecanlar
duyabileceklerdir.

[ste Tiirkiye'nin bu ilk Islam Bilim ve
Teknoloji Miizesi, Topkapi Sarayr’nin
arka bahgesi, Giilhane Parkinda bu-
lunan Hasahirlar binasinda 24 Mayzs
2008 Cumartesi giinii, Bagbakan Re-
cep Tayyip Erdogan ve Miizenin fikir
babasi, hazirlayicist Prof. Dr. Fuat
Sezgin tarafindan acildi.

Miizede 8 ila 16. yiizyillar arasinda
Miisliman alimlerin bilim diinya-
sina armagan ettigi, ancak tarihin
tozlu sayfalari arasinda unutulan
yiizlerce icat ve kesif yeniden yapi-
lan kopya ornekleriyle bu miizede
sergilenecektir. Astronomi, cograf-
ya, deniz bilimleri, saat teknolojisi,
geometri, optik, tip, kimya, maden,
fizik ve mekanik, savas teknolojisi ve
mimarlik dallarindaki esetlerin veya
aletlerin bulundugu Istanbul Islam
Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi’'nde
sergilenecek tiim eserler Prof. Dr.
Fuat Sezgin’in 53 yillik emek ve gay-

retlerinin {iriinleridir.

Acilista ilk 6nce Prof. Dr. Fuat Sez-
gin bir konugma yapti. Konusmasini
onemine binaen oldugu gibi yayinli-
yoruz.

“Tarih anlayisinin yeterli bir gelisme
gostermeye basladigi anlardan itiba-
ren birgok insanin zaman zaman su
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veya bu aletin veya cihazin nerede
ve ne zaman ortaya ¢ikugi yoniinde
kafa yordugu ihtimaline bir gercek
nazartyla bakilabilir. Ama tarih bilimi
genelde ve ¢ok uzun bir siire, alanini
politik, askeri ve bir dereceye kadar
da iktisadi olay ve degismelerin top-
lanip kaydedilmesinde gordii, bilim
ve teknolojinin kazandig: gelismelere
bir tivey ana gozii ile baku.

Bilim ve Teknolojinin Yunanlilara
kadar gerceklesen gelismesinin kade-
melerini takip etmek ¢ok zor. Onlar,
yani Yunanlilar Bilimler tarihinde
isgal ettikleri sekiz yiiz kadar yillik
muazzam yapict sathada dnciilerine
dair ¢ok az ipucu veriyorlar. Kaynak-
lara isaret etme gelenegi kendilerinde
cok zayif.

Onlarin muazzam yerlerini baglangic
olarak gormeye aligkin modern bi-
limler tarihinin ti¢ yiiz yildan beri ali-
silan goriisii, Stimerlerin, Babillerin,
Asurilerin, Hititlerin, Kenanilerin,
Aramilerin ve Miustrlilarin kiiltiirleri-
nin arkeolojik aragtirma ve bulunan
kitabe ¢oziimlerinin getirdigi 15182
ragmen, onemli bir degisme ugra-
madi. Bilimler tarihinin biiyiik oto-
riterlerinden Avusturyali Otto Ne-

ugebauer yarim yiizyil Yunanllarin
basta degil ortada bulduklari, onlarin
bilim tarihlerindeki 6nderlik bayra-
gini ellerine aldiklarindan beri gegen
2500 yillik devreye gecmis olan 2500
yullik bir 6nciil devreyi daha eklemek
gerektigi yolunda savundugu tez ¢ok
az dikkat cekti.

Yedinci yiizyilin ilk yarisinda, Yunan-
lilarin elinde ¢ok yiiksek bir diizeye
ulagmisg bilimlerin Dogu Akdeniz
havzalarinda ve Sasaniler Iraninda
agur adimlarla ¢ok kiiciik mesafeler
geriye birakmakta oldugu bir sirada,
Islam bu kiiltiir merkezlerini icine
alan bir kudret olarak tarih sahnesine
cikti. O kiiltiir merkezlerinin mi-
messillerini, hangi inancta olurlarsa
olsunlar biiyiik bir tolerans ve anla-
yisla entegre ve onlarin hocaligini ka-
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bul ederek, bilimlere yeni bir kivileim
kazandirdi. Sekizinci yiizyilin ortala-
rinda Hint kaynaklarina uzanildu. Tki
yiiz yil kadar siiren bir resepsiyon ve
asimilasyon sathasindan sonra yarau-
ciliga ulagild.

Bilimlerin Islam diinyasinda ulastig
yaraticilik sathast bazi alanlarda daha
8. Yiizyilin ikinci yarisina, bazi saha-
larda ise 9. Yiizyilin ortalarina dogru
gerceklesmis oldu. Bu yaratcilik saf-
hasi sonralara dogru siir’atin ve kan-
titenin diismesiyle beraber 800 yil
yani 16. Yizyilin sonralarina kadar
devam etti. Onlarin basardiklarinin
bugiin kiiciik bir kesimini biliyoruz.
Ayrinuli olarak saymaya kalkismak
yerine su sekilde ifade edilebilir: On-
lar diger kiiltiir diinyalarindan, ézel-
likle Yunanlilardan aldiklari bilimleri
gerceklestirdiler, yeni bilimleri ortaya
koydular; énderlik durumuna gege-
cek, kiiltiir diinyasinda ortaya cika-
cak bazi bilimlerin yollarint dogedi-
ler. ‘Biiyuk’ ve “Yaraucr diye vasif-
landirdigimiz bilimin 800 yil kadar
stiren bu sathasinda Miisliimanlarin
Arapca yazan Hiristiyan ve Yahudi
vatandaslarinin katkist az olmadi.

Bilimler tarihine bu yaratict sathada
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nelerin kazandirildiginin hepsini veya
biiyiik bir kismini bilmekten heniiz
cok uzak bulunuyoruz; tamamini ta-
nimak belki hicbir zaman miimkiin
olmayacaktir. Ama bugiin bildikleri-
miz bilimler tarihinin en biiyiik bir-
kag sathasindan biri kargisinda bulun-
dugumuzu duymamuiza yetiyor. Stip-
hesiz ki, icinde bulunan devir faktsrii
ve diger bircok kosullar énciillerle
ardillarin baglarinin yon, karakeer ve
tabiatlarini etkiliyor. Bilimler tarihgesi
icin, biiyiik sathalarin kendilerine has
temel degerlerinin belirtilmesi isi ko-
lay olmuyor. Ben sahsen yillar boyun-
ca Islam Bilimler safhasinin kendine
has prensipleri olarak sunlara ulagabil-
digimi santyorum:

1-Adil tenkit prensibi,
2-Vazth  bir  tekamiil
diisiincest,

3-Kaynak zikretmede diger kiilciir
diinyalarindan oldugundan daha ¢ok
gosterilen gayret,

4- Bilim rtarih yazarhgmnin 10.
Yiizyildan itibaren ortaya ¢ikisi ve
gelismesi,

5-Tecriibe bir
denge kurma prensibi ve tecriibe-
nin  arastirmada
kullanilacak bir vasita olarak yer
almasi,

6-Uzun siire gozetlenme prensibi:
bunun sonucu olarak rasathanelerin
icadi,

7- Bilimin sade-
ce kitaptan degil
hocadan vekitap-
tan Ggrenilmesi;
buna bagli olarak
ilkiiniversitelerin
ortaya ¢ikist.

kanunu

ile teori arasinda

sistematikman

Bilimler tarihi-
nin en O6nemli
baslangic cizgile-
rinden biri sudur
ki, Islam kiilciir
diinyasinin ~ ki-

taplari, aletleri ve ilaglari 10. Yiizy:-
lin ikinci yarisindan itibaren Ispanya
tizerinden Bati Avrupaya yollarini
buldular. Misliimanlar m. 711 yilin-
da Iber Yarimadasi'na ayak basmakla
[slam kiiltiir diinyast ile Avrupa ara-
sindaki baglanty: kurmus, gelistire-
cekleri bilimlerin birkag yiizyil sonra
ayr1 bir kiiltir diinyasinda yayilma
kaderini cizmiglerdi.

Iki kiiltiir diinyasini birbirine bagla-
yan yollar zamanla artmaya devam
etti. Bunlarin en 6nemlileri Sicilya,
[talya ve Bizans iizerinden gegiyordu.
Bahusus Islam diinyasindaki tekno-
lojinin Avrupa’ya ulasmasinda Hagh
Seferleri biiyiik bir rol oynamusti.

Bilim ve teknolojinin Islam diinya-
sinda Avrupa’ya ulasma sathasi- ki,
bu resepsiyon ve asimilasyon iki
kademede gerceklesti- en azindan
bes yiiz yil siirdii. Avrupada gercek
manada 16. Yiizyilda kreativite ve
ayni yiizyihin ikinci yarisinda Islam
diinyasinda bilimlerin duraklamas:
basladi. 17. Yiizyilin baslarinda Av-
rupalilar bilimde énderlik durumuna
gecmislerdir.

Bu miinasebetle bir tarihi realiteye is-
temeye istemeye isaret etmeyi zaruri
buluyorum. O da su ki, Latin kiiltiir
diinyasinin Arap-Islam kaynaklarin-
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dan alma isi, Miisliimanlarin Yunan-
ca kaynaklarindan aligindaki aciklikla
olmadi. Miislimanlar Aristo’yu “Bii-
yilk Ustat” diye adlandirtyorlard:.
Bokrat'n, Galen’in ve digerlerinin
kitaplarindan “Faziletli Bokrat”, “Fa-
ziletli Galen” diyerek aliyorlardi. Ama
Arapca kitaplarin bir¢ogunu Latince
tecriibelerinde gercek miielliflerin ad-
lar1 kayboluyordu. Kaynak zikretme
aligkanlig hemen hemen hig yoktu.

Bunun sonucu olarak, Avrupalilar 17.
Yiizyilda 6nderlik durumuna nasil gel-
diklerini bilmiyorlardi. Gerek Avrupa-
lilar, gerek Miisliimanlar, bunun yiiz-
yillardan beri gelen iistiin bir mazinin
devamu santyorlardi. Bunun sonucu,
Avrupalilarda Miisliimanlara karst bir
tistiinlitk, Miisliimanlarda ise yavas
yavas bir agagilik duygusu gelisiyor-
du. Avrupalilar da dogan bu tstiinlitk
duygusu, aradan ¢ok biiyiik bir zaman
gegmeden, daha dogrusu 18. Yiizyil-
da Ronesans tabiri i¢inde, glintimiize

kadar gecerliligini pek kaybetmemis
olan kaliplagmus ifadesini buldu. Buna
gore, bilimlerin birkag yiizyildan beri
taninan yeni sathasi, Avrupada dog-
rudan dogruya Yunan bilimlerinden

kaynaklanan bir kalkinmaydi.
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Derin bir minnet duygusu ile anil-
mali ki, bu, 1955’te Fransiz filozofu
Etienne Gilson'un “Profésorler Ré-
nesanst” diye maskaraya aldig1 goriise
karst hiimanist bir reaksiyon da daha
ayni yiizyllda kendini gdstermeye
baglamisti. Bunlarin arasinda Fran-
sizlarin Filozof ve tarih¢i Voltaire,
Alman Johann Gottfried Herder, Jo-
hann Wolfgang von Goethe ve Ale-
xander Won Humboldt vardi.

Kismen bu hiimanistlerin yani sira,
kismen de arasira ortaya ¢ikan Av-
rupa merkezli bilim tarihciliginin
bilmemezlikten geldigi ¢ok dnemli
yeni bir hiimanist cereyan vardi; o
da Arapga, Farsca ve Tiirkge kitap-
larin Latince terctimelerine degil de
asillarina dayanarak Islam Bilimlerini
arastirmak: Bu cereyan ok yavas bile
olsa, daha 17.yiizyilda baslamis ve
19. Yiizyilda konservatif bilim tarih-
ciligini bazi alanlarda tashihlere zor-
layacak kadar yayimladigi “Averroés
et averoisme” isimli kitabinda En-
diiliislis Tbn Riisd’iin Bati Avrupa ve
fralya da felsefi diisiinceyi ne kadar
derinden etkiledigini ¢ok mahir bir
sekilde gosterdi. Onun ¢agdast filozof
Heinrich Ritter Islam bilimlerinin
Avrupaya felsefe digindaki etkisinin
ok biiyiik oldugu, Arap felsefesinin
fiziksel yoniiniin Hristiyan Orta Cag
biliminde bir degisim sagladig1 tezini
savunuyordu. Fransiz J.-J. Sédiollod
ve oglu L.-A. Sédiollod 60 yili agan
caligmalartyla Miisliimanlarin astro-
nomi alaninda gosterdikleri bagarinin
bityiik kismint ortaya koymakla cag-
das meslektaglarini hayrete diisiirii-
yorlardi. Diger taraftan J. T. Reinaud
ayni zaman iginde Islam kiiltiir diin-
yastun alanindaki basarilarini elli yil
kadar siiren etiitleriyle tantyordu.

Matematik alaninda hiimanist Ale-
xander Von Humboldtun Pariste
ad1 gecen bilginlerin yaninda doktora
yapmaya gonderdigi Franz Woepcke

basardig1 kirki gecen ok enteresan

etiitleriyle konservatif matematik ta-
rihgiligini ¢ok ciddi tashihlere zorla-
di. Mesela o ¢agin en tinlii matematik
tarihi kitabinda Miisliimanlarin cebir
alaninda ikinci Omer Hayyam’in
ticlincii derece denklemlerin sistema-
tik taniumini tagtyan cebir kitabini
yayimlayip Fransizcaya cevirmekle,
tizerinde calisugr alandaki eski hii-
kiimlerin ne kadar gegersiz olduklari-
nin ¢ok acik bir misalini sunmustu.

19. yiizyilin ikinci yarisi Islam bi-
limlerinin taniulmasi yoniinde ¢ok
onemli gayretlere sahit oldu. Bu
misale cografya alaninda calisan
Hollandali Michael Jan de Geoje ve
Alman Ferdinand Wiistenfeld yarim
ylizyili asan caligmalarinda giintimii-
ze ulagsmis olan hemen hemen biitiin
onemli Arapca cografya yazmalarini
yayinlayip kismen de Avrupa dilleri-
ne cevirdiler. Cagdaglar1 Alois Spren-
ger, daha 1964 yilinda 10.yiizyilda
yasayan Makdisi’yi kitabinin bir yaz-
masint Hindistan'da bulduktan sonra
“yasamis olan en biiyiik cografyact”
olarak ilan ediyordu. Daha sonra ki
etiitler gercekten insan cografyasinin
10. Yiizyilin Islam diinyasinda ki dii-
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zeyine Avrupada ancak 19.yiizyilda
rastlanabildigini kolaylikla géstere-
bildi.

1875 yilindan itibaren Islam dogal
bilimler tarihi aragtirmalarina Erlan-
gen schrinden Eilhard Wiedemann
adli fizik bilgini kauldi. Bu dinlen-
mek bilmeyen bilgin 1928 yilina
kadar yayimladigi 200 den fazla etii-
dii bilimler tarihinde anitsal bir yer
aliyor. Islam diinyasi ona ne kadar
tesekkiir etse yetmeyecektir. Onun
[slam kiiltiir diinyasinin bazi aletle-
rinin modellerini ilk yapan kimse ol-
dugunu anmayi bir bor¢ biliyorum.
Ogrendigime gore, onun yaptigi mo-
dellerden bir ka¢i Miinih miizesinin
arsivinde muhafaza ediliyor.

Oryantalistler birkag ytizyillik calis-
malarryla  Misliimanlarin - bilimler
tarihinde ¢cok 6nemli bir yeri oldugu-
nu gostermeye yetecek kadar énemli
sonuglara vardilar. Bununla beraber
bu yerin ne kadar biiyiik oldugunu
gercege yakin bir sekilde grenebil-
mekten ¢ok uzagiz veya hicbir za-
man dgrenemeyecegiz. Bu yolda bir-
ka¢ adim ileriye gidebilme amaciyla
1982 yilinda Frankurt tiniversitesine
baglt bir Arap-Islam Bilimleri Tarihi
Enstitiisii kurduk. Calismalarimiz es-
nasinda Miisliimanlar tarafindan ge-
listirilen ve icat edilen aletlerin mo-
dellerini yapmak diistincesi dogdu;
béylece orada bir miize ortaya ikt
O aletlerin benzerlerinin bugiin acil-
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makta olan miize de
cok biiyiik bir ziyaretci
kitlesi tarafindan gorii-
lecegi timidini tasiyor.
Onun bilimler tarihi-
nin biitiin insanligin
miisterek mali oldugu
hususundaki temel dii-
siincemizi  yansitmak
icin miistesna bir yer
olduguna inaniyoruz.”

Miizenin  agilisinda
Bagbakan Recep Tayyip Erdogan da
bir konusma yapu. Erdogan, konus-
masinda, “Avrupali bilim adamlari-
nin kaynaklarini belirtmekte 6zenli
davranmasa da, bu c¢aligmalardan
yararlandiklarini, bugiin her sey ayan
beyan ortadayken bile hala ayni tutu-
mun devam ettigini, Miisliimanlarin
bilime olan katkilarini inkar ettik-
lerini” soyledi. Medeniyetler tarihi-
ne bakarken Islam medeniyetine ve
Miisliiman diisiiniirlere hakkini tes-
lim etmenin hakkaniyetin bir geregi
oldugunu belirten Erdogan,  Akil,
ilim, diisiince bunlarin {icii siirekli
olarak bir arada zaten zikredilmis.
Bizler Miisliiman olarak bunu yerine
getiremiyorsak kimse kalkip bunun
faturasini bu medeniyete, bu inanca
kesemez, Islam medeniyetin insan-
ligin bilimsel ve kiiltiirel gelisimine
yapugt katkilarin bu miizenin var-
ligiyla inkdri miimkiin olmayan bir
gorinirliluge kavustu “ diye konus-
tu.
Bu konusmanin ardindan, Prof. Dr.
Fuat Sezgin'in 53 yillik caligmasi
[stanbulda da bir miizeye doniis-
miis oldu. Bu miize, Kiiltiir Bakan-
lig, Tirkiye Bilimler Akademisi
(TUBA), TUBITAK, Frankfurt Go-
ethe Universitesi Arap Islam Bilimleri
Tarihi Enstitiisii ve Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi arasinda imzalanan
bir protokol cercevesinde kuruldu.
Islam kiiltiir cevresinin bilim diin-

yasina katkilari ve modern bilimin
olusumuna etkilerini yansitan Islam
Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi'nde
ilk etapta 140, nihai olarak 800 eser
sergilenecek.

Miizede Miisliimanlarin 8. ve 16.
ylizyillar arasinda gerceklestirdikleri
alet ve cihazlarin érnekleri sergileni-
yor. Bu drneklerin ¢ok biiyiik bir kis-
mi Frankfurt Universitesi Arap—Islam
Bilimleri Tarihi Enstitiisii tarafindan
kaynaklardaki tarif ve resimlerden
yararlanilarak, cok kiicitk bir kismui
da giiniimiize ulagan orijinallerine
dayanilarak yapildi. Kendi tiiriinde
diinyada bir ilk olan Islam Bilim ve
Teknoloji Tarihi Miizesi'nde, Miis-
liman bilginlerin kurduklart rasat-
haneler, hastaneler, kimyasal diize-
nekler ve tiniversiteler gibi kurumsal
eserler gorsel olarak yer aliyor.
Miizenin igerisinde Bilimler Tarihi
Kiitiiphanesi de yer alacak. Giilhane
Parki’'nda kurulan “Istanbul Islam
Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi” 3
bina iginde 3 bin 550 metrekareyi
kapstyor. Islam kiiltiiriiniin bilim ve
teknoloji diinyasina 1000 yillik kat-
kilarini yansitacak miize, bilim tarihi
yaztminda Islam 4limlerinin bagari-
larinin goz éniinde bulundurulmas:
gerekliligini ortaya koyacak.

Mehmet Yasar SOYALAN
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“Vatandaglar: yabancilarin istilasindan
koruyabilmenin, birbirlerine zarar ver-
mekten engellemenin, kendi sanayilerini
ve yeryiiziiniin meyvelerini gitven altina
almanin yolu biitiin giicii ve kudreti
bir tek insan ya da insanlarin meclisi-
ne vermektir... Toplum icinde yasayan
insanlar birbirlerine ben haklarimdan
vazgeciyorum ve tiim haklarimi bu in-
sana ya da insanlar topluluguna veri-
yorum demelidirler. Boylece biitiin gii¢
ve kudret tek bir insanda roplanir. Bu
devlet ya da Latince Crvitas olarak ad-
landrilir. Bu biyiik Leviathanin dog-
mast demektir.”

Thomas Hobbes, 1651

Hobbes'in  tnli
Leviathan'in kapaginda yer alan resmi
daha 6nce gormiis miiydiiniiz? Yani
sol elinde siislii bir asa ile sag elinde

Thomas eseri

kili¢ tagiyan adamin resmini. Adam,
govdesinde bir siirii kii¢itk insan fi-
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giiriiniin oldugu bir devdir adeta. [ste
bu devasa govde Leviathan'in gévde-
sidir ve tam da bagsinin iizerinde eski
Latince aynen sunlar yazmaktadir.
‘non et potestas  super  terram
qua  comparateur ei iob 41:24.”
Hobbes, bununla Incil ayetlerinden
birine gonderme yapmaktadir.(heep://
bible.cc/job/41-33.htm)
tasvir ederken kullandigi bu soz, -yer-
yliziinde onunla mukayese edilebile-
cek higbir gli¢ yoktur- anlamina gelir
ve Leviathan da tipki Cemil Meri¢’in
tabiriyle, zamanla ingilizlerin siyasi
mukaddes kitaplarindan biri olmus-
tur zaten.

Leviathan’t

Hobbes'in eseri kaleme almaya bas-
lamadan 6nce yasanmis olan i¢ savas,
Cromwellin zaferi sonucunda gelen
cumhuriyet ilant ve Kral I.Charles'in
halkin gdzleri oniinde idam edilmesi,
Leviathan'in ortaya ¢ikmasina neden
olan etkenlerdir. Velhasil Ingiliz tari-
hinin en kanli dénemlerinden birinin
ardindan kaleme alinan bir devlet tas-
viridir Leviathan.

Homo homini lupus ( Insan insanin

kurdudur )

Sol elinde siislii bir asa, sag elinde bir
kili¢ tagtyan Leviathan tasviri, toplu-
mu tegkil eden insanlarin giivenlik ve
baris icinde yasayabilmeleri i¢in gerekli
olan bir gii¢ semboliidiir. Zira Hobbes
buna gerekge olarak, Leviathan'in yani
devletin olmadig1 yerde, insanlarin fic-
ratlarindan gelen kétii taraflar: ile bir-
birleri tizerinde bask: ve zuliim uygu-
layabilecegini, bu nedenle de adalet-

Peren BIRSAYGILI

ten eser kalmayacagini soylemektedir.
Bu bakimdan Hobbes, devlet felsefesi
anlaminda, o zamana degin Bodin ile
6zdeslesmis olan mutlakiyetci devlet
diisiincesinin ¢ok ategli bir bigcimde
temsilcisi olmug hatta Bodin’in sahip
oldugu bir takim ¢ekinceleri dahi ke-
sin bir dille reddetmistir.

Bir donem gelecegin Ingiliz kralla-
rindan 2.Charles'in matematik 6gret-
menligini de yapmis olan Hobbes'in
aslinda biitiin amaci, insanlarin kar-
gasa cikaran hatali davranglarinin
bir agiklamasini yapabilmek ve recete
kabilinden toplumsal bir hal caresi
bulmakur. Ciinkii ona gére en ¢ok
hasreti ¢ekilen ve ihtiya¢ duyulan sey
huzurdur. Zira memleket otorite yan-
lilart ve hiirriyet taraftarlari arasinda
yipranmis ve adeta lanetli bir muhte-
vaya sahip olmaya baslamistr. Iste o
da bunun iizerine careler diisiiniir ve
¢oziimii otoriteden yana bularak, Le-
viathan olarak tasvir ettigi devlet ay-
giunin yetkilerini tamamiyla sinirsiz
hale getirir.

Hobbes'a gore, Leviathan'in viicut
bulmasina neden olan kargasa ortami
diisiiniiliir ve hele de sonunda insan
soyunun dahi yok olabilecegi hesaba
katilirsa, -Leviathan insanlarin ¢ikar-
lar1 i¢in mutlaka gereklidir. O nedenle
insanlarin akillarini kullanarak, giiven-
liklerine éncelik vermeleri gerektigini
ve bir araya gelerek bir toplum sozles-
mesi yapmalari gerektigini soyler. Bu
sozlesme, tiim haklarin Leviathan’a
birakilacagt anlamina gelmektedir.
Velhasil, o hasa her seye haiz olandir.
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Sol elinde siislii bir asa, sag
elinde bir kilig tastyan Levi-
athan tasviri, toplumu tegkil

eden insanlarin giivenlik

ve baris icinde yagayabil-
meleri i¢in gerekli olan bir
giic semboliidiir. Zira Hob-
bes buna gerekee olarak,
Leviathan’in yani devletin
olmadig: yerde, insanlarin
fitratlarindan gelen kétii ta-
raflari ile birbirleri iizerinde
bask: ve zuliim uygulaya-
bilecegini, bu nedenle de
adaletten eser kalmayacagini
soylemektedir.

Ayrica, Leviathan asla ama asla haksiz
olmakla itham edilemez veyahut bas-
ka bir bicimde suglanamaz zira o bu
toplum  sozlesmesinin  taraflarindan
biri degildir. Leviathan sadece kanun
koyucudur, taraflar ise giivenlikleri ge-
regi bu kanunlara muhta¢ olanlardir.
O nedenle, sozlesme geregi kendi irade
ve ozgiirliiklerini feda etseler de, karsi-
lik olarak giivenlik sozii almuglardir.

Pekala, ancak Leviathan ger¢ekten bu
kadar masum muydu?

Hayir degildi. ..

Zirakurulugamaci tipks her devlet gibi
vatandaglarinin can ve mal giivenligi-
ni saglamak olan Leviathan, zaman-
la bir canavara déniistii. Hobbes'in
bahsettigi, sézde adil yiiziinden eser
kalmad: ve buzdaginin altinda kalan
kismi ortaya ¢ikt. Bu canavar biiyi-
diikge, insanlar iizerinde daha fazla
baski olusturmaya baslamistr artik. Ve
olusan baskinin tamami Leviathan'in
hastalikli giivenlik arayisinin birer so-
nuglari idi.

Yapilan toplum sozlesmesinin temeli

S& 126

Egemen Amerikan Neo-Leviathan'i ve 11 Eyliil

zaten bu giivenlik kaygisina dayan-
maktaydi. Oysa Leviathan, tiim taraf-
lar i¢in aslinda koca bir yanilsamadan
ibaretti. Siirekli taze tuttugu korku
mekanizmasi ile gercekte sadece kendi
bekasini giivence altina alan, Incil ve
Tevratta gecen ismiyle miisemma bu
¢jderhanin, insanogluna atug: biiyiik
kazigin resmiydi adeta. Hani o bir
elinde siislii bir asa, diger elinde ise bir
kili¢ tastyan adam, her tiirlii somii-
riintin ve baskinin Leviathan ismi ile
viicut bulmus hali olarak kazind1 bel-
leklere. Ve Hobbes'a gére savas, giicli
olanin ayakta kalabilme kabiliyetiydi.
Leviathan da, uygar diinyada bu giicii
elinde tutan en st diizeydeki giictil.

iki Basli Ejderha; Neo-Leviathan
Amerika

Giiciin, devletlerin ekonomik rekabe-
tinden ve diger iilkelerin kaynaklari-
nin sémiiriilmesinden beslendigi gii-
niimiizde, ezilen milletlerin sesi yine
bildik yontemlerle, yani Leviathan'in
modern diinyaya goére kendini ye-
nilemis hali kullanilarak, korku ile
bastirilmaya calisiliyor. Ve Hobbes'in
Leviathan'inda kendisini actkca his-
settiren otorite, giiniimiizde artik ¢ok
daha gizli bir bicimde ortaya ¢tkmak-
ta. Bagka bir deyisle, giiciinii kendisini
perde arkasinda tutarak gésteriyor, ya-
ratacagi girdaba 6nce megru bir zemin
hazirlamaya calistyor.

Amerikan Airlinesa ait, 11 ucus numa-
ralt, kuyruk numarast N334AA olan bir
Boeing 767, ugagi kagiranlarla birlikte
toplam 92 kisiyle, Bostondan kalksp Los
Angeles giizergihinda seyretmekreyken,
5 Arap rarafindan kagirilds. Ugagin
dagleden once saat 8.25 ya da daha ince-
sinde kagirildigr ve saat 8.46da Diinya
Ticaret Merkezinin kuzey kulesine da-
bs yaptigs biliniyor.

United Airlinesa ait, 175 ucus numa-
raly, kuyruk numarass N612UA olan
bir Boeing 767, ucagr kagiranlarla bir-
likre 65 yolcusuyla, American Airlinesa
ait 11 ugus numarals ucakla ayn: rota-

da devam ederken, 5 Arap tarafindan
kagirilds. Ugagin igleden once 8.55 do-
laylarinda kagirildigs ve 9.03de Diinya
Ticaret Merkezinin Giiney Kulesine
vurdugu biliniyor.

Kuleler dabha sonra yangindan ya da
carpma anindaki hasardan dolay: ¢ok-
tii.

American Airlinesa ait 77 ucus nu-
maraly, N644AA kuyruk numarals bir
Boeing 757, ugag: kagiranlarla birlikse
icinde bulunan 64 yolcusuyla, Dulles
Havalimani'ndan kalkyp Los Angeles
rotasinda seyrederken, 5 Arap rarafin-
dan kagirilds. 8.55 dolaylarimda kaci-
rildigr ve 9.45%e Pentagon’u vurdugu
biliniyor.

United Airlinesa ait 93 ucus numarals,
N591UA kuyruk numarals bir Boeing
757, ugag kagiranlarla birlikte icinde
bulunan 45 yolcusuyla New Jerseyden
kalkss yapip, San Fransisco rotasinda
ilerlerken, 4 Arap tarafindan kacirilds.
9.45 sularinda kagirildigs ve 10.10da
Pennyslvaniada bog bir arazide parca-
landigi biliniyor.

Leviathan, amaglart ugruna giiven
tazelemek icin, kendi evlatlarini dahi
goziinii kirpmadan  yutabiliyor. O,
tupki Hobbes'in 6zetledigi gibi, ev-
latlarini yabancilarin istilasindan (!)
koruyabilmek, kendi sanayilerini ve
yeryiiziiniin meyvelerini giiven altna
(1) alabilmek icin, biitiin gii¢ ve kud-
reti ile yeryliziine ates sagmaya devam
ediyor.

Ya Amerikan halks?

11 Eyliilden geriye kalanlarin ¢ogu,
Amerikan Neo-Leviathan'inin tiim o
sozde giivenlik miidahalelerini hakli
bularak, bahsini ettigimiz yikict top-
lum sézlesmesinin altina imza tazeli-
yorlar adeta.

Peki ya Ortadogu halklars?

Onlar ise, hikdyemizin tek masum ta-
rafi olarak tarihe ge¢meye hazirlaniyor

besbelli...
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Deginiler / Toplantt

Prof. Dr. Serif Mardin, gegen yil Rugen
Cakir’ a verdigi réportajda ‘mahalle bas-
kist’ ifadesini kullanmis ve bu ifade bir
anda iilke giindeminin birinci maddesi
haline gelmis, haftalarca tartgilmustr.
Sonrasinda, Mardin hoca “yanlis anla-
sildigint” séylemisti. Iste bu toplantida
Serif Mardin hoca ne séylemek istedigini
actklayacak ve farkli anlayistaki 5 akade-
misyen de Hoca'nin konusmalarini yo-
rumlayacaklardi.

Prof. Dr. Serif Mardin’in bag konugmaci
oldugu ‘mahalle baskist’ adli toplantiya
farkli mahallelerin aydinlar diyebilecegi-
miz, Prof. Binnaz Toprak, Prof. Ali Yasar
Saribay, Prof. Fuat Keyman, Dog. Nejdet
Subast ve Dr. Hidayet Sefkatli Tuksal da

konusmact olarak katildilar.

[lk kullanildig1 giinden bu yana ‘mahalle
baskist’ kavrami belirli bir cevrenin sa-
hiplenmesiyle Tiirkiye'deki kutuplagma-
y1 keskinlestirmede de bir etken olarak
kullanildi. Cumhurbaskanligt secimiyle
baslayan, e-muhtira ve cumhuriyet mi-
tingleriyle devam eden sancili siirecte,
laik kesimin sahiplendigi bir kavram ha-
lini ald1. AK Parti iktidarint bu baskinin
bas akeorii olarak gosteren gevreler, top-
lumda ‘ben ve 6teki’ algisinin olugmasi-
na sebebiyet verdiler. AK Parti karsitlar:
kavrami cok severken, karsi taraf da asil
mahalle baskisinin  kendileri iizerinde
uygulandigini iddia ettiler. Boylece kav-
ram, her kesimin kendi tarafina ¢ekmeyi
becerebildigi bir tarusmaya déniistii. Bir
tarafta kendilerini cumhuriyetin muha-
fizlari olarak gdren ve mahallenin bas-
kisina maruz kaldigint iddia eden laik
kesim, diger tarafta egitim hakk: dahil
bircok demokratik haklarinin ellerinden
alinarak ‘asil baskiya biz maruz kaliyoruz’
diyen diger mahalle sakinleri. Her biri
baskiya maruz kalanin kendileri oldugu-
nu sdyliiyor.

Mardin: “Ne Demek Istedim?”

Toplumda anlam kargasasina yol acan
Serif Mardin, kavram olarak mahallenin
ne anlama geldigini, sekillenisini ve son
olarak da mahalle baskisina deginerek
konuyu 3 baslikta ele aldi. Toplumun
ingasint 4 ana unsurla temellendiren
Mardin bunlar; 1.deger 2.deger pay-
lastmt 3.g8z, bakus, nazar 4.iyi giizel ve
dogru olarak agikladi. Osmanli toplum
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yapisindaki mahalleler ile Cumhuriyet
sonrast mahalle arasindaki farki ortaya
koyarak, birincisinde mahallenin camii,
kiilliye, tekke ve imam etrafinda yapi-
lanirken; cumhuriyet Tiirkiye’sinde ma-
hallenin, okul, &gretmen, ogrenci ekse-
ninde yapilandirildigindan soz etti. Her
toplumda varolan degerlerin iyi, giizel,
dogruyu temel almasina karsin, 6gret-
men/okul eksenindeki laik Tiirkiye'nin
bunu basaramadigini ve camii ile rekabet
ortaminda kaybettigine degindi. Bunun
sebebi olarak da Kemalist ideolojinin iyi,
giizel, dogruya dair bir deger tiretememis
olmasini gosterdi. Mahalledeki bu agigin
Islami degerler tarafindan doldurulmaya
calisildigint iddia etti. Ayrica herkesin
birbirini gozetledigini ve goz baskisina
tabi tuttugunu, en biiyiik goz basiksinin
da devlet tarafindan yapildigini ifade
etti.

Mardin'den sonra séz alan Prof.Dr. Bin-
naz Toprak; Tiirkiye'nin modernlesme
siirecinde yaganan cemaatten cemiyete
gecisin ahlaki degerler iizerindeki etki-
sini ele aldi. Modern toplum 6ncesinde
birey, cemaatten bagimsiz olarak ahlak,
namus gibi konularda hiikiim veremez-
ken, modernite sonrasinda bu durum bi-
reyin lehine dénmistiir. Fakat bununla
beraber bireyin modernitenin getirdigi
liberalizm, kapitalizm gibi farkli tiirden
baskilarin etkisine maruz kaldigini vur-
gulayarak tamamen bagimsiz olamayaca-
gini soyledi. Ayrica Toprak, Anadoluda
ciddi bir mahalle baskisinin devam etti-
gini, buna érnek olarak da Anadoluda,
lokantalarda icki igmenin miimkiin ol-
mamasini gosterdi.

Giiniimiizde mahallenin islevinin degis-
tigini vurgulayan Prof.Dr. Ali Yagar Sar1-
bay, artik mahallenin ne imam ne de 6g-
retmen tarafindan ydnlendirilmedigini,
mahalleyi yonlendiren tek giiciin para
oldugunu sdyledi.Paranin da eskiden
farkls olarak yeni bir anlam kazandigin
iddia ederek;para eskiden midye gibiydi;
kazanilir ve saklanirdi.Giiniimiizde ise
yilan gibidir;sinsice her yere sirayet eder.

Mabhalle baskisint Tiirkiye'nin
muhafazakarlagmast olarak ele alan Prof.
Dr. Fuat Keyman ise, Osmanlrdan bu
yana sekiiler bir modernlesmeye gecis
siireci yasanan Tiirkiye'de, bu sekiiler
yapinin toplumun muhafazakar yapist

“MAHALLE BASKISI” TARTISILIYOR

ile bir tirlii uyusmadigini dile getirdi.
Endonezya ve Malezya gibi tilkelerde, Is-
lami degerlerle serbest Pazar degerlerinin
birbirine zit olmadigini, aksine uyum
icinde var olabileceklerini kanitlamis
olmalarinin, Tiirkiye'de benimsendigini,
Ak partinin %47’lik oy almasinin bu
benimsemenin sonucu oldugunu ifade
etti. Bu durumu aynt zamanda halkin
mubhafazakir modernlesmeye sicak bak-
masi olarak okumak gerektigini sdyledi.
Bugiin tartisilan mahalle baskisinin altin-
da, aslinda laik orta sinif ile miisliiman
orta sinifin, Tirkiye'nin modernlesme-
sinde aktér olma cabalarinin cekismesi
olarak gormek gerektigini anlatt. Bu
son yillarda tilkenin muhafazakér deger-
ler tizerinden modernlestigini séyleyen
Keyman, muhafazakir modernlesmenin
de kadin problemi gibi bazi sorunlar
icerdigine deginerek, boylesi modernles-
menin saglikli olmayacagini ima etti.

Kendisini, mahallenin icinden biri ola-
rak tanitan Dog. Nejdet Subagt ise ma-
hallenin eski mahalle olmadigin: iistelik
Osmanli mahallesinin yerinde bugiin
yeller estigini, biiyiik bir yalnizlagma ya-
sandigin dile getirdi. Ayrica her mahal-
lede farkli baskilar yasandigini, baskiy:
da daha ¢ok mahalle kendi sakinlerine,
kendilerinden olana yaptiklarini sdyledi.
Aslina bakilirsa asil baskinin, elitler tara-
findan topluma yapildigini, toplumun
tepeden, baskict bir zihniyetle degisti-
rilmeye ¢aligilmasinin sorun olusturdu-
gunu, sorunu imam-ogretmen karsiclig
olarak gérmenin yanlis oldugunu ifa(%c
etti.

Kendisini farkli mahallelerden gelen biri
olarak tanimlayan Dr. Hidayet Sefkatli
Tuksal; Tiirkiye'nin oniindeki sorunlar,
ancak onyargilardan arinmus, karsilikls
tartisma  ortamiyla asabilecegine isaret
etti.

Boylesi bir ortamin olusmasindan énce
ise her iki kesimin 6zelestiri yapmast ge-
rektigine vurgu yapti. Muhafazakar kesi-
min para konusunda giintimiiz kurallari-
n1 ve hukukunu temel almalarina karsin,
kadin ve evlilik gibi konularda 8.yy fikih
kurallarina gére hitkiim vermelerinin tu-
tarsizligina isaret ederek bir dzelestiri de
yapmis oldu.

M. Ozdemir, E. Alkan, R. Ozdemir
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“onunla hayat bulmak i¢in”

yeni bir dergi
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