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EDITOR'DEN

“Ahlak 6zgiirlestirir”, bu sayinin kapak mangeti bu. Evet ahlak &zgiirlestirir,
bu dogru; dogru olan bir sey daha var: O da “Giig kirletir.” ifadesi. Ge¢mis
donemlerde de hep boyle miydi, hep giiclilliiler mi egemendi tam olarak
bilmiyorum, ancak giiniimiizde giicliller egemen. Bu dyle bir egemenlik ki,
hayatin biitiin alanlarina, hatta kilcal damarlarina bile niifuz etmis durumda.
Bu egemen giigler, kendi felsefelerini, kendi hukuklarini, kendi ahlaklarini da
olusturmuglar. Giig, egemenin elinde saatli bir bomba. Bir noktadan sonra
kendine sahip olani ydnetmeye basliyor ve iki tarafi keskin bicak gibi degdigi her
seyi yaralayip kirletiyor. Diinyaya, bir 6l¢iide de kendi tilkemize bakugimizda
bu kirlenmenin hangi boyutlara ulastigini gorebiliyoruz. Ancak gii¢ sahipleri
hicbir zaman icinde bulunduklart durumu kirlilik olarak degil de erdemlilik ve
ahlakilik olarak tanimlarlar.

Béyle bir diinyada, ahlak dedigimiz insanligin “ortak iyileri’ne sigindigimizda
her geye sirayet eden bu kirlenmenin disinda kalabiliriz. Ge¢misteki erdemli
topluluklarin bu ahlak limanina siginarak ayakta kaldiklarini biliyoruz. Iste
kaybettigimiz ve aradigimiz seylerin baginda geldigi icin  bu sayinin dosya
konusunu, “Ortak Iyi: Ahlak” olarak belirledik. Hatirlarsiniz 6nceki sayilardaki
dosya konularimiz “adalet” ve “6zgiirlik”tii. Adalet, dzgiirlitk ve ahlak, aslinda
bu ii¢ konu bir birbirini besleyen, birbirini yasatan kavramlar. Biri olmadiginda
digerinin bir anlami yok. Onun i¢in “ahlak ozgiirlestirit” dedik. Ve bu konuyu
dokuz ayr1 makalede farkli boyutlariyla irdelemeye calistik.

Ahlak konusu cercevesinde iki énemli sdylesimiz var. Birisi konunun uzmani
bir isim: Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran Beyefendi, digeri halkin icinden birisi, bir
egitimci Fatma Akdokur Hanimefendi. Bu soylesileri begenerek okuyacaginizi
distiniiyoruz. Artik dergimizin rutini haline gelen, hatrat ve seyahat béliimleri
bu sayida da devam ediyor. Seyahat béliimiinde bu ay Tanzanya'y: ziyaret
edeceksiniz. Haurat boliimiinde ise 31 Mart Vakasini, olayin “kahramanlarindan”
Kazim Karabekir'in agzindan dinleyecegiz. Farkli bir Karabekir portresi ile
kargilasacaksiniz. Makaleler bolimiinde gecen ay ilk boliimiinii yayinladigimiz
“Hilafet” konusunun devamini, helal ve haramlar konusuna farkli boyutlar
getiren énemli bir yaziyi, demokrasi konusunun iglendigi ilging bir denemeyi
ve eski ve yeni Islami sdylemlerin tartsildigi bir calismay1 okuyacaksiniz. Kitap
analizleri, denemeler ve deginiler konusunda da 6nemli yazilar sizleri bekliyor.

Bildiginiz gibi ilk sayimizi ulasabildigimiz biitiin dostlara iicretsiz dagicuk.
Okuyucularimiz bizzat dergiyi gorditkten sonra abone olup olmayacaklarina,
satin alip almayacaklarina karar versinler istedik. Bazi okuyucularimiz bize
dondiiler. “Abone olacagiz” veya “olmayacagiz diye kanaatlerini bildirdiler.
Biz, heniiz bize dénmeyen bir ¢ok okuyucumuza dergi gondermeye devam
ediyoruz. Liitfen, abone olup olmayacaklarini bize bildirsinler. Emin olun dergiyi
dagitabilmek, onu hazirlamaktan daha zor bir konu. Ayrica dergi hakkindaki
goriis ve kanaatlerinizi de bekliyoruz. Yazarlarla ilgili elestiri ve onerilerinizi
bizzat yazarlarimizin kendilerine yapabileceginiz gibi dergi ydnetimine de
iletebilirsiniz.

Bir sonraki sayida bulusmak iizere mutlu ve umutlu kalin.

Mehmet Yagar SOYALAN
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DIN VE iBADET BiR YANA
AHLAK VE HAYAT BiR YANA MI?

Bazen ahlaksiz bir davranisin dindarlardan, dindarane bir
davranigin da ahlaksiz olarak bildiklerimizden gelmesine
sastigimiz anlar vardir.

Bunun sebebi ne olabilir?

Boyle bir durumda galiba ya “din” ve “ibadet”, “ahlak” ve
“hayat” kavramlarinin ici bosaltlmistir ya kavramlar anlam
kaymasina ugramistir ya da hatlar iyiden iyiye birbirine ka-
rigmigeir. . .

Ama en 6nemlisi de din, ibadet, ahlak ve hayattan ne anla-
digimizin farklilasmis ve degismis olmasidur.

Dini; kutsal duygular, ibadeti; ritiiellerin tekrari, ahlaks;
sadece cinsellik perhizi, hayat da yalan diinya olarak anla-
yinca hepsini pagavraya gevirmis oluyoruz aslinda.

“Irz ve namus” kavramlarinin, aruk sadece belden asagiyr
ifade etmesinde oldugu gibi...

Opysa 1rz, arz etmekten geliyor ve kisinin topluma arz ettigj,
ilan ettigi, duyurdugu sey demek; agik bir vaatte bulun-
mak, diigiin ilan etmek vb.

Namus da nomos (ilke, kural) kékiinden geliyor ve kisi-
nin kendini baglayici ilkeler koymasi, kural kabul etmesi
demek; taahhiitte bulunmak, nikah kiymak, sézlesme yap-
mak, antlasma imzalamak vb.

Bu durumda kisinin “irzi ve namusu”, érnegin, agik sz,
ilani, duyurusu, taahhiidii sozlesmesi, antlasmasi, kendini
baglayan beyani ve vaadi vs. demek oluyor.

Boyle olana 1rz (arz) ve namus (nomos) sahibi, bunlari ¢ig-
neyen ve yerine getirmeyene de namussuz yani nomossuz;
kuralsiz, ilkesiz, ilan ettigi seyi yerine getirmeyen, taahhii-
diinde durmayan, vaadini ¢igneyen, sozii kendini tutmayan
kisi diyoruz.

& 4

Gériiliiyor ki ahlak sadece cinsellikle ve belden asag: ile si-
nirlandirilacak bir kavram degil. Din de tekrar edilip duru-
lan rittiellerden ibaret degil.

Din, ibadet ve ahlak ticaretten siyasete, ekonomiden evlili-
ge dogrudan hayat mecralarinda algilanmast ve yasanmasi
gereken olaylar.

Opysa bugiin, dindarlasma denince neden namaz kilanlarin
artmast, orug tutanlarin ¢ogalmasi, hacca gidenlerin veya
basortiisti takanlarin yayginlik kazanmasi vs. geliyor da,
ornegin borcunu édeyenlerin, soziinde duranlarin, kiistiik-
leriyle barisanlarin artmast, komsularin barismasi, aglarin,
yoksullarin i bulmasi, magdurlarin haklarini almasi, mutu
evliliklerin ¢ogalmasi, bosanmalarin ve her tiir haksizlikla-
rin gozle goriiliir bir sekilde azalmasi, kul hakkina riayet,
isci haklarinda iyiden iyiye diizelme vs. akla gelmiyor?

Ciinkii din kutsal inanclar ve mucizevi olaylar, ibadet tek-
rarlanan ritiieller, ahlak da sadece kadin kiz meselesi ile ilis-
kilendirilerek anlagiliyor.

Hal béyle olunca bu tiirden bir dindarlik, hayatin esas alan-
larini din, ibadet ve ahlakla ilgili gérmiiyor. En azindan o
kadar 6nemli gérmiiyor. Oyle ya Allah sirk kosani affetmez;
kul hakkini yemek pek 6nemli degil nasil olsa. Ciinkii Al-
lah affedecegini sdylityor! ‘Kutsalt zikret, itikadini kurtar,
ritiieli de vaktinde eda et’ de gerisi 6nemli degil(!)

Opysa tam tersi; Allah buzagiya tapan Israil ogullarini affet-
mesi drneginde oldugu gibi sirk kosmay: affedebilir (4;53),
ancak kul hakkini asla affetmez (42;42, 1;117). Ahirette bu
konuda sz ve yetki, hakki yenene yani mazluma/magdura
verilmistir.

Ote yandan dini itikattan, ibadeti de ritiielden ibaret go-
renlerle, ahlaki din digi bir alan olarak anlayanlar ilging bir
sekilde bulusuyorlar. Her ikisi de din ve ibadeti itikat ve
ritiiele hapsediyor ve giindelik hayattan digliyorlar. Birisi
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Din ve Ibadet Bir Yana Ahlak ve Hayat Bir Yana m1?

“kutsala beger eli degip bozulacak” diye, digeri “kutsal din
duygulari siyasete bulagacak” diye. ..

Bunun nedeni din ve ahlakin ayr1 ayri alanlarmus gibi alg-
lanmasidir.

Opysa din ve ahlak ayni seyin iki yiiziidiir. Bu ikisi bir ve
ayni seydir.

Kur'an’a gore Allah “dogruluk ve diiriistliik yolu” tizerin-
dedir (15; 44), kendine “sevgi ve merhameti” farz kilmig-
ur (6; 12). Peygamberimiz “biiyiik bir ahlak” tizeredir ve
“o nedenle” secilmistir (68; 4)...

Keza Peygamberimiz “Haya, dinden midir?” diye soru-
lunca “Bilakis dinin tamamidir” der. “Mu’minin keremi
dinidir” diyerek comertigi, asaleti ve serefi “din” olarak
vazeder. “Size bedene hafif gelecek ibadeti haber vereyim
mi: Giizel ahlak sahibi olmak...” diyerck “ibadeti” de
“ahlak” olarak vazeder.

Kendi abdest suyunu “Allah ve Resiilitne sevgilerinden do-
lay1” eline goziine siirdiiklerini soyleyenlere “Eger Allah ve
Resuliine olan sevginizi gostermek istiyorsaniz emanete
ihanet etmeyin, séziiniiziin arkasinda durun ve kom-
sunuz sizden emin olsun” diyerek Allah’a ve Peygambere
bagliligin aslinda giindelik hayat i¢inde “ahlaki” davranmak
oldugunu ifade eder.

Bunlar bize din ve ahlaktan ne anlamamiz gerektigini gos-
teriyor mu?

Dikkat edin! Allah “kendi iizerinde” oldugu seye insanlart
gagiriyor!

Dikkat edin! Peygamber ibadeti dogrudan dogruya “ahlak”
olarak vazediyor!

Bu su demek:

1- Ahlak esasinda kisinin kendisi ile ¢elismemesi durumu-
dur.

2- Din esasinda ahlaktan ibarettir. Tekrarlanan ritiieller
(niisuk) geride olmast gereken dinamiklerdir.

Biraz daha agarsak;

Soylediginiz bir sey, yaptginiz bir sey olmalidir. Insanla-
11 sdylediginize degil Allah’in ve peygamberin yapug: gibi
tizerinde oldugunuz seye cagirmalisiniz. Kendinize yapma-
yacaginiz bir seyi bagkasina yapmamalisiniz. Ya gériindiigii-
niiz gibi olmali, ya da oldugunuz gibi goriinmelisiniz. Bu
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bize felsefe ile ahlak arasindaki farki gésterir. Felsefe teorik,
ahlak pratiktir. Demek ki ahlak felsefesi pratigin teorisi
iken, felsef ahlak teorinin pratigi oluyor.

Siz toplumda ahlakiniz ile 6ne ¢tkmalisiniz. Ritiieliniz (nii-
suk) ile degil... Niisuk (namaz, abdest, orug, hac, kurban)
ahlakli insan yetistirmek icin vardir. Bu da bize niisuk ile
ibadet arasindaki iliski gosterir. Ciinkii asil ibadet, haya-
un icinde, ahlaki faaliyet olarak yapilandir. Nusuk; vakti,
yeri ve zamani belli olan, énceden belirlenmis hareketler-
den olusan ve onu yapan herkesin dyle yapmak zorunda
oldugu ritiiller iken, ibadet; vakti, yeri ve zamani olmayan,
onceden belirlenmis hareketlerden olusmayan ve onu ya-
pan herkesin dyle yapmak zorunda olmadig1 “hayatin igin-
de faaliyet” esnasinda ortaya ¢ikan sey demek olur. Bu da
dogrudan dogruya ahlak dedigimiz alani igine alir.

Dini ahlaki igeriginden soyutladiginiz an “ahlaksiz dindar-
ligin” tiiremesi kaginilmazdir.

Peki bu nasil olur?

Din bir ger¢ek hayat yolu, ahlak da bir ger¢ek hayat ilkeleri
olarak algilanmadiginda ikisi birbirinden kopacagindan ka-
cinilmaz olarak, olacak olan, budur.

Ornegin din sadece “itikat”, ibadet de “ritiiellerin tekrar1”
olarak anlagildiginda, ahlaki iceriginden soyutlanmus olur.
M. Akif’in uslubu ile “Sirk kosma ve namaz: vaktinde eda
et de geriye ne istersen becer” tiiriinden, kurtulmusluk ze-
hab: i¢inde, hak hukuk noktasinda alabildigine gevsek ve
umursamaz dindar tipleri tiirer. Din biteviye bir tekrar ve
katt bir sekilcilik olarak algilanir. Dinin diregi diiriistliik
(ahlak) degil; 6rnegin namaz (ritiiel) haline gelir. Bu tiirden
bir dindarlik komsusu agken tok yatmaktan hi¢ rahatsiz
olmaz ve fakat namazi vaktinde eda edememekten 6dii ko-
par. Halbuki o namaz, ona “komsun acken tok yatamazsin”
demekeeydi. ..

Su halde yeryiiziiniin tozuna topragina bulanmis din, iba-
det, ahlak ve hayat anlayislarimiz: ciddi bir gekilde gozden
gecirmemiz ve yeniden inga etmemiz gerekiyor. ..

R.ihsan ELIACIK

Genel Yayin Yonetmeni
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Insanda aslolan 6zgiir-
liikk ahlakidir. Insan,

upki Allah gibi 6zgiir ve
fakat kendiliginden so-
rumlu, 6dev duygusuyla
hareket eden bir ahlaka
sahip olmalidir. Allah’in
ahlaki ile ahlaklanmak bu
olmalidir. Bunu higbir
sey icin degil sirf igten
gelen bir 6dev bilinci-

yle yapmalidir. Bu du-
rumda asil ahlaksizlik
kendi ilkelerine uygun
davranmamakur. Kendine
verdigi s6zii tutmayan,
sozii kendini baglamayan
ahlaksiz olmus olur.
Onun i¢gin s6z namustur
denmigtir.
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OZGURLUK AHLAKI

R. Thsan ELIACIK

recepihsan@gmail.com

Madem hiirriyet (6zgiirliik), meyvenin agagtan kopusu gibi bagimliliktan
kopustur ve madem ahlak da bir ilkeyi (bag1) huy edinmek veya bir huyu
ilke (bag) edinmektir, o halde, “6zgiirlitk ahlaki” dedigimizde sunu demis
oluyoruz: Bagimliliktan kopup ilkelere baglanma ahlaki!

[lk bakista, ask-nefret iligkisi gibi birbirinden pek de hazzetmeyen bu iki
“bir dargin bir barigtk kardegler” yani bagimliliktan kopus (8zgiirliik) ile
huyu bag edinmek (ahlak) nasil birlikte olacak?

Biri baglardan koparirken, digeri bagliyor.

Biri ileri iterken, digeri geri ¢ekiyor.

Biri “Hadi u¢” derken, digeri “Kanadin yok disersin.” diyor.
Biri “Yap” derken digeri “Yapma” diyor.

Biri hayli “ucart”, digeri oldukca “olgun” davraniyor.

Biri “kabina sigmaz” iken, digeri “durmus oturmus” goriiniiyor.

Insanoglu hem kopup hem baglanarak, hem ileri hem geri gekilerek, hem
ucup hem ayag yere basarak, hem yapip hem yapmayarak, hem ugari hem
olgun davranarak, hem kabina sigmayip hem durmus, oturmus hale gele-
rek nasil yasayabilir?

[ste bu 6zgiirliik ile ahlak arasindaki dengedir.
Bir tiir ask-nefret iligkisi; asiklar ve fakat birbirinden nefret de ediyorlar...

Ahlaka Dair kadim Sorular

Malum, “Ne yapmam gerekir? Nasil davranmaliyim? Hangi davranis iyi
hangisi kotiidiir? Evrensel iyilik ve kétiilitk standartlart var midir? Ahla-
ki kotiilik akil ile bilinebilir mi? Ahlak kurallari 6zglirligi kisitlamakta
mudir? Davranislarimin amact ne olmalidir? Nigin 6yle davranmaliyim?
Beni iyi veya kotii olmaya iten sey nedir? Degerli olan davranis hangisidir?
Erdem, ahlak, dogruluk, diriistlitk nedir?” vb. sorular ahlak felsefesinin
kadim sorularidir.
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Ozgﬁrlﬁk Ahlaki

Modern ¢agda ise ahlaka dair su tiir sorular popiiler hila
geldi: “Ahlak i¢in din sart mudir? Dini inanglar olmadan
da ahlakli olunamaz mr? Vicdan, din dist ahlakin temeli
olamaz my? Kétiiliik, dinsel kutsalliga biiriinmiigse buna
ne engel olacak? Ahlak sahibi olmak 6zgiirliikle bagda-
sir me? Ozgiirlitk ahlaki varsa ahlak 6zgiirliigii de olmali
degil mi?

Demek ki insanlar icin ahlaki ihtiyag, en az ontolojik,
epistemolojik ve antropolojik ihtiya¢ kadar kadimdir.
Yani en az “Varlik nedir? Ben var miyim? Varligi ne ile
bilmeliyim? Nereden geldim, nereye gidiyorum?” soru-
lar1 kadar “Nasil davranmaliyim?” sorusu da ¢ok temel
bir sorudur.

Bu soru cergevesinde olusan problem alanina ahlak,
etik, ahlak felsefesi, aksiyoloji vs. deniliyor. Dahast bu en
az adalet ve dzgiirliik kadar eski, esasli ve pratik bir sorun
olarak insanlif1 yakindan ilgilendiriyor.

Giiniimiizde ise ahlaka dair sorular su yone kaymisur:
“Insanligin ahlak arayisina en iyi ne cevap verir?” Yani
hangi sey, insanligin adalet ve 6zgiirlitk arayan damarini
harekete gecirdigi gibi ahlak arayan damarini da harekete
gecirebilir? Dinler, bu konuda artik miadini doldurmus
mudur? Insanligin ahlaki olarak imdadina artik dinler
bile yetisemez mi? Modern ¢ag, ‘Ahlakin yegine kaynagi
din olmak zorunda degildirin tecriibesi demek oldugu-
na gore, insanlik bu tecriibeden ne elde etmigtir? ‘Ahla-
kin yegane kaynag dindir’ diyen klasik ¢aglara nazaran,
insanligt ilerletmis mi, geriletmis midir? Yani hangisi
insanligin isine yaramistir? Yoksa ikisi de fiyasko mudur?
Ya da her ikisinden de alacagimiz cok seyler var da dzgiir-
liik ve ahlak dengesi bunlar iizerine mi kurulacakeir?

Ahlakin Felsefi Temeli

Surast bir gercek ki ahlaki davranis “birlikte” olmanin
zaruri bir sonucudur... Varlik dleminde sadece insanlar
degil tiim canlilar birlikte yagamakta ve karsilikly iligkilere
girmektedirler. $u halde insan birlikte oldugu hemcins-
lerine kargt sorumlu oldugu gibi, ayni tabiat paylasug:
hayvanlar, bitkiler, daglar, taglar vs. kargt da sorumludur.
Dahasi, insan icinde yasadift evrenin sahibine kargi da
sorumluluk icindedir.

Biitiin varliklar igin aslolan Ibni Sina ontolojisinde gec-

tigi gibi ozgiir, 6zerk ve bagimsiz ferdiyete sahip olustur.
Bu 6zerk varliklar, Tkbal’in dedigi gibi bagimsiz “Ben”
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idraki tasimaktadirlar. Evren, bu sekilde “Ben”lerle do-
ludur. Ancak bu benler Leibniz’in monadlar: gibi birbi-
rine kapali degil dinamik bir iliski icerisindedir. Bu ilis-
kinin sonucu 4lemde Molla Sadra’nin tabiriyle cevher-i
hareket hiikiim siirmekte ve biitiin Benler birbirlerini
etkilemekte, degisip déniismektedirler. Su halde Abdiil-
kerim Surug’'un dedigi gibi de asalet-i kesret (cokluk,
cogulculuk, 6zgiir “Ben”lerin bagimsiz ferdiyeti) esastir.

Peki, boylesi bir ortak alanda bizi, birbirimize zarar ver-
meden hangi sey bir arada tutacak? Ormanda da birlikte
yasam var. Schirdeki birlikte yasgamin ormandakinden
farki nedir? Yoksa boyle bir farka gerek yok mu?

Insanlarin birbirine zarar vermeden kimi ortak yasam
alanlari olusturmast bazi ilke ve kurallara riayet ile miim-
kiin oluyor ki bunlara “ahlak ve adalet yasalar1” diyoruz.
Evreni kozmik adalet yasalar1 ayakta tuttugu gibi insanla-
rt uyum icinde bir arada tutacak olan da sosyolojik ahlak
ve adalet yasalari oluyor. Birliktelik, “6tekine” kargt zarar
verici davranislardan kaginmamizi gerektiriyor. Boylece
siirece “kendimiz” olarak katlma imkéni doguyor.

Demek ki ahlak kurallar: birliktelige katlan varliklarin
“kendisi” olarak kalmalarini saglayacak ilke ve degerler
biitiintidiir. Aksi halde alemde kesret bozulacak, giiclii
“Ben” giigsiiz ve zayif "Ben”i yok etmis olacaktir. Bunu
onlemek icin “Ben’ler arast iliskinin ahlak ve adalet ilke
ve degerleriyle diizene sokulmasi gerekiyor.

Bu ilke ve degerlerin neler olabilecegi tartigmast insanlik
tarihi kadar eskidir. Insanligin temel ahlaki davranis ka-
liplarinin, en eski tarihlerden itibaren biiyiik peygamber-
ler, bilgeler ve filozoflar tarafindan vazedildigini goriiyo-
ruz. Onlardan bu yana insanligin ahlaki havsalasinda ¢ok
fazla degisikligin olmadigini séylemek bile miimkiindiir.
Nuh’un yedi kanunu, Musa’nin on emri, Buda’nin bes
dogru davranis yasasi, Mani’'nin bes emir ve ii¢ miihiirii,
Konfiigyiis’iin toresi, Sokrates’in erdemi, Eflatun’un
iyilik idesi, Aristo’nun altun ortast kadim ahlaki degerle-
re yapilan wsrarli vurguyu ifade etmektedirler.

Muhammed (s.a.v) ise kendinden énce dogru namina
ne kalmigsa hepsini siirdiirmiis, insanligin iyilik, erdem,
ahlak ve adalet arayan damarini yeniden harekete gegir-
mistir. Kur'an'in musaddik olmasi, insanlikta dogruluk
namina ne kalmigsa onu siirdiirmek demek...

Goriilityor ki kadim ahlaki degerler, ozii itibariyle “bir-
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likte” olmanin sonucu dogmus, “Gtekine” zarar ver-
meme endigesi, bu kurallarin olusumunu saglamistir.
Miisliiman diisiiniirler buna “makasid-1 seria” demekte-
dirler. Din diliyle soylersek seriatlarin amaci 6teden beri
bes temel hakk: korumaya yonelmistir; din, can, mal,
akil, nesil... Nuh’'un, Musa'nin, Buda'nin, Mani’nin,
Konfiigyiis'iin, Sokrates’in, Eflatun’un, Aristo’nun ahlak
ilkelerinin srarlt bir sekilde bu bes temel hak etrafinda
dénmesi bunu gostermekeedir.

Bu cercevede ozgiirliigii kisitlayan tek sey ahlak ve ada-
let yasalar1 olmaktadir. Ciinkii bir “Ben”in diger “Ben”e
zarar vermesini 6nlemenin ve bagimsiz ferdiyetlerini ko-
rumanin miimkiin olan en dogru yolu budur. Aksi hilde
“Ben”ler birbirini yemeye ydnelecektir...

Fvrensel Ahlak flkeleri var midir?

Peki, kadim ahlaki ilke ve degerlerde degisen ile degis-
meyenler nelerdir? Siireklilik halinde, evrensel ahlak ya-
salart var midir? Yoksa ahlak yasalar: kisiye gore degis-
mekte midir?

Diger alanlarda oldugu gibi ahlak felsefesinde de bir grup
her seyin stirekli degistigini sdylerken, diger bir grup da
hi¢ bir seyin degismedigini savunmustur.

Bazi ahlak felsefecileri evrensel ahlak yasalarinin bulun-
dugunu kabul etmezler. Bunlara gére kisinin vicdanini
baglayacak hicbir evrensel deger veya yasa yoktur. Kisi,
ahlaki eylemlerini, eylemin sonucuna bakarak veya so-
nucunu diisiinerek yapar. Kisinin yapacag ahlaki eylemi
onceden belirleyen nesnel, mutlak, evrensel ve degismez
yasa veya deger bulunmamaktadir. Bunlara gére ahlaki
iylyi belirleyen haz, yarar, cikar ve ozgiirliikeiir. Ahlak
yasalar1 bunlari sagladigt oranda degerlidir.

Evrensel yasa ve degerlerin bulundugunu savunan ahlak
felsefecileri ise bu evrensellerin dznel mi nesnel mi oldu-
gunu tarugmuslardir. Evrensel ahlak yasalarinin bulundu-
gunu fakat bunlarin 8znel oldugunu savunan Bentham,
J.S. Mill ve Bergson gibi diisiiniirlere gore ahlak yasalart
evrenseldir. Fakat bunlart Tanr1 veya doga belirlememek-
tedir. Bu yasalari en ¢ok sayidaki insan icin en ¢ok yarar
ilkesi belirler. Insanin dogast geregi kotiiden ve acidan
kagindigini séyleyen bu diisiiniirler, insanin iyiye ve haz-
za yoneldigini kabul ederler. Béylece insanin amaci mut-
luluktur. Mutluluga gotiiren yol ise cogunlugun faydast
icin olan ahlak yasalaridir.
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“Insanligin ahlak arayigina en iyi ne
cevap verir?” Yani hangi sey insanligin
adalet ve ozgiirliik arayan damarini ha-
rekete gecirdigi gibi, ahlak arayan da-
marini da harekete gegirebilir? Dinler,
bu konuda artik miadini doldurmus
mudur? Insanligin ahlaki olarak im-
dadina aruk dinler bile yetisemez mi?
Modern ¢ag, ‘Ahlakin yegine kaynag:
din olmak zorunda degildir’in tecriibesi
demek olduguna gore, insanlik bu tec-
riibeden ne elde etmistir?

Ote yandan Sokrates, Eflatun, Farabi, Gazali, Spinoza
ve Kant gibi diisiiniirlere gdre evrensel ahlak yasalar1 in-
sandan bagimsiz olarak nesneldir. Bazilarina gore evren-
sel ahlak yasalari insandan bagimsiz iken, bazilarina gore
de evrensel ahlak yasalari insan aklinin nesnel ve evrensel
¢tkarimlart sonucu ortaya cikar.

[slam diisiincesinde evrensel ahlaki degerlerin bulundu-
gunu, bunlarin insan akli tarafindan bilinebilecegini sdy-
leyen Mutezile’nin ahlak anlayisinin yani sira, bunlarin
akli degil nakli oldugunu savunan Eg’ari anlayig vardir.
Mutezile’ye gore ahlaki iyi ve kotiiniin neler olabilecegi
akil ile bilenebilir. Zaten vahiy de akla ters bir sey sdyle-
mez, onunla uyum igerisindedir. Eg’ari’ye gore ise ahlaki
iyi ve kétiiniin ne oldugunu ancak vahiy belirler. Allah’in
iyi dedigi iyi, kétii dedigi kétiidiir. Bunlara itaat edilmesi
gerekir.

Goriildiigii gibi bir grup evrensel ahlaki degerlerin bu-
lunmadigini, bunlarin haz, yarar, ¢ikar ve 8zgiirltigii sag-
layip saglamadigina gére degisken oldugunu sdylerken,
diger gurup evrensel ahlaki degerlerin bulundugunu,
bunlarin da akil, Tanr1 veya doga tarafindan belirlendigi-
ni ve degismez oldugunu sdylemektedir.

Bu sdylemler ayni zamanda ahlakin kaynaginin din mi
akil m1 olduguna, ahlak i¢in dinin sart olup olmadigina
veya Ozgiirliik ve ahlakin bir arada olup olamayacagina
dair gerilimli alanlarin olugmasina neden olmaktadir.

Opysa konuya bu gerilim i¢inde bakmak zorunda degi-
liz. Gerilimin bir tarafina gecip oradan bir goriisii ispata
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calismak zorunda hi¢ degiliz. Klasik ve modern ¢ag ah-
lak sdylemlerinin birini mutlak hakli, digerinin mudak
haksiz oldugunu savunmak bize pek bir sey kazandir-
mayacakur. Ciinkii her iki ¢ag soylemi de sabikalidir ve
insanliga bunun hesabini verme durumundadir. Klasik
caglar ahlak diye diye 6zgiirliigii; modern ¢aglar da 6z-
giirliik diye diye ahlaki 8ldiirmiistiir. Keza klasik ¢aglar
Tanri diye diye insani 8ldiirmiigse, modern ¢ag da insan
diye diye Tanrr'yr 8ldiirmiistiir.

Opysa ne insan ne de Tanri, ne akil ne de din, ne dzgiir-
liik ne de ahlak 8ldiiriilmeyi, en azindan biri digerinden
koparilmay1 hak etmiyor.

Bu cercevede insan ile Tanrr'ys, din ile akli, ozgiirlitk
ile ahlaki, degisen ile degismeyeni bir arada ele almak
miimkiindiir.

Ahlakin Degisen ve Degismeyen Yiizii

Insanda degismeyen bir 6z vardir. Bu, insanlarin ayni
biyolojik kokten gelmeleri, benzer diirtii ve temayiillere
sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir. Fakat bu diirtii
ve temayiiller farkli insanlarda, farkli ¢evre kosullarinda,
farklt boyutlarda agia cikmakeadir. Tanrisal vahiylerin
amaci ise insanda zaten var olan iyiyi ortaya ¢ikarmak,
insani ahlaki kétiiye bagimliliktan kurtarmakur. Vahiy,
bu konuda son derece etkili bir telkindir.

Ahlak tizerine ileri stirdiigiimiiz bu goriisii, daha 6nceki
soylenenlerden de yararlanarak su sekilde temellendir-
mek miimkiindiir;

Kaynag: Eski Misir'a kadar giden, Hipokrat tarafindan
gelistirilen ve daha gok Galen’in eserleri vasitastyla Islam
diinyasina giren, Eflatun ve Aristo’nun ahlak goriisleriy-
le birlestirilerek yeni bir sekil verilen, Ibni Meskeveyh,
Ihvan-1 Safa, Farabi, Ibni Sina, Gazali, Nasireddin
Tusi vb. ahlak felsefecilerinin kitaplarinda gordiigiimiiz
“ahlat-1 arbaa” ve “anasir-1 erbaa” teorilerine bakalim me-
sela.. Gergi bunlart yeni tip terimleriyle de izah etmek
miimkiin ama biz yine daha ¢ok bilenenden ve ahlak fel-
sefesine mal olmus olandan gidelim. ..

Buna gore insanin yapisini belirleyen dért ahlat (kan,
balgam, sar1 safra, kara safra) ve dért unsur (toprak, su,
hava, ates) vardir. Insan bu ahlat ve unsurlarin karigimin-
dan olugmakradir. Ahlat ve unsurlarin karigimina cografi
cevre ve iklim kogullari etki etmektedir. Sogukluk, sicak-
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lik, nemlilik ve kuruluk seklindeki atmosfer yapisi, bu
bolgelerde yasayanlarin biyolojik yapilarindaki ahlatn
terkibine etki etmektedir. Keza sosyal ¢evre ve telkinler
de ahlaki karakeerin olusmasi iizerinde en az cografi cev-
re ve iklim sartlari kadar etkili olmaktadir. Biitiin bunla-
rin terkip keyfiyeti insan psikolojisine, dolayistyla ahlaki
egilimlere tesir etmektedir. Terkibinde toprak unsuru
baskin olanlarda cimri, inatgi, iimitsiz mizaglar, su unsu-
ru baskin olanlarda yumusaklik, comertlik, miisamaha
mizaglari, ates unsuru baskin olanlarda 6fke, acelecilik,
yigitlik, hayal giicii genis mizaglar, hava unsuru baskin
olanlarda ugari, sipsevdi mizaglar gelismektedir. Ibni
Haldun’un dedigi gibi de cografi ¢evre ve iklim kosul-
lart da ahlaki egilimlere etki etmektedir. Sicak ve nemli
bolgelerin insanlari negeli, yumusak, eglenceye diiskiin
olurken, soguk bolgelerin insanlart sert ve miisamahasiz
olabilmektedir. Biitiin bu mizaclar degisebilir dzellikee-
dir. Her bir unsur z1ddt ile tedavi edildiginde ahlaki mi-
zact degistirmek miimkiin olmaktadir.

Aristo ve Eflatun’un ahlak teorilerinin Islam diinyasinda
yeniden ele alinip yorumlanmasiyla, ozellikle ibni Mis-
kaveyh ile baglayip, Nasireddin Tusi ile zirveye ¢ikan ve
ondan sonraki tiim ahlakeilari etkileyen akim rasyonel
bir ahlak kurami gelistirmistir. Buna gére insan beg temel
diirtityti (kuvva-1 ruhiyye) biinyesinde barindiran varlik
olarak distintilmiistiir; beslenme, bilyiime, tireme, iste-
me, kizma ve akletme giicleri... Bunlardan ilk tgii bit-
ki, havyan ve insanlarda, tictincii ve dordiinciisii hayvan
ve insanlarda, sonuncusu da sadece insanlarda bulunan
ozelliklerdir. Bu diirtiileri dengeli bir sekilde kullanmak,
insanin ahlaki erdemlere sahip olmasini saglayacakur.

Bu ¢ergevede, ahlaki karakterin olusmasinda siirekli olan
fitrat; degisken olan da mizaglar olmaktadir. Dért ahlat,
dért unsur ve bes diirtii fitratctandir. Bunlar siirekli, ev-
rensel, degismez ozelliklerdir. Insan tiiriiniin oldugu her
yerde bu ozellikler de vardir. Degisen ise mizaglardir. Bu
fieri ozellikler terkip keyfiyetine, cografi cevreye, iklim
kosullarina ve sosyal sartlara gore farkli mizaglar seklinde
ortaya c¢tkmaktadir. Fitrat degismezken, mizaglar dur-
maksizin degismekte, yenilenmektedir.

Kant'in Ozgiirliik Anlayis1
Bu noktada Kant'in ézgiirlikk ve ahlak iliskisine kisaca
deginmekte yarar var. Kant, getirdigi 6dev ahlaki ile so-

nucun degil, niyetin 6nemli oldugunu ve insanin akil sa-

hibi bir varlik olarak, ahlaki davranislari ve temelindeki
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ilkeleri koyabilecek yetilere sahip oldugunu iddia etmek-
tedir. Kant’a gore ahlaki bir davranigin temelindeki ilke,
ne verdigi haz, ne de verdigi yarardir. Temel ilke niyet
ve 6devdir. Ornegin suda bogulmakta olan birisini go-
riirsek bizim 6devimiz, kendimizin de bogulabilecegini,
eger kurtarirsak {inlii olabilecegimizi, kurtarirken yanlis-
likla onu 8ldiirebilecegimizi vs. hicbir seyi diisinmeden
ona yardim etmekeir. Ahlak ilkesi bize bogulmakta olan
birisine sartlar ne olursa olsun yardim etmemizi emreder.
Boylesi bir 6dev duygusuyla hareket edersek davranigimiz
ahlaki olur. Kurtarma sirasinda adami yanlislikla 6ldiire-
biliriz de. Fakat bu bile davranisimizin ahlaki olmasindan
bir sey kaybettirmez. Onemli olan niyetimizdir. Kant'a
gore akulli varliklar olarak bizler, kendimize bazi 6devler
koyar ve onlara itaat ederiz. Bu 6devler subjektif olmala-
rina ragmen herkes icin gecerli olmast sebebiyle objek-
tiftir ayni zamanda. Akil sahibi varlik olarak insan, ken-
di ahlak yasalarini koyar ve bu yasalara uymak zorunda
oldugu i¢in de sorumludur. Sorumlu olmasi onu dzgiir
yapmaktadir. Diger ahlak felsefecilerinden farkli olarak
Kant, 6zgiir olabilmek icin sorumlu olmak gerekeigini
soyler. Ozgiirlitk sorumluluga degil, sorumluluk 6zgiir-
lige neden olmaktadir. Ciinkii ahlak yasalart birer dev
olarak bize yapmalisin, etmelisin veya uymalisin der...

Kant kategorik ahlaki emirlerin temelinde, {i¢ ilke (mak-
sim) oldugunu sdylemektedir;

1- “Oyle davran ki davranisin temelindeki ilke, tiim in-
sanlar icin gecerli olan evrensel ilke olsun.” Bu ilke bize
bir davranista bulunmadan énce, bu davranisi herkes
icin isteyip istemeyecegimizi sormamizi istemektedir.
Basit bir anlatimla sana saka yapilmasini veya yalan séy-
lenilmesini istemiyorsan sen de baskalarina saka yapma
ve yalan soyleme, ilkesini kabul etmektir.

2- “Insanligi, kendinde ve baskalarinda, bir arag ola-
rak degil de her zaman bir amag olarak gorecek sekilde
davran.” Bu ilke ile Kant, insanlar1 deger koyucu olarak
gormenin yani sira onlari en yiiksek deger yapmakeadir.
Bagkalarini kendi davranislarina ara¢ yapmamay: kendi-
ne amag yaparak, onlarin da senin gibi bir akilli varlik
oldugunu kabul et demektedir. Bu yasa insanlarin bir-
birlerini egemenlik altina almasini ve kéleligi ortadan

kaldiran bir ilkedir.

3-“Oyle davran ki iraden, kendisini herkes igin geger-
li olan kurallar koyan bir yasa koyucu olarak hissetsin.”

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008

Insanligin temel ahlaki davranis ka-
liplarinin, en eski tarihlerden itibaren
biiyiik peygamberler, bilgeler ve filozof-
lar tarafindan vazedildigini goriiyoruz.
Onlardan bu yana insanligin ahlaki
havsalasinda ¢ok fazla degisikligin ol-
madigini séylemek bile miimkiindiir.
Nuh’un yedi kanunu, Musa’'nin on
emri, Buda'nin bes dogru davranis ya-
sast, Mani’nin beg emir ve ii¢ miihiirii,
Konfiicyiis'iin toresi, Sokrates’in erde-
mi, Eflatun’un iyilik idesi, Aristo’'nun
altn ortasi kadim ahlaki degerlere
yapilan israrli vurguyu ifade etmekte-
dirler.

Bu ilkeyle de Kant, iradenin otonom oldugunu ve bir
yasa koyucu gibi davranabilecegini vurgular...

Kant'in 6dev ve ozgiirlitk kavramlarina dayali ahlak an-
layisi, Islam diisiincesinde Mutezile’nin ahlak anlayisi
ile Hz. Ali'nin Nehcul-Belagada gegen ibadet anlayisi-
ni cagristirmakeadir. Mutezile’ye gore insan, akil sahibi
varlik olarak 6zgiir iradeye sahiptir. Iyiyi ve kotiiyii ken-
disi tayin edebilir. Ahlaki ddevler, 6zgiir irade ve aklin
bir fonksiyonu olarak dogarlar. Bunun i¢in vahye gerek
yoktur. Vahiy, bu édev duygusunu ve 8zgiir iradeyi ha-
rekete gecirmek, baul bagimliliklardan kurtarmak icin
yapilmis etkili, dogru ve hakli bir telkindir. Yine Hz. Ali
soyle demektedir; “Uk tiir ibadet vardur; kélelerin ibadeti
ki; kéle Allah’tan korktugu ve tirketigii icin ibadet eder.
Tiiccarlarin ibadeti ki; tiiccar cennete girecegi icin ibadet
eder. Hiir (6zgiir) insanin ibadeti ki insan burada Allal’a
sief Allah oldugu icin ibadet eder...”

Allah, Ozgﬁrlﬁk ve Ahlak

Varlik 4leminde her bir varligin baskin bir karakterde
temayliz ettigini goriiyoruz. Toprak kati, su sivi, hava
ugucu, ates yakici karakterdedir. Dag, dik basliligin; aga¢
kokluliigiing gokytizii, sinirsizliging giines, aydinlatcili-
gn; yesillik, rahadigin; ¢ol, yalnizligin; riizgir hizin sem-
bolii olarak gériilmiistiir. Kurt, saldirganlik; tilki, kur-
nazlik; aslan, cesaret; art ve karinca caligkanlik karakteri
baskin varliklardir. Keza Cinlilerin ying ve yang dedik-
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leri tabiattaki eril ve disil ilke birbirini tamamlayan iki
prensip olarak diisiiniilmiistiir. Eril ilke erkeklik, yigit-
lik, cesaret, gii¢, onur, gurur olarak tezahiir ederken disil
ilke zerafet, incelik, giizellik, kibarlik, temizlik tezahiirii
olarak tasavvur edilmigtir. Zerdiistlitk ve Maniheizm'de
ontolojik ilke haline getirilen evrenin iyilik ve kotilik
prensipleri, Ahura-Mazda ve Ehrimen geklinde tanrisal
tasavvur haline getirilmistir. Keza eski dinlerde gériilen
giizellik, agk, firtina, bereket vs. tanrilari varliklarin bas-
kin karakterinin tanri seklinde tasavvur edilmesinden
dogmustur. Islam da ise tevhid ilkesi geregince biitiin
bunlar tek bir Allah’in sifatlarinin Alemde tecellisi ol-
maktadir.

Allab’in en temel karakterinin 6zgiirlitk ve ahlak oldugu-
nu soyleyebiliriz. Ozgiirliik higbir seye bagimli olmamak
olduguna gore, bunu en yiiksek diizeyde yasayan Allah’ur.
Ciinkii O’nu baglayacak higbir sey yoktur. Ote yandan
ahlak bir huyu ilke edinmek veya bir ilkeyi huy edinmek
olduguna gére, bunu da en yiiksek diizeyde yasayan yine
Allab’ur. Ciinkii Allah “kendi nefsine rahmeti yazdigini”
(En’am; 6/12) ve “sirat-1 miistakim tizere” oldugunu soy-
lemektedir (Hicr; 15/4, Hud; 11/56). Yani bunlari huy
edindigini, ahlakinin bu oldugunu sdylemektedir. Su
halde hem tiim baglardan kopan (8zgiir) ve hem de ken-
dine baglayict huy (karakter/ahlak) edinen yine O’dur.
Yani diledigini hicbir sinir tanimadan yapan, despot bir
tanr1 degil; eylemlerini ahlak ve adaletle sinirlandiran,
birliktelige kaulan diger varliklara merhamet, gefkat ve
sevgiyle yaklasan, Rahman ve Rahim olan Allah...

Buradan Allah’in ézgiirliik ve ahlak karakterinin tecel-
li ectigi yegine varligin da insan oldugunu goriiyoruz.
Bu durumda Allak’in ahlak: ile ahlaklanmak su demek
oluyor: Hem tiim baglardan kopmak, hem de kendini
baglayict huy (karakter/ahlak) sahibi olmak... Insan
bunu 6zgiir irade, akil ve diisiinme 6zellikleri sayesinde
yapacakur. Diger varliklarda bu 6zellik bulunmamak-
tadir. Missliman sufi Hemadani insanin temel karak-
terinin “6zgilirlik” oldugunu soylerken; Nesefi de hiir
adamda bag olmaz demekteydi. Bauda ézgiirliigii ahlak
baglaminda ele alan disiiniir ise Kant olmustur. Demek
ki insani olusun temel karakteri ozgiirliik ve ahlakur.
Allab’'in ozgiirlitk ve ahlak karakeeri kiilli ve ilahi iken

insaninki ciizi ve insanidir...
Ozgﬁrlﬁk Ahlak:

Demek ki insanda aslolan 6zgiirliik ahlakidir. Insan,

upkt Allah gibi ozgiir ve fakat kendiliginden sorumlu,
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6dev duygusuyla hareket eden bir ahlaka sahip olmali-
dir. Allab’'in ahlaki ile ahlaklanmak bu olmalidir. Bunu
hicbir ey icin degil sirf icten gelen bir 6dev bilinciyle
yapmalidir. Bu durumda asil ahlaksizlik, kendi ilkelerine
uygun davranmamakur. Kendine verdigi sozii tutmayan,
sozil kendini baglamayan ahlaksiz olmus olur. Onun i¢in
s6z, namustur denmistir.

Su halde biitiin varliklar kozmik bir yolculuk halindedir.
Allah, insan ve tabiat varliklari birlikte olmanin getirdigi
bir sorumluluk icerisindedirler. Allah, 8zgiirce yaratma
eyleminde bulunmakta, sirf 8dev duygusuyla kendine
bazi sinirlar koymaktadir. Allah, rahmeti (iyiligi, ahlak ve
adaleti) tizerine yazdigini sdylemektedir. Bu anlamda Al-
lah, saf iyiligin kaynagidir (mahz-1 hayr). Allah, insanin
da bu ozgiir yaraucilik faaliyetine katlmasini istemekee-
dir. Bu nedenle insan, diger varliklara nazaran Allal’in
oOzgiir yaraticl faaliyetine kaulmaya hak kazanmus, so-
rumluluk {istlenmis yegine varlik olmaktadir. Insan da
tpki Allah gibi dzgiirce yaratici faaliyetler icinde olmaly,
bagka bir sey icin degil sirf icten gelen bir 6dev duygu-
suyla davraniglarini ahlak ve adaletle sinirlandirmalidir.
Allah, birinden korkma, yargilanma veya cennete girme
gibi bir beklentisi olmadig: halde, nefsine rahmeti farz
kildigint soyleyerek kendisini ahlak ve adaletle sinirlan-
dirdigina gore insan da dyle olmalidir. Bu, O’nun yiice-
liginden bir sey eksiltmedigi gibi insan: da tanri yerine
koymak anlamina gelmez. Ortak yagsam alanlarinin nasil
yaratilacagt ve kargilikli sorumlulugun nasil olusturula-
caginin gosterilmesi anlamina gelir.

Allah ile insan Ikbal'in dedigi gibi dinamik bir iliski
icerisindedir. Bu anlamda kader, Allah ile insanin bir-
likte olusturdugu tarihsel bir yiiriiytstiir. Bu ylriiytiste
kargiliklt sorumluluk esastir. Allah 7266 olarak insan da
abd olarak bu sorumluluga katlmaktadir. Bu anlamda
Allah ile insan arasindaki iligki, diger dinlerin ¢ogundaki
gibi efendi-kole iliskisi degildir. Dostluk (vela) iliskisidir.
Saglam ve kopmaz bir kargilikli giiven (emn/iman) ilis-
kisidir s6z konusu olan. Allah’in el-Mu'min olmast da bu
demektir. Her 6zgiirliikle baglardan kopusg; ahlak ile de
huylari bag edinis, Allab’t 7266 olmaktan, insant da abd
olmaktan ¢ikarmamaktadir. Burada iliskinin mahiyetini
yeniden tanimlama s6z konusudur.

Bu anlamda, Allah-insan iliskisinde dua bir dertlesme,
namaz bulusma, vahiy konugma olur. Hz. Peygamber’in
ve Hz. Ali’nin dualarinda bu dertlesme tislubunu agik-
ca gormek miimkiindiir. Namaz Tanrr'nin eteklerine
korkudan kapanma degil, tabiri caizse dostla, sevgiliyle
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bulugma, ona sarilma, hasretle kucaklasmadir. Peygam-
berin “Bilal, ezan oku da bizi rahatlat” demesi bundan-
dir. Onlar namazi bir mirag (ylikselme, bulusma) olarak
anlamuglardi.

Hz. Ali’nin dedigi gibi “Kéle Tanridan korktugu icin
ibadet eder”. Oysa ontolojik manada Allah korkulacak
bir varlik degil; korkulmasi gereken Allal'in giivenini ve
sevgisini kaybetmektir. Tiiccar ise menfaati icabi Tanri-
ya ibadet etmektedir. Oysa Allah, Tevratta gectigi gibi
strf Ibranileri kayiran, onlara siirekli torpil gecen, diger
milletlere kargi gerektiginde bulutlarin arasindan siizii-
liip inerek Ibranilerin safinda diismanlarina karsi savasan

“kiskan¢” bir Tanr degildir. ..

Ozgﬁr adam sirf, Allah’s, Allah oldugu i¢in sever. Onun
duast ve ibadeti 6zgiircedir. Bu ozgiirliigiin zor bir so-
rumluluk oldugunu bilmektedir. Istedikleri olmadig
gibi, bazen hayatta yapayalniz, tek bagina da kalabilir.
Verilmeyince isyan eden, verilince simarip 6viinen birisi
gibi davranmaz. Verilse de verilmese de 6nemli degildir.
Allah ile arasinda derin bir ruhaniyet vardir. Lutfu da
kahrt da hostur. Onemli olan yiiriimek, kendini gos-
termek, benligini gelistirmek, inkisaf etmek, kendini
O’nda a¢makur. Giigliiklere sebatla gégiis germekir.
Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya soylettikleri gibi carmiha ge-
rildiginde “Tanrim, beni neden terkettin?” demez. Hz.
Muhammed’in Taif’ten taglanarak kovuldugunda sdy-
ledigi gibi “Rabbim! Gériiyorsun, bunlar anlamiyorlar.
Belki ziirriyetlerinden anlayanlar ¢ikar, onlari affet” di-
yerek dertlesir.

Ozgiir adam ilhamini tarihten, hayattan ve tabiattan
alir. Ciinkii Allah'in edip eyleyisinin (tecelli) mecrast
burasidir.  Ornegin gokten bildircin eti inmesini bek-
lemez, bilakis tiim bildircinlarin yeryiiziine dagiuldigini
diisiiniir. Gérevi onlari arayip bulmakur. Ciinkii o bi-
lir ki imkanlar etrafina sagilmistir. “Namazdan cikinca
yeryiiziine dagilin, Allah'in sizin icin hazirladigt riziklart
arayin.” ayetinde oldugu gibi rizik elde etmenin yolu,
cokca dua ve ibadet edip Allah’tan bir kasa icinde para
inmesini beklemek degildir. Durmadan ¢aligmak, terle-
mek, kosturmak, yeryiiziine dagiulmis imkanlari, potan-
siyelleri arayip bulmakur. Buldugunda siikretmek, bu-
lamadiginda sabretmektir. Hayatin icinden ve tabiattan
ilham almak demek, Allab’tan ilham almak demektir.
Ciinkii 6zgiir adam, tabiatsiz bir ilaha inanmadig gibi
ilahsiz bir tabiata da inanmaz. Ona gére Allah’in nuru
yerlere ve goklere sinmistir. Allah'in hayy sifat esyanin
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Kant'in 6dev ve 6zgiirliik kavramlarina
dayali ahlak anlays1, Islam diisiince-
sinde Mutezile’nin ahlak anlayis1 ile
Hz. Ali’'nin Nehcul-Belagada gecen
ibadet anlay1gin1 cagrisurmakeadir.
Mutezile’ye gore insan akil sahibi var-
lik olarak 6zgiir iradeye sahiptir. Iyiyi
ve kotiiyii kendisi tayin edip koyabilir.
Ahlaki 6devler 6zgiir irade ve aklin bir
fonksiyonu olarak dogarlar. Bunun
i¢in vahye gerek yoktur. Vahiy, bu 6dev
duygusunu ve 6zgiir iradeyi harekete
gecirmek, batl bagimliliklardan kurtar-
mak i¢in yapilmug etkili, dogru ve hakli
bir telkindir.

potansiyelligi icinde tecelli etmektedir. Mevlana’nin de-
digi gibi ahunun kokusunu takip etmek neyse Allah’'in
tabiata sinmis nurunu izlemek de odur. S6z konusu olan
kokuyu birakip ahunun kendisinde fena olmak degildir.
Onunla birlikte yiiriimektir esas olan. Tkbal'in dedigi
gibi peygamber miraca ¢ikuginda gozii saga sola kayip
Allab’ta fena olmadi. Kendi benligini O’nda yok etmedi.
Ancak ondan etkilenerek benligini genigletti. Allah’tan
derin bir sekilde etkilendi. Bu manevi dolmuslukla diin-
yaya dondi, biyiik hareketini baglatti. Eger bir sufiye
kalsaydi orada kalacak bir daha geri dénmeyecekti. Oysa
peygamberin amaci kendini Allah’ta yok etmek degil;
O’nda agmakt.

Demek ki aslolan akli vahyin, vahyi aklin 6biir yiizii
gorerek bir 6zgiirlitk ahlak: tiretebilmektir. Burada, 6z-
glirligiin ahlakean, ahlakin da 6zgiirliikeen pek hazzeden
seyler olmadig distiniilebilir. Oysa her ikisinin de bir-
birinden hazzetmesi pekala miimkiindiir. Ozgiirlestikge
ahlakli, ahlakli olduke¢a da 6zgiir olmak... Ahlak kuralla-
11 Ozglirliigh sinirlamakeadir, bu dogru. Fakat bu, 6zgiir-
ligii korumak ve insanin egoist ve aptalca bir yanligliga
diismemesi icindir. Herkese lazim olan temel haklars;
din, can, mal, akil, 1rz, nesil ézgiirligiinii korumak icin
ahlaki ilkelere uyulmalidir ki ozgiirliik stirdiirtilebilsin.

Tarihte ahlak ilkeleri cogu kez kurulu diizenlerin ¢ikar-

larint stirdiirmek icin kullanilmistir. Ahlaksiz ve adalet-
siz statiikolar, ahlak adina siirdiiriilmek istenmis, ahlak

13 &



Ozgﬁrlﬁk Ahlaki

kurallar1 6zgtirligiin degil ozgiirligti bastirmanin aract
olarak kullanilmigur. Tipk: biitiin dinlerin isyanla bas-
lay1p, daha sonra isyanlari bastirmanin aract olarak kul-
lanilmast gibi... Oysa ahlak ilkelerinin amaci 8zgiirligi
korumakur. Ozgiirlitk akletmeyi, akletme de yaraticilig
tetiklemektedir. Ahlak ilkeleri ise dzgiirliigii, akli ve ya-
raticiligt korumakea, tizerindeki baskilar kaldirmakeadir.
Bu sebeple makasid-1 geria, insanin ozgiirligiini sagla-
yict din, can, mal, akil, nesil, 1rz, namus gibi herkesce
bilinen (maruf) degerleri korumaya ydnelmistir. Ciinkii
insana diger varliklarla birlikte ¢ikugr bu yolculukea en
ok lazim olacak seyler bunlardir. Insan ancak boylesi
bir 6zgiirliik ahlakina sahip olursa hilafet gérevini yerine

getirebilir yani evrene sahip cikabilir. Kendisinin “var”
oldugunu gosterebilir. Ciinkii “var” olmak kendini gés-
termek demektir. Insanin dini, cani, mali, akli, nesli,
1rz1, namusu giiven altinda olmazsa, kisiligi ve kimligi
hige sayilir ve ¢ignenirse nasil kendini gosterecektir?

Sonug olarak ézgiirlitk ahlaki, ahlaklarin en yiicesidir.
Ciinkii burada tiim baglardan kopus vardir. Ote yandan
ahlak 6zgiirltigii de dzgiirliiklerin en yiiksegidir. Ciinkii
burada da kendi kendine sinir koyma, igsel bir vicdani
uyanis ile tercihlerde bulunma ve kendini baglayan ka-
rarlar alma vardir. {lahi vahiy ise bu uyanist tetikleyen,
harekete geciren en asil hitap olmus olur.
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Herhangi bir davranigt
megru hile getirmenin
etkili araglarindan birisi
de din ve inanglar sahasi-
dir. Inanglar, bir davranis:
birey ve toplum bazinda
megru hile getirmenin en
kolay ve en etkili olanidir.
Disaridan bakildiginda
dini alanda yorum yap-
manin ve aligilmig kural-
lar disinda bir davranis
ortaya koymanin ¢ok

zor oldugu sanilmasina
ragmen, tarihi tecriibe
bunun tersini ortaya koy-
maktadir. Ozellikle Islam
diinyasinda yapilan her
farkli davranis, siyasi veya
toplumsal hareket dini bir
kimlik veya goriis ad
alunda yapilmistur.
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BiLMENIN, BiLINCE VE HAYATIN
KENDISINE DONUSMESI

Bir Ahlak Arayis1

Mehmet Yasar SOYALAN
mysoyalan@gmail.com

Girig

Nasil bir Allah’a inandigimiz ile nasil bir hayat yasadigimiz arasinda dog-
rudan bir iliski var. Ya yasadigimiz hayata uygun bir Allah inancina sahip
oluruz ya da sahip oldugumuz Allah inancina uygun bir hayat yasariz. Ikisi
de ayni sey aslinda... Insanlar, sorgulayict ve arastiran bir zihne sahip de-
gillerse genelde yagadiklart hayata uygun, onunla ¢elismeyen bir yaratctya
inanirlar, inanmak isterler. O yaratict, onlara, yaptklarini huzur icinde
yapma imkanini verir. Insanlar yasadiklari hayata uygun bir inang insa
ederler. Inanglartyla hayatlart arasinda bir geliski varsa nadiren hayatlarini
inanclarina gore diizenlerler. Genellikle inanglar, kigisel yasam tercihlerine

uyarlanir.

Toplumsal algilamalar bir siire icerisinde sekillendiginden, yeni dogan ne-
siller, kendilerini mevcut kiiltiir ve algi i¢inde yogrulmus olarak bulurlar.
Genellikle cevre, bireyi kendisine benzetir. Bireyin arz ve talepleri de bu
hazir algi gercevesinde gekillenir. Kisacast her insan kendisini “Ben kimim?”
diyecek yasa geldiginde bir inang ve kiiltiir diinyas igerisinde yogrulmus
olarak bulur. O inang ve kiiltiir algisinin digina ¢ikabilmesi ya ok etkili
uyaricilar yoluyla ya da yasadigt olagan digt travmalarla miimkiin olur. Bu
durumlar da birey ve toplumlarin hayatlarinda nadiren gerceklesir ve is-
tisnai bir duruma kargilik gelir. Bu uyarilma ve travmalar yagayanlar, bir
miiddet sonra goniilli veya goniilsiiz bir sekilde toplumun digina aulirlar.

Ancak toplumun geneli, hangi inan¢ veya disiince ikliminde yasarsa ya-
sasin, yapip ettiklerini kendince mesru kabul ettigi bir zeminde yapmak
ister. Tarih boyunca bu, hep béyle olagelmistir. Bunun béyle oldugunu
hem ilahi metinlerden hem yaziya gegmis tarihi metinlerden, efsanelerden,
mitolojik anlatilardan/metinlerden hem de yapilan savaglarin gerekeelerin-
den anliyoruz. Insanoglu, yanlis oldugunu bile bile bir seyi siirekli olarak
yapamaz, yaparsa ruh sagligi bozulur, kendisine giivenini kaybeder. Bu
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nedenle yapugini, 6ncelikle zihninde megrulagtirmak is-
ter. Zihninde megrulastirsin ki kalbi rahat etsin, yapmak
istedigini, utanip stkilmadan, gogsiinii gere gere yapsin.
Yapuginin yanlis olmadigina kendini inandirmigsa bas-
kalarini inandirmast ¢ok daha kolay olur. Zaten insanlar
arasinda kendini kandirma konusunda bir dayanisma ve
anlayis da s6z konusudur. “Uziim, tiziime baka baka ka-
rarir.”, “Kérle yatan sagi kalkar.”, “Uydum kalabaliga...”
ve “Elle gelen diigiin bayram.” gibi sézlerden de anlagi-
lacagy tizere megru olarak kabul edilmeyen bir davranis,
toplum tarafindan yaygin olarak islenmeye baglanildigin-
da, o davranis mesru hale gelmis kabul edilir. Bir seyin
kendisi disinda baskalari tarafindan da isleniyor olmast,
insanda o seyi mesru gorme egilimini arttirmakeadir. Bu
nedenle “cokluk™ve “cogunluk”, mesrulastrmada 6nem-
li bir ara¢ durumundadir.

Herhangi bir davranisi mesru héle getirmenin etkili arag-
larindan birisi de din ve inanglar sahasidir. Inanglar, bir
davranisi birey ve toplum bazinda megru héle getirme-
nin en kolay ve en etkili olanidir. Disaridan bakildiginda
dini alanda yorum yapmanin ve alisilmig kurallar disinda
bir davranis ortaya koymanin ¢ok zor oldugu sanilmasi-
na ragmen, tarihi tecriibe bunun tersini ortaya koymak-
tadir. Ozellikle Islam diinyasinda yapilan her farklt dav-
ranis, siyasi veya toplumsal hareket dini bir kimlik veya
goriis adi alunda yapilmigtir. Bu nedenle dini alanda yeni
bir yorum yapmak, ¢ok kolay ve yaygin bir uygulama ol-
makla birlikte, diisiince ve davranislarin, mevcut inang
gruplarindan birisine tabi olunarak da megrulagtirmast
miimkiindiir. Ciinkii zaten ¢ok sayida farkli dini anla-
yis ve uygulama (mezhep, tarikat, ekol) s6z konusudur.
Kendi anlaysiyla ortiisecek bir inang grubu genellikle
bulunur. Dini gerekgeler bulundu mu gerisi kolaydir.
Sosyo-kiiltiirel, ekonomik, hukuki ve siyasi gerekgeler
daha sonra bulunabilir. Bazilart i¢in “bilimsel”, ekono-
mik, toplumsal ve siyasi gerekgeler de din gibi hatta daha
etkili megrulastirict bir iglev goriir, konuya bir nevi dini
bir boyut katar. Kendi diisiincelerini mesrulagtirmak icin
gerekge icat etmenin bin bir yolu vardir. Elbette bunun
da giinlitk hayatta toplumsal bir karsilig1 soz konusudur.
Toplumsal karsiligi olan veya olmasi muhtemel her dii-
siince, olgu ve davranigt mesrulagtirmak miimkiindiir.

Mesrulastirilmis bir davranis, mutlaka kendisine ahlak
alani icerisinde bir sekilde yer bulur. Zaten ahlak dedi-
gimiz sey, toplumdan topluma, hatta kisiden kisiye de-
gisen, farkli renk ve tonlarda ortaya ¢ikan bir sey degil
midir? Bunun i¢indir ki laik ahlak, dini ahlak, milliyetci
ahlak, ticari ahlak, Protestan ahlaki, Katolik ahlaki, basin
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ahlaki, siyasi ahlak, giicliiniin ahlaki diye onlarca farkli
ahlak cesitleri veya tanimlamalari ile kargilasmiyor mu-
yuz? Bunlar genel ahlakin alt bagliklari midir yoksa farkls
ahlak anlayiglarini m1 yansitmakeadir? Belki her ikisidir
de... Nereden bakuginiza veya ne aradiginiza gore degi-
sebilir. Kendi konumunuzu megrulastirmak istiyorsaniz
isteginize uygun bir ahlak tanimi ve alani bulursunuz.

Ahlak, “Ortak 1yi”nin Adi midir?

Ahlak alani veya tanimlart ne denli géreceli olursa mu-
hataplar da o denli farkli olur. Baska bir deyisle gore-
celilik ne denli artarsa bireysel ve toplumsal davraniglar
konusundaki ortak kanaatler (toplumsal konsensiisler)
de o denli azalir. Toplumsal konsensiislerin azaldigs or-
tamlarda toplumsal birlikeeliklerin ve ortak davraniglarin
sayist da azalir. Toplumsal konsensiisiin artmasi elbette
her zaman bizi mutlak iyiye gotiirmez. Bazen toplumun
geneli, kotii olan veya az kotii olan (dolayisiyla az iyi
olan) tizerinde de anlagabilir. Tarihte ve giintimiizde bu-
nun bir¢ok drnegini gormemiz miimkiindiir. Kur'an'in;
“Eger yeryiiziindekilerin ¢ogunluguna uyarsan seni Allah
yolundan saptirirlar. Ciinkii onlar sadece zanna uyar ve
sagmalarlar.” (Enam:6/116) ifadesi bylesi bir konsensii-
sit anlaur. Konsensiis, ikna sonucunda olusur. Insanlarin
cogunun bazen “kétii” lizerinde ikna olmast ya da ittifak
saglamast da miimkiindiir.

Toplumlardaki farkli ahlak algilarinin kaynag, fark-
Ii konsenstislerdir. Bu agidan bakildiginda ahlaksiz bir
toplum olmadig1 ve her toplumun kendine gére bir ah-
lak anlayigt bulundugu goriiliir. Yani bir toplum ancak
bir baska toplum nezdinde ahlaksiz olabilir. Bu nedenle
“mutlak iyi’nin ne oldugu konusu hep tarusila gelmis-
ti. “Mutlak iyi”yi bulmanin yollarindan birisi, “ortak
iyi’yi tespit etmektir. Farkli toplum ve kiiltiirlerde, ta-
rih icinden siiziilerek gelen bir “ortak iyi”, toplumlarin
yabancist oldugu bir kavram degildir. Bunlar kiltiirler
ve algilamalar hatta davransglar arasi bir asgari miisterek
olabilir. “Ortak iyiler”i bir araya getirdigimizde bir ortak
ahlak da cikabilir. Belki de ge¢misten glintimiize, top-
lumlarin birbiriyle tanisip kaynasmast bu “ortak iyiler”
sayesinde miimkiin olmugtur. Farkli toplumlar arasinda
“ortak iyilerin” sayist arttikca ulusal ve uluslararast top-
lumsal huzurun da arcugy gériiliir. Ortak iyiler azaldikca
sorunlar da artar. Birbiri ile savasan toplumlar incelen-
diginde (belli istisnalar disinda) ortak iyilerinin fazla ol-
madig goriliir.

O halde nedir bu “ortak iyiler”? Bu “ortak iyiler”, farkls
dinlere ait dini metinler esas alinarak tespit edilebilecegi
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gibi farkli toplumlara ait hukuki metinler esas alinarak
da tespit edilebilir. Ornegin Kuran'in “iyi” (tayyibat,
salihat hasenat, hayr, birr, maruf) veya “kotd” (habais,
ser, seyyiat, fesat, zulm, kabahat, rideat, miinker ) olarak
tanimladifs davraniglarin diger dini metinlerde veya
farklr dini kiilttirlerde nasil algillanildigini kargilagtirma-
li olarak ortaya koymak miimkiindiir. Bu kavramlardan
‘tayyibat” ve “habais” kelimeleri Kur'anda birbirinin kar-
sttt olarak kullanilmaktadir. Ornegin; Ali Imran;3/179,
Maide;5/99-100, Enfal;8/36-37 ayetlerinde bu karsitlik
agtkea goriiliir. Ayrica Kur'an, ‘tayyibat”in, helal/mesru;
“habais”in, haram/gayri mesru oldugunun da aluni izi-
yor (Araf;7/157-158). Ayni karsidik, “hayr™serr”, keli-

meleri i¢in de s6z konusudur. Ayrica “alibat” ve “maruf”

kelimeleri de her tiirlii iyiyi ve iyi davranisi ifade eder.
“Maruf”un karsiti olan “miinker’de her tiirlii kétiiyii an-
latmak i¢in kullanilir.

Bu kelimelerin Kur'an genelindeki kullanimlarinda ve
Kuran'in indigi dénemdeki Arap muhayyilesindeki
kargiliklarinda, “iyi’nin farkli boyutlarini gérmek miim-
kiindiir. Bu kelimelerle ifade edilen seyler “iyi”; kargitla-
riyla ifade edilen seyler “koti”diir.

Toplumlarin “Ortak Iyi”leri Kur'an'in da “Iyi”leri
midir?

Kanaatimizce Kuran'in bu kelimelerle dile getirmeye
calisug “iyi” ve “kotii”ler sadece o toplumdaki “iyi” ve
“kotii” ile sinirlt degildir. Aksine bu “iyi” ve “kétii’ler her
toplumun “ortak iyi” ve “ortak kotii”siine kargilik gel-
mektedir diye diistintiyorum. Allah’in yapilmasini istedi-
gi veya istemedigi davranglar da bu “iyi” ve “kétii’lerin
bu farkli yansimalarindan birisidir. Ayni sekilde “Allah
sunlari sever.” “Allah sunlari sevmez.” ifadeleriyle son bu-
lan ayetlerde dile getirilen olumlu veya olumsuz davra-
nuglar yukaridaki “iyi”yi ve “kétii’yii anlatan kelimelerin
bir tekrari niteligindedir ve ayni anlam diinyasina hitap
etmekeedir.

Simdi ilgili ayetlere kisaca bir goz atalim:

Allah, maddi durumlari ister iyi ister kotii olsun, her
durumda ihtiya¢ sahipleriyle paylasan, 6fkelerini yenip
insanlarin hata ve kusurlarini bagislayan giizel davranis-
It kimseleri (mubsinin) (Ali Imlran;3/134), verdigi sozii
yerine getirip, emanete hiyanetten sakinanlart (mustaki-
ler) (Ali Imran;3/76), servetlerinden harcayarak kendi-
lerini tehlikeye atmayan ve iyilik yapmaya samimiyetle
devam edenleri (Mubsinleri) (Bakara;2/195), pisman-
likla kendisine yonelenleri ve ozlerini temiz tutanlar

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008

“Mutlak iyi”yi bulmanin yollarindan
birisi, “ortak iyi’yi tespit etmektir.
Farkli toplum ve kiiltiirlerde, tarih
icinden siiziilerek gelen bir “ortak

iyi”, toplumlarin yabancisi oldugu bir
kavram degildir. Bunlar kiiltiirler ve
algilamalar hatta davraniglar arasi bir
asgari miigterek olabilir. “Ortak iyiler”i
bir araya getirdigimizde bir ortak ahlak
da cikabilir. Belki de ge¢misten giinii-
miize, toplumlarin birbiriyle tanigip
kaynasmasi bu “ortak iyiler” sayesinde
miimkiin olmustur.

(tevvablar) (Bakara;2/222), sikintilara gogiis gerenleri
(sabredenler) (Ali Imran;3/146), islerini danisma ile ya-
pip, sonunda Allah’a tevekkiil edenleri (miitevekkiller)
(Ali Imran;3/159), muhataplari kim olursa olsun, adil
olanlart ve her durumda adaleti gozetenleri (muksitler)
(Maide;5/42), giinah kirinden arinmak isteyenleri (m2u-
tahharrinler) (Tevbe;9/108) sever.

Ayni gekilde Yiice Rabbimiz, haddi asanlari, (mu'tedinler)
(Bakara;2/190), bozgunculari, fesat ¢ikaranlari (fe-
sad) (Bakara;2/205), giinahkir inkirciyr (keffarin esim)
(Bakara;2/276), kafirleri (Ali Imran;/32), zalimleri
(Ali Imran;3/57), bobiirlenip kibirlenenleri (mubte-
len fehur) (Nisa;4/36), giinah islemeyi aliskanlik haline
getirmis kimseleri (hevvanen esim) (Nisa;4/107), had-
di asanlart (miisrifun) (Araf;7/31), hainleri, (hainin)
(Enfal;8/58), kibirlenip biiyiiklik taslayanlari (miistek-
birler) (Nahl;16/23), hain nankérleri (havvenun kefur)
(Hac;22/38), kendini merkeze alip simaranlar (feribin)
(Kasas;28/76) sevmez.

Ozellikle su ayer, ahlaki davranslarin ne oldugunu, iyi
ve kotiiniin yerytiziindeki tezahiiriinii sade ve 6z bir se-
kilde ortaya koymaktadir: “Ey peygamber, inanan kadin-
lar Allah’a hicbir seyi ortak kosmamalari, hirsizlik yap-
mamalari, zina etmemeleri ¢ocuklarini 6ldiirmemeleri,
elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira uydurup getirmeme-
leri ve higbir iyi ise karsi ¢tkmamalari sartiyla sana biat
etmeye geldikleri zaman biatlarini kabul et ve Allahtan
onlarin bagislanmalarini dile! Ciinkii Allah ¢ok bagssla-
yandir merhamet edendir”(Mumtehine;60/12).

Bu ayette 6z olarak anlatlanlar, ortalama bir insanda bu-
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lunmast gereken tavir ve davransslardir. Oyle ki, bu ayet-
te dile getirilen konular, Allah’in sevip, nefret ettigi dav-
ranislarin kisa bir zetidir ve insanligin ortak degerlerini,
onlarin sevip, nefret ettigi davraniglar1 ortaya koymakea-
dir. Olumlu veya olumsuz olarak tasnif edebilecegimiz
bu davranislari su basliklar alunda 6zetleyebiliriz.

1-Dogru ve diiriist olmak, yalan séylememek, iftira et-
memek.

2-Kibirlenip biiyitklenmemek, haddi asmamak.

3-Baskasinin hakkina tecaviiz etmemek, hirsizlik yapma-
mak, her tiirlii zuliimden uzak durmak ve adil olmak.

4-Paylagmak; her durumda insanlara yardim etmek,
(ekonomik, bedensel ve bilgi vs yoniinden).

5-Fuhus ve ahlaksizliktan uzak durmak.

6-Ana-baba ve yakinlardan baglayarak biitiin insanlara
iyi davranmak.

7-Isleri konusunda insanlarla istisarede bulunmak.
8-Cana kiymamak.
9-Cevreye zarar vermemek.

Yukaridaki ayetlerde ifade edilen bu davranilar, bizim
“ahlaki ilke ve prensipler” dedigimiz seylerdir. Hemen
hemen biitiin toplumlarda “iyi’ler, iyi; “kétii’ler, kotii
olarak bilinir. Ustelik bu ahlaki ilke ve prensipler, bu
bireysel ve toplumsal davranislar ve Kur'ani hakikatler
olarak saydigimiz bu maddeler, ilk defa Kur'an'da ifade-
sini bulan ve daha 6nceki toplumlarin haberdar olmayip
yasamadigt degerler degildir. Bu degerler insani ortak
deger ve erdemlerdir. Kur'an da iste insanlari, siradanlag-
tirip nemsizlestirerek burun kivirdiklari bu ortak insani
degerlere cagiriyordu. Aslinda insanlar Kur'an'in indigi
dénemde de dnceki ve sonraki dénemlerde de bu iyi ve
kotii diye tanimlanan degerlerden tamamen habersiz de-
gillerdi. Yani Kur'an, saydig: iyi ve kotiilerden haberi
olan bir topluma inmisti. En azindan sosyal davraniglar
olarak boyleydi.

Giigliiniin Ahlaki/Ahlaksizlig

Ancak bu iyi ve kétiiniin biliniyor olmasina ragmen,
hem Mekke ve ¢cevresinde hem de diger cografyalarda
zuliim ve haksizliklar devam ediyordu. Bu zuliim ve hak-
sizliklar, bilingsizligin degil bir bilingliligin iriintiydii ve
zamanla ortak davranis kaliplarina déniismiistii ve ken-
di hukukunu, kendi ahlakint da olusturmustu. Ciinkii
giiclii olmak haklr olmak icin gegerli ve yeterli tek sarttr.
Ekonomik, askeri ve siyasi gii¢ ele gecirildikten sonra
bunun hukukunu ve ahlakini olusturmak isin en kolay
kismiydi. Tarihte ve giiniimiizde bu isi i¢in yetistirilmis,
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gorevlendirilmis bircok kisi ve kurum bulunmakradir.
Gegmiste, Firavunun sihirbazlari, Kureys ulularinin sair
ve kahinleri, imparatorlarin ulema, {imera ve kadilar
adindaki memurlar1 bu igleri goriirdii. Giintimiizde ise
bunlarin yerini “bagimli/bagimsiz” medya, akademis-
yenler, din adamlar1 ve diger resmi veya resmi olmayan
kurumlar almistir. Giigliiniin iradesi, bu kisi ve kurum-
larin olusturduklar: ilke ve prensipler ¢ercevesinde icra
edilir. Giicin hukuku ve giiciin ahlaki, yumurta tavuk
iligkisinde oldugu gibi birbirini dogurur ve yapilanlar
bunlar eliyle mesru hale getirilir. Megrulagtirildigy icin
de en azindan bir siire toplumun kabuliine mazhar olur.

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi egemenler yapuklar: zu-
liimleri pervasizca ve hakliymislar gibi hava olusturarak
yaparlar. Béyle yapmalarinin nedeni toplumdaki kargt
cikiglara meydan vermemek, cikanlart da engellemek
icindir. “Giig, kendi megru hukukunu uygular, size dii-
sen bu hukuka uymakur. Buna uymadiginiz zaman sade-
ce mesru hukuku ¢ignemis olmaz, ahlaksizlik da yapmug
olursunuz ve hem bu diinyada hem de 6te diinyada ki-
nanirsiniz” seklinde bir toplumsal baski: da olustururlar.
Kureys'in ileri gelenlerinin Hz. Muhammed’i “baba ile
ogulun arasini ayirmak, koleleri efendilerine kargt ayak-
landirmak, ayak takimini simartmak’la yani ahlaksiz-
lik yapmakla suglamalari bosuna degildi. Ancak, Allah,
Kalem Suresinin 4-16 ayetleri arasinda Resuliine, “Sen
yiice bir ahlak iizeresin.” diyerek ahlak ve hukukun genel
sinirlarini ¢izmis, giicliiniin hukukun, hukuk; ahlakinin
da ahlak olmadigini ortaya koymustur.

Kur’an, yukaridaki 6rnekte oldugu gibi bircok ayetinde
egemenlerin hukukunun ve bu hukuka mesruiyet kilifi
olusturan ahlak anlayiginin yapay ve temelsiz oldugunu
gozler dniine sermistir. Ahlak’in, mutlaka “maruf” boyu-
tunun olmasi gerektiginin altni ¢izmistir. Egemenlerin
iyilerinden ¢ok topluluklarin ortak iyilerini 6ne ¢ikar-
muistir. Boylece egemenlerle toplumlari birbirinden ayris-
tirmaya calismigtir. Egemenlerin dayatug; ilke ve pren-
siplere gore ortaya ¢ikan bireysel ve toplumsal eylemlerin
birer ahlaksizlik 6rnekleri oldugunu dile getirmis, giice
dayali bir hukuk ve ahlak sisteminin olusturulmasinin
imkansizhigini da ifade etmistir

Sonugta ahlak dedigimiz sey toplumlarin iyi olarak ta-
nimladigt ve toplum genelinin Gzerinde ittifak ettigi
davranis kaliplaridir. Bu yarg: ilk caglardan giintimiize
hep bu sekilde algilana gelmistir. Bu davranislarin zidd:
ise ahlaksizlikeir yani kotii olandir. Egemenlerin ortaya
koyduklar: da kétii olandir.

Insanoglu bugiin oldugu gibi tarihi boyunca iyi ve kotii
davransglarin neler oldugunu biliyor, iyi ve kotiiyti bir-
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birinden ayirt edebiliyordu. En dnemlisi de koriiliikleri
yapanlar bile yapuklarinin kétiliik oldugunun farkin-
daydilar. Yani insanlar atalar1 gibi, yukarida saydigimiz
davransglarin iyi olani iyi, kétii olanini da kétii olarak
tantyorlardi. C)rnegin, insanlik tarihinin her doneminde,
yerytiziindeki her bir cografyada yalan séylemek, hirsiz-
lik yapmak, adam 6ldiirmek, cimrilik yapmak, kendini
begenmislik, anne-baba ve aileyi ihmal etmek, yetimi
itip kakmak kotii addedilmis ve kinanmugtr. Ayni ge-
kilde yardim etmek, dogru, miitevaz ve cdmert olmak,
fakirin ve mazlumun yaninda yer almak, hakka, hukuka
riayet etmek de daima erdemli davraniglar olarak kabul
edilip oviilmiistiir.

Iste tiim bu yapilip edilenler, en az bir boyutuyla mutla-
ka “ahlak” konusu igerisinde yer alir ve toplumlarin inig
ve cikislarinda da birinci derecede rol oynar. Birbirine
giivenip kaynasmis, emege ve diisiinceye saygil, barig ve
refah icinde yasayan toplumlar daima erdem ve ahlaki
degetlerin 6n planda oldugu toplumlardir. Ayni sekilde
her seyi mevcut otoritenin giivenligine endeksleyerek
degerlendiren; bu nedenle kendi vatandagina bile gii-
venmeyen; emege, inanca ve diisiinceye saygt duymayan;
hak ve hukuku giice bagimli héle getiren toplumlarda
ise ahlaki erozyon ve degerlerden uzaklagma séz konu-
su olur. Ama bu toplumlar tiim bunlara ragmen iyiden,
erdemden ve ahlaktan sz etmekten de geri durmazlar.
Hatta iyiyi ve kotiyli yeniden tanimlamaya caligitlar.
“Gergek ahlaklilik, asil erdemlilik sudur.” diyerek ken-
dilerini ve davranslarini temize ¢ikarmak icin ¢abalarlar.
Bazen konjonktiiriin ve sartlarin durumu degistirdigini,
iyi olani yapmanin ¢ikarlariyla celistigini bu nedenle iyi-
yi terk ettiklerini sdylemekten de ¢ekinmezler.

Kur’an, Herkesin Bildigi Iyileri Tekrarlamakla mi1
Yetiniyor?

Simdi soru su; Nicin, Kur'an dahil tiim dini metinler,
din adina konusan kimseler insanlarin iyi veya kétii ola-
rak taniyip bildikleri bu davransglars tekrarlayip durur-
lar? Béyle olmasina ragmen insanoglu nigin daha ¢ok
iyi olarak bildigi davranglari degil de kotii olarak bil-
digi davranslart yapar? Ozellikle Kur'an ile sinirlayarak
konugmaya calisirsak, O, insanlarin bildikleri bu seyleri
tekrarlamakla neyi amaglamaktadir? Bu konuda nasil bir
yontem izlemektedir?

Bu sorunun cevabint aslinda her birey kendi nefsinde
kolaylikla bulabilir. Ancak bunu ifade etmekten kaginir
ve olani farkli gsekilde yorumlamaya calisarak, olmas: ge-
rekeni, oldugundan daha farkli gekilde gdstermeye ¢ali-
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Kur’an'daki “iyi” ve “kétii’ler her
toplumun “ortak iyi” ve “kotii”siine
karsilik gelmektedir diye diisiiniiyo-
rum. Allal’in yapilmasini istedigi veya
istemedigi davranislar da bu “iyi” ve
“kotii”lerin farkli yansimalarindan biri-
sidir. Ayni1 gekilde “Allah sunlar1 sever.”
“Allah sunlar1 sevmez.” ifadeleriyle son
bulan ayetlerde dile getirilen olumlu
veya olumsuz davranislar yukaridaki
“iyi”yi ve “kotii”yii anlatan kelimelerin
bir tekrari niteligindedir ve ayn1 anlam
diinyasina hitap etmektedir.

sir. Hakikati 6rtiip maskeler veya onu olmasi gerekenden
farkli sekilde yorumlayarak bir géz boyamaciligin igine
girer. Insan psikolojisini, yapip ettiklerini incelemeye
tabi tuttugumuzda da insanin bu davranislarinin nede-
nini ¢ézme imkanimiz olur. Ayni sekilde toplumsal olay-
lar1, sebep sonug iliskisi icerisinde degerlendirdigimizde
insanoglunun bile bile kot olana yénelmesinin neden-
lerini kavrayabiliriz. Kuran'in bu iyi ve kotiiyii sunus
bi¢iminden de insanoglunun nigin béyle davrandiginin
ipuglarini yakalayabiliriz.

Kur'an iyi ve kétii davraniglart siralarken kendine 6zgii
bir yontem izlemekrtedir. Kur'an “Su, iyidir.”, “Bu, ko-
tiidir” veya “Sunu yapin!”, “Bunu yapmayin!” derken
soylediklerinin muhataplari tarafindan ilk defa duyulan
seyler oldugunu sdylemiyor. Aksine onlarin iizerine itti-
fak ettikleri ortak dogrulardan hareket ediyor. Ancak bu
ortak iyilerin siradanlagtirilip 6nemsizlestirilerek, haya-
un disina ¢ikarildigini, kendi ortak iyilerine bile sahip
ctkmadiklarini séylityor. Ayni sekilde kotii olarak ifade
edilen ve hayatn disinda olmasi gereken davraniglari
siradanlastirilip onemsizlestirilerek hatta egemenlerin
yonlendirmesiyle kaniksayarak hayatn bir gercegiymis
gibi algilayip yasadiklarini dile getiriyor ve bunun ¢ok
yanlis bir algilama ve uygulama oldugunu ifade ediyor.
Neredeyse biitiin Kur’an ayetleri bu yanlis algilama ve
uygulamalari, insanoglunun psikolojik arka planiyla bir-
likte ona gostermeye calistyor. Insanlarin gevresindeki-
lere uyarak, bir yanlisi, bir hatay1 bir toplulukla birlikte
yaptiklarinda sanki o davranis hata olmaktan ¢ikiyormus
gibi bir yanilsama i¢cinde olduklarini, béylece hem kendi-
lerine hem de ¢evrelerine zarar verdiklerini tekrar tekrar
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vurguluyor. Bunun icin sik stk “Hi¢ kimse bir bagkasinin
glinah yiikiinii ¢ekemez.”, “Herkese ancak yapuginin
karsiligs verilir.” diyerek uyarilarda bulunuyor. Insanin
ozgiir iradesinin ve tercihin dneminin aluni ¢iziyor ve
insani kendi ortak iyisine sahip ¢ikmaya cagiriyor.

Kotiiliiklerin  yayginlagmasinin ve insanoglunun onu
pervasizca islemesinin arkasinda onu siradanlastirip ka-
niksamast yatiyor. O, “Nasil olsa bu giinahi yalniz bir ben
islemiyorum, herkes isliyor, elle gelen diigiin bayram.”
diyerek kotii olant mesrulagtirtyor. Bir de buna, “Benim
olsun, hepsi benim olsun.” hirst, hatta a¢ gozlilugi ekle-
nince, bu olumsuzluklar, istenilmeyen davranislar, haya-
tn bir geregi ve olmazsa olmazi héline déniisiiyor. Tiim
bunlar bir diigiin, bir solen bir ayin havasinda, toplumsal
dayanigma icinde yapilinca cazip hale de geliyor. Tarihte
de goriildigii gibi felaketlere de giile oynaya gidiliyor.

[ste bunun igin Yiice Rabbimiz, insanin hirst ve a¢ goz-
liligli tizerinde 6nemle duruyor. Bu durumunu ona
her boyutuyla anlatabilmek icin, giinliik hadislerden,
yaptiklarinin sosyal ve pratik yansimalarindan séz etti-
gi gibi kissa ve mesellerle bu davraniglarinin psikolojik
arka planini da gostermeye calistyor. Yaraulis kissalarin-
da ifade edilen seyler de iste hep insanin problem olan
yanini/yliziini gosterip izah etmeye yoneliktir. Kur'an'da
yasaklandig: bildirilen agag, insanin bu kétii yanindan
baska bir sey midir? Insanoglunu yasak agaca yonelten
sey, ebedi yasama arzusu ve her geye hiikmetme hirst de-
gil de nedir?

Rabbimiz, “Mallarint Allah yolunda harcayanlarin du-
rumu, bir danenin durumu gibidir ki yedi basak bitir-
mis ve her basakta yiiz dane var. Allah, diledigine daha
da katlar. Allah’in rahmeti genistir. O, her seyi bilir”
(Bakara;2/261), “Servetinizden, Allah yolunda harcayin.
Bu ugurda caba sarf etmekeen ve malinizi harcamaktan
kaginmakla kendi kendinizi tehlikeye atmayin. Allah’a
kullukta samimi olun. Allah iyilik yapanlari sever”
(Bakara;2.195). Servetlerini sif Allab’in hosnutlugunu
aramak ve ayni zamanda iclerinden gelerek harcayanla-
rn durumu ise topragi ¢ok verimli bir bahgeye benzer.
Clinkii béyle bir bahge, yagmur yaginca iki kat iiriin ve-
rir. Bol yagmur yagmayip ciselediginde ise normal iirii-
niinii verir.” (Bakara;2.265), “Allah’a ibadet edin ve O’na
hicbir seyi ortak kosmayin. Sonra anaya, babaya, akraba-
ya, yetimlere, yoksullara, akraba olan komsulara, yakin
komsulara, yaninda bulunan arkadasa, yolda kalanlara,
sahip oldugunuz kélelere iyilik edin. Siiphesiz Allah,

kibirlenen ve oviinen kimseyi sevmez.” (Nisa;4/036)
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diyerek “ortak iyi” olarak bilinen ancak, bireysel ve top-
lumsal hayatta bir karsilig1 kalmamig yardimlagma duy-
gusuyla beraber insanlar arasindaki saygi ve sevgiyi yeni-
den canlandirmaya ugrastyor. Toplumu bir arada tutan,
kaynagmalarini saglayan; unutulmus, istii kiillenmig
degerleri aciga cikarmaya, hayat icerisinde yeniden yasa-
nilir kilmaya caligtyor. Kisacast 6lmiis kalpleri dirilemek,
kurumug goniilleri yesertmek icin insana anlayacagy, ak-
ledecegi her 6rnegi kullanarak sesleniyor.

Kur'an'in, Giines'i, Ay’1, daglari, semayi, denizleri, vs.yi
ornek vermesindeki hikmet ile iyi ve kétii davranglar
saymasindaki hikmet, hemen hemen aynidir. Giines, ay,
daglar ve sema insanoglunun her giin gorerek kaniksadi-
g1 ve bunlarda hicbir olaganiistiilitk gormeyerek siradan
varliklarmis gibi algiladigi Allab’'in belirgin ayetlerinden
bazilaridir. Allah, bunlarin evrendeki dengeleri olus-
turmalart yaninda, insanoglunun akledip sinirlarini ve
imkanini gérmesini de saglayan temel ayetler oldugunu
soyliiyor. Insanlarin bu ayetler iizerinde diisiinmesini ve
boylece evrendeki/yeryiiziindeki konumunu ve giiciinii
gormesini istiyor. Insana, daglarin daima yerlerinde du-
ruyor olmalari, Giines ve Ay'in siirekli ayni yoériingeyi
takip ederek dogup batmalari nedeniyle tizerinde durul-
mast gereksiz, hatta var olduklart bile unutulan, rutin
tabiat olaylari olarak gormemesi gerektigini hatirlatiyor.
Hayatin devamliliginin ve evrenin yaganilir kilinmasinin
bunlarla miimkiin olduguna isaret ederek, bunlarin ya-
ratiliglarindaki amaca dikkat ¢ekiyor. Bunlart bir diizen
ve devamlilik icinde yaratan yaraticinin, hayatimizin her
asamasinda belirgin ve belirleyici oldugunun bir goster-
gesi olarak algilanmasi gerekir, diyor.

Yani diyor ki bu daglar ne kadar gercekse Allah da o ka-
dar gercektir. Bu sema ne kadar gercekse Allah’'in hesap
soruculugu ve yapuklarimizin bir karsiliginin olacags da
o kadar gercektir. Ama insanoglu her an, her giin tekrar-
lanan olaylari kaniksayarak sanki bunlar ezel ve ebed hep
béyleymis ve boyle kalacaklarmis ve Allah da bir yerler-
de bir seylerle megguldiir, bizimle ilgilenmez saniyordu.
“Onu kizdirmamamiz kendi menfeatimizedir, kurbanla-
rimizdan ona da bir pay ayirmamiz, ara sira huzurunda
saygt durusunda bulunmamiz gerekir” diye diisiiniiyor
da bu olgularin gerisinde bir hikmetin var olacagini bile
aklina getirmiyordu.

Iste insanoglu ayni ilgisizligi ve duyarsizligi, “iyi” ve
“kotit” davranislar icin de sergiliyor. Boylece “iyi”, iyi ol-
maktan; “kdti” de kotii olmaktan gikiyor. “Kétii” olan:
islemeyi bir yasam bicimi haline doniistiirenler, toplum-
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da “saygin”, “seckin” kisiler olunca, onlar gibi davranmak
moda sayiliyor. “Kotii” olani islemek moda olunca “iyi”
olana ragbet azaliyor. “Iyi” seyler pesindekilere, toplu-
mun “zencileri” muamelesi yapiliyor. “lyilik” yavas yavas
dnce onu igleyenlerin zihinlerinde anlamsizlasiyor sonra
da hayatlarindan ¢ikmaya basliyor. Oyle ki erdemli ol-
mak, giinahlardan kacinmak, alay konusu hatta iilkeden
siirilme nedeni bile olabiliyor. Kur'an, ahlaksizligs alig-
kanliga donistiirenlerin bu pervasizligini Lut Peygam-
ber 6zelinden bize sdyle anlatiyor: “Lut Peygamber’in
toplumuna, ahlakli yasamayi tavsiye etmesi iizerine,
toplumun ileri gelenlerinin cevabi: ‘Onlari kentinizden
cikarin ¢linkii onlar, fazla temiz kalmak isteyen insan-
larmis!” demelerinden baska bir sey olmad:i” (Araf;7/82,
Kasas;27/56). Ahlakli olmak bir noktadan sonra top-
lumsal bir su¢ olarak algilanmaya basliyor. Yasadiginiz
iilke size zindan ediliyor. Ulkemizdeki bagortiilii hanim-
larin bu halleriyle kendilerini kamu kurumlarinda ifade
etmek istemelerinin {ilkenin sahibi oldugunu iddia eden
“etkin ve seckin” insanlarin bu hanimlari, “Basértiiliiler
Suudi Arabistan’a...” sloganlariyla agagilamaya caligmasi
da farkls bir uygulama degil aslinda.

Toplumlart benzer karanliklardan cikarmak iizere her
saat bir peygamber gelmeyecegine/gelmedigine gére bu
tiir sorunlarin ¢dziimii yine insanlara diisiiyor. Ancak
ahlak disilig1 bir yasam bicimine déniistiirenlerin baskisi
arttikea lyiligi ve dirtistliigii kendisine rehber edinen-
lerde bir zayiflama ve kopus yasanmaya bagliyor. Kotii
ornek, drnek olmaz denilse de kalabaliklar agisindan
kotii 6rnek, “6rnek” oluyor. Ahlakli olanlar, énce onu
savunmaktan sonra da yagsamaktan uzaklastyorlar, bir
timitsizlik i¢inde kalabaliklar i¢inde kaybolup gidiyorlar.
Ahlaklilik, en fazla, ici bogaltilmis rutin davranislara do-
niisityor. Hayata taklit ve bilingsizlik egemen oluyor.

Bu bilingsiz tekrarlardan bir miiddet sonra bu sekilsel
davranglar da tiimiiyle unutularak, yerini siradanlagan
ve kaniksanan hatta hayatin vazgecilmezleri haline gelen
kotiiliiklere birakiyor. Béylece kotiiliikler, kétii olduklar:
bilinmeden/sorgulanmadan hayatin her milimetre kare-
sine egemen oluyor. Insanlar, isim olarak, eylem olarak
erdemli davraniglardan haberdar olsalar da toplumsal ha-
yatta karsiliklart yok denecek kadar azaldiklari icin kim-
senin dikkatini bile ¢ekmiyor.

Her bir kétiilikk beraberinde onlarca kétiiliik getirerek
sinirsiz sayida toplumsal travmalarin olusmasina neden
oluyor. Bu travmalar, bir kadere bir alin yazisina dénii-
siiyor. Oyle ki o travmalart yasayanlar bile yasadiklari
travmalarin gérmezden, duymazdan geldikleri kotiilik-
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Iyi ve kétiiniin biliniyor olmasina rag-
men, hem Mekke ve cevresinde hem
de diger cografyalarda zuliim ve hak-
sizliklar devam ediyordu. Bu zuliim

ve haksizliklar, bilingsizligin degil bir
bilingliligin iiriiniiydii ve zamanla or-
tak davranis kaliplarina déniismiistii
ve kendi hukukunu, kendi ahlakini

da olugturmugtu. Ciinkii giiglii olmak
hakli olmak i¢in gegerli ve yeterli tek
sarttt. Ekonomik, askeri ve siyasi gii¢
ele gecirildikten sonra bunun hukuku-
nu ve ahlakini olusturmak isin en kolay
kismiydi. Tarihte ve giiniimiizde bu isi
i¢in yetistirilmis, gérevlendirilmis bir-
¢ok kisi ve kurum bulunmaktadir.

lerden kaynaklandigini géremiyorlar ve zalimlerle maz-
lumlar ayni noktada bulusuyorlar. Zalim kim, mazlum
kim, bunlar birbirine karisugt gibi anlamsal olarak da
zalimle mazlum arasinda bir fark kalmiyor.

Iste bunun igin Allah, Kur'an'da iyi ve kétiilerin giinliik
hayatta neye karsilik geldigini gosteriyor ve insani uyari-
yor. Eger insan, iyiye, iyi oldugu icin yonelmez; kdtiiyit
de kotii oldugu icin terk etmezse, zuliim ve haksizlikla-
rin dniiniin alinmayacagini, zengin ile fakir arasindaki
ucurumun daha da derinlegecegini, sosyal kurallarin adil
bir gekilde islemesinin imkansiz olacagini ve toplumsal
hayatin hicbir agamasinda insanin dzgiir iradesinin tecel-
li edemeyecegini dile getiriyor ve insani iyi ve adil olana
yonelmeye cagiriyor.

Ancak insanoglu bu uyarilardan, Allal’s giinliik hayatn-
da ne kadar 6nemsiyorsa o kadar etkileniyor ve uyarilart
ciddiye aliyor. Hayatinda Allah ve dinin, mesrulastirict
bir islevi disinda bir yeri ve anlami yoksa insan ¢ikarlar:
neyi gerektiriyorsa onu yapiyor. Allah’in uyart ve yon-
lendirmelerine kulak tikiyor. Bunun tersi olarak, Allah’s
yasaminin her noktasinda goren kimse ise Allah'in kotit
dediklerinden uzaklasarak, iyi dediklerine yonelmeye ¢a-
listyor.

Allah Algsst lyi veya Kotii Tiim Davranislarimizin
Temel Belitleyicisi midir?

Bu nedenle Allah algisi ile iyi ve kotii davraniglarimiz
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Kur’an, bir¢ok ayetinde egemenlerin
hukukunun ve bu hukuka megruiyet
kalifi olugturan ahlak anlayisinin yapay
ve temelsiz oldugunu gozler 6niine
sermistir. Ahlak’in, mutlaka “maruf”
boyutunun olmasi gerektiginin altin
cizmigtir. Egemenlerin iyilerinden ¢ok
topluluklarin ortak iyilerini 6ne ¢ikar-
mustir. Bylece egemenlerle toplumlari
birbirinden ayrigtirmaya calismistir.
Egemenlerin dayattug: ilke ve pren-
siplere gore ortaya ¢ikan bireysel ve
toplumsal eylemlerin birer ahlaksizlik
ornekleri oldugunu dile getirmis, giice
dayal1 bir hukuk ve ahlak sisteminin
olusturulmasinin imkansizligini da ifa-
de etmigtir

arasinda dogrudan bir iligki vardir. Allah hayatimizda
yonlendirici konumdaysa, iyi olana yoneliyoruz degilse
hangi yone gidecegimizi o anki ¢ikarlarimiz veya haleti
ruhiyemiz belitliyor. Kur'an, iyi ve kétiiniin dogru algi-
lanmamasindaki temel faktdrlerden birinin, Allah algisi
oldugunun aluni ¢iziyor ve inanmamiz gereken Allah’in
nasil bir Allah oldugunu her vesile ile dile getiriyor. Sim-
di kisaca bu ayetlere bir goz atalim:

Kur'an’a, Allal’t nasil tanimlariz, O, nasil bir varlik veya
hakikattir, zihnimiz onu nasil ihata edip kavrar? diye
sordugumuzda, dzet olarak ele alirsak bize su cevaplari
veriyor: (6zetleyerek sunalim)

O, gokten ve yerden riziklandirandir (Yunus;10/31),
Gozler ve kulaklar sahibi yapandir (Yunus;10/31),
Diriyi dlitye, olityii diriye ¢evirendir, dirilten ve 6ldiiren-
dir (Yunus;10/31, 56, Hacc;22/6),

Gergek buyruk sahibi, her seyi ¢ekip ¢eviren, yo-
netendir (Taha;20/114, Kehf;18/44, Hacc;22/62,
Mi’minun;23/116),

Gece ve giindiizii ve aralarindaki diizeni meydana geti-

rendir (Yunus;10/6,67),
Insanin gercek rabbidir (Yunus;10/32),

Insana yapuginin karsiligini tam olarak veren, verecek
olandir (Yunus;10/30, Nur;24/25),
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Nasil davranacagini gostermek icin insani yeryiiziiniin
halifesi yapandir (Yunus10/14)

Veli ve gercek koruyucudur (Kehf;18/44),

Tek ilahtir, O’ndan bagskast yoktur, dogmamis ve dogur-
mamustr, hicbir sey Ona benzemez ve hi¢bir sey Ona
denk degildir (Mu'minun;23/116, [hlas;112/1-4),

Dogru olana, hakka hidayet eder (Yunus;10/35),

Onu uyku ve
(Bakara;2/255),

Her daim yaratir ve her daim bir istedir (Zuhruf;43/27,
Bakara;2/29, Ahkaf;46/4),

“OI” dediginde, o hemen olur (Bakara;2/117, Ali
Imran;3/47)

Cok yiicedir ve argin sahibidir (Mu'minun;23/116,
Hacc;22/62),

Giivenilecek yegane mercidir (Neml;27/79),

uyuklama tutmaz ve yorulmaz

Verdigi soz tam olarak yerine gelir (Kasas;28/13,
Rum;30/60, Sad;38/84),

Onun disinda yonelilenler batldir (Lokman;31/30),
Hakimlerin hakimidir , Adalet ile hiikiim verir, alim
bir hitkiim vericidir ve hiikiim yalnizca ona ait-
tir  (Enam;6/57, 61), Yunus;11/45, Sebe;34/26,
Mi’min;40/20, Nisa;4/170),

Hakikati apagik ortaya koyar ve hak ile hitkmeder
(Sebe;34/26, Mi'min;40/19-20),

Kalplerde ve beyinlerde olandan haberdar oldugu gibi,
gozlerin hain bakisini, karada ve denizde olan her geyi
hatta yerin karanliklarinin icinde olani da bilir (Al
Imran;3/29, Mi'min;40/19-20 Enam;6/59),

Goklerde ve yerde olani, elbette karada ve denizde olan:

da bilir (Nisa;4/170),
Hakk: anlatir (Enam;6/57),

Dogruyu yanlistan, hakk: batildan ayiranlarin en hayirli-
sidir (Enam;6/50,57,59),

Gayb bilgisi yanindadir ve onu kimseyle paylasmaz
(En’am;6/59, Cin;72/26-28, Neml;27/65),

Dalindan diigen bir yapraktan bile
(Enam;6/59)

Sizi uyutur sonra diriltir (Enam;6/60)

haberdardir

Giindiiz ve gece ne islediginizi bilir (Enam;6/13,
Rad;13/9)

Déniis onadir ve insanoglunun yaptklarini kendisine
haber verir (Maide;5/18, Araf;7/29, Yunus;10/4),

Dane ve ¢ekirdegi topraktan cikarir (Enam;6/95)
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Kullarina zorlamada bulunmaz, onlari zorla imana veya
kiifre sokmaz (Bakara;2/256),

Kotiltigii emretmez (Araf;7/28),
O, cezay1 hak edene verir (Enam;6/30,49),

Cennet gibi baglart bahceleri, tatlari ve yemisleri fark-
li ekinleri, zeytinleri, narlari, hurmalari... yaratandir

(Abese;24—-32, Enam;6/99,141),

Allab’a ortak kogmay1, anaya babaya nankérlik etmeyi,
cocuklari yoksulluk nedeni ile olsa bile 6ldiirmeyi, ko-
tiiltigiin ve giinahin her tiirlisiin, zina yapmay1, haksiz
yere isyant, haklt bir sebep olmadikea insani 6ldiirmeyi,
domuz eti, kan, olii eti ve Allah’tan bagkasi adina kesil-
misi yemeyi yasaklayandir (Isra;17/19-39, Lokman;12-
20).

Allah’t ancak Kur'an'da anlauldig: sekilde kavradigimiz-
da, onu hak/dogru bir 8l¢iiye gbre tanimis ve anlamug
oluruz. Yoksa yapugimiz biitiin tanimlar eksik kalacak-
tr. Her eksik tanimlama onun bir boyutunu, bir sifatin,
bir niteligini disarida birakacag; icin ona kargi haksizlik
da yapmuis sayiliriz. Bilerek veya bilmeyerek onu hayatin
disina ¢ikarmis oluruz. Hayatin disinda olan bir Allah’in
bize bir sey soylemesi miimkiin olmaz. Ciinkii Allah ile
aramiza rdiigiimiiz ses gecirmez duvarlar Yiice yarati-
cinn sesini duymamizi engeller. Bu durumda rahmeti
merhameti sefkati de bize ulagmaz. Kendi yapuklarimiz/
glinahlarim1z igerisinde bogulup gideriz. Iste bunun adu

helaktir.

Sonug

Kur'an ayetlerindeki anlatimlari dikkate aldigimizda,
mazlumun ¢igliginda, yetimin gdzyasinda, fakirin sof-
rasinda, zalimin karsisinda, magdurun yaninda, mah-
keme salonlarinda, zenginin vicdaninda tecelli eden bir
AllaR’in sesi ile yeryiiziinde adalet ve ahlaki davraniglar
filizlenip boy verecektir. Baska bir deyisle her boyutu ile
hayatin icinde, rahmet, sefkat, iyi ve giizelligin kaynag:
olan dolayistyla olani, olacak olani ve olmayani, diinii ve
bugiinii her yonii ile ihata eden, her seye giicii yeten ve
her seyin hesap goriiciisii olan bir Allah’a inanan birisi
icin kétii davraniglarda bulunmak sanildigi kadar kolay
olmasa gerektir.

Hayaun icinde, hem yukarida siralanan zelliklere sahip
bir Allah’a inanip hem de kétii bir davranist aliskanlik
hiline getirerek islemek nasil miimkiin olur? Béyle bir
sey miimkiin oluyorsa burada bir problem vardir; ina-
nilan Allah ya hayata miidahale etmemekte, hicbir seyin
hesabint sormamakta, yaratuklariyla ilgilenmemektedir.
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Dolayisiyla o Kuran'in anlatugt Allah degildir ya da
insanlar Allah ile aralarina surlar ¢ekerek, rahmetinin
kendi kalplerine (bir 6l¢iide yeryiiziine) tecellisine engel
olmaktadirlar. Veyahut “inandik” diyerek kendilerini ve
cevrelerindekileri kandiriyorlardir. Her durumda da za-
rar goren bizzat insanoglunun kendisi olmaktadir. Allah,

gercek anlamda sabir ve Gimidin kendisi oldugundan,
rahmetini ulagtirmak i¢in insanoglunun kalbini ve kula-
gin1 agmasini beklemektedir.
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Taklit yoluyla atalardan,
tarihten devralinan dini
inanglara inanma, insa-

nin ihmalkarliginin ve
tembelliginin bir sonucu
olarak ¢ok yaygin bir
davranis tarzidir. Kur’an,
olugsum siirecinde béylesi
inanca sahip olan Miigrik-
ler, Yahudiler ve Hiristi-
yanlarla polemige girmis;
onlari kiyasiya elestirmis
ve hatta onlarla yer yer
alay etmigtir. Ne yazik ki
ayni tutum aradan bir za-
man gegince Miisliiman-
lara da musallat olmustur.
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AKILSIZ IMAN VE IMANSIZ DININ
“DINDARI” OLMAK

Muhafazakir /Dindar Tiirk Halkinin Hikéyesi

Ilhami GULER
ilhamiguler@hotmail.com

Akilsiz iman

Imanin insanin akil yetenegine mi yoksa irade ve teslimiyet yetenegine mi
dayanacag, dayanmasi gerektigi tartismast dinler tarihi kadar eskidir. {lkel
ve insan iiriinii dinler ile birlikte Ibrahimi-monoteist dinin bir kanads,
irade ve teslimiyeti onceler. [brahimi-monoteist dinin peygamberleri ile
birlikte diger bir kanad: ise akli-elestirel temele dayanan irade ve teslimi-
yeti 6nceler. Kur'an, Hz. Ibrahim’in Tanrr'y1 arayisini ve ahiret hayatinin
vuku bulacagina dair itminan talebini buna érnek olarak verir (2/124-140,

3/65-97, 6/74-83,21/51-69).

Kur'an’a gore din konusunda “Akillarini iyi kullanmayanlart Allah rezil-
lik (pislik) iginde birakir” (10-Yunus/100). Saglam, mantkli, hikmetli,
mesru, sagduyuya dayanmayan imanin Allah katinda -samimi de olunsa-
herhangi bir degeri yoktur. Dogru imandan saparak buzagiya tapinmaya
baslayan Yahudilere Allah soyle seslenir: “Eger inaniyorsaniz, imaniniz size
ne kotii seyler emrediyor” (2-Bakara/93).

Taklit yoluyla atalardan, tarihten devralinan dini inanclara inanma, insanin
ihmalkarliginin ve tembelliginin bir sonucu olarak ¢ok yaygin bir davranig
tarzidir. Kur'an, olusum siirecinde bdylesi inanca sahip olan Miisrikler,
Yahudiler ve Hiristiyanlarla polemige girmis; onlari kiyasiya elestirmis ve
hatta onlarla yer yer alay etmistir. Ne yazik ki ayni tutum aradan bir zaman
gecince Miisliimanlara da musallat olmus ve birgok “biiyiik” Ehl-i siinnet
Alimi, taklidi imani caiz gérmiis ve megrulastirmigtir. Mutezili alimler, Ma-
turidi, Ibn Teymiyye ve Davud ez-Zahiri gibi alimlerin gayretleri bir ise
yaramamis; Gazali kitleleri “teslimiyet” ve “taklide” teslim etmistir.

Hiristiyanligin bagindan beri akli digladigy, irade ve teslimiyeti savundu-
gu bilinmektedir. Protestanligin kilise yerine kutsal metne geri doniisii ve
metnin literal yorumunu savunurken akli lanetledigi bilinmektedir. Spino-
za ve Descartes’in dini diisiincede aklin kullnilmasini savunan gériiglerine
ragmen Pascal, Kant, Kierkegaard ve Witgenstein gibi filozoflar, adina “Fi-
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deism” denen akilsiz iradeciligi savunmaya devam ettiler.
Dini hayatta diisiinceyi ve elestirel olmay1 zorunlu kilan
gerekee gayet basittir: Kitleleri kendi haline birakuginiz
zaman tabir caiz ise ya davulcuya ya zurnaciya kagmakta-
dirlar. Dinler tarihi, bunun en giizel kanitdir. Hakikatin
bu zor alaninda akil (diisiince ve elestiri) yasam icin oksi-
jen ve su kadar 6nemlidir. Yalniz, diisiince ve aklin iman-
dan ve inangtan 8nce gelmesi gerekir. Sonra geldiginde,
baal itikat ve hurafelerin teolojisini yapmaya basliyor ve
kendi esip kendi diistiyor. Bu arada s6zii bir siire usta psi-
kanalizci ve diisiiniir Erich Fromm’a vermek istiyorum.
Akla dayanan ve akil disi inang konusunda o séyle diyor:
“Akil digt inang¢ deyince, insanin kendi diisiince ya da
duygu yasanusinin sonucu olmayip akil dist bir otoriteye
duygusal boyun egisin tistiinde temellenen, bir kisi, bir
diisiin ya da bir simgeye duydugu inanci anliyorum...
Akl dist inang, kisisel ya da kisisel olmayan akil dist bir
otoriteye boyun egmekten kaynaklanan bir obje veya bir
kimseye duyulan bagnazca kanidir. Akli inang, bunun
tersine, tretici diisiinsel ve duygusal etkinlik Gstiinde
temellenen kesin bir kanidir... Akil dist inan¢ yalnizca
bir otorite ya da ¢ogunluk 8yle oldugunu séyledigi icin
bir seyin dogru olarak kabul edilmesidir. Oysa akli inang,
insanin kendi iiretici gozlem ve diisiinceleri iizerinde te-
mellenen bagimsiz bir kanidan kaynaklanir... Akil dist
inang, ezebilecek kadar giiclii, her seyi bilen ve mutlak
kudret sahibi oldugu hissedilen bir giice boyun egmek-
ten; insanin kendi gii¢ ve kuvvetinden vazgegmesinden
kaynaklandigi halde; akli inan¢ bunun karsit olan bir
deneyim istiinde temellenir. Akli inancin temeli iiretici-
liktir. Inancimizla yasamak tiretici bir sekilde gelir. .. [salt]
Giice duyulan higbir akli inang yoktur. Giice boyun egme
ya da bu giice sahip olanlarin onu koruma istekleri vardur.
Giig, insanlarin ¢oguna tiim seylerin en gercegi olarak go-
riindiigii halde insanlik tarihi, onun tiim insani bagarilar
icinde en gecici oldugunu kanitlamigtir.”

Cogu kimse, inancin kesinligi ile kérligiinti birbirine
karistirir, Tnancin akla dayanmast ile siirekli siiphe; kor
inang ile kesinlik arasinda bir paralellik kurulur. Kér
inang ile kesin inanglilik arasinda (dogmatik/taklit) bir
paralelligin oldugu dogrudur fakat inancin diisiinceye/
akla dayanmast ile siiphe arasindaki kosutluk gecicidir.
Inang saglam, giivenilir, makul ve mesru temellere yasla-
ninca ikna ve itminan gelir. Tipki Hz. Ibrahim’in Tanrr'y1
arayis ve ahiretin vukuuna ikna olus siireclerinde oldugu
gibi. Topeuw'nun dedigi gibi, “Dinin ruhu olan disiinceyi
cikarirsaniz hareket ve ibadetlerin hepsi manasini kaybe-
der. Oyle iken her dini cemaat, zamanla dinin ruhunu
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azar azar kaybederek onun yerine manasiz kalan hareket-
leri cogaltmaktadur. Biitiin eski dinlerin akibeti bu oldugu
gibi Islam dini de ayni kaderle kargilagmustir.” Insanlarin
kendileri iman “ettiklerinde” imanin ruhunu, 6ziinii ve
kendisini edinirler; gelenek yoluyla taklidi olarak devrali-
nan iman, imanin sekli, resmi ve kalibidir.

Yine kor inang (kocakart inanci) ile irade, teslimiyet ve
cosku; akla dayanan inang ile bunlarin yoklugu arasinda
bir paralellik kurulur. Oysa bu da dogru degildir. Burada
onemli olan irade, teslimiyet ve cogkunun bizzat bulun-
mast degildir; bunlarin yoneldigi nesne ve amactir. Kor
inancta irade, teslimiyet ve coskuyla ne bagnazliklarin
yasandigs; nasil insan kiyimlarinin gergeklestigine dinler
tarihi sahittir. Akla dayanan inancin teslimiyeti, iradesi
ve coskusu insanlia zarar verme yerine onun manevi,
ahlaki, ruhani ve estetik gelismesine, ylicelmesine hizmet
eder.

Imansiz Din ve Batil Dindarlik

Imanin kendisi bizatihi bir deger olmadig: gibi dinin ve
dindarligin kendisi de bizatihi bir deger degildir. “Na-
sil bir din?” ve “Nasil bir iman?” sorulart Kur'an’in ana
sorunlarindan ikisidir. Yanlis iman {izerine bina edilmis
dinin de yanlis olacagi mantiken ortadadir. Iman 6ldiik-
ten sonra inang (akide) haline gelir. Bireyi etkilemez olur.
Yanlis imanin bireyi etkilemesi tehlikeli oldugu gibi ima-
nin 8liip bireyi etkilememesi de vakidir. O zaman ortada
din adina ezbere yapilan davranglar kalir ve dinin &zii
olan ahlak yok olur. Kuran, bu gercegi soyle ortaya koyar:
“Iman edenlerin, Allah’t ve O’nun katindan inen gergegi
haurlamalari zamani gelmedi mi? Yoksa énceki caglarda
kendilerine kitap verilip de sonra tizetlerinden uzun za-
man gegince giinaha dalarak kalpleri kaulaganlar gibi mi
olacaklar?”(57-Hadid/16)Burada kastedilen Yahudilerdir.
Aradan uzun zaman gecince kalpleri katlagip giinaha, ah-
laksizliga dalmiglardir. Kalplerinin katilasmasinin anlami,
imanin oliip yerine sadece basmakalip, kér inanglarin ve
taklitle tekrarlanan dinsel pratiklerin(ritiiel ve hukuk)
kalmasidir. Bu, tam da bizim “imansiz dindarlik” veya
“imansiz din” dedigimiz seydir. Bu uyar1, Kuran'in indigi
dénemdeki bazi miiminlere yapilmustir.

Aradan 1400 sene gecti ve maalesef Miislimanlarin bii-
yik ¢ogunlugu da ayni duruma digmiistiir. Rahmetli
Nurettin Topgu, Islam diinyasinin iginde bulundugu dini
yaganty1 yillar dnce soyle teghis etmisti: “Tiirlii sefaletlerle
ihtiraslarin parca parca boldiigii hasta bir viicudu andiran
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Islam diinyast, en bedbaht devirlerden birini yastyor ve
her Islam memleketinde ruhlar birbirinden ayrilmus, bir-
birlerine saldirtyorlar. Her sene yiiz binlerce ziyaretci ile
dolan Kabe'nin etrafinda ruh birligi ve beraberligi mey-
dana gelemiyor. Bunun sebebi ne siyasi, ne iktisadi, ne de
esasinda ilmi ve fikridir. Bu halin sebebi Islam’in temeli
ve Kuran'in 6zii olan [imanin,I.G.] ahlakin kaybedilmis
olmasidir. Bugiinkii Miisliimanlar, birtakim geleneksel
hareketleri (ibadetler) dikkat ve titizlikle yapmaktan bas-
ka endisesi olmayan ilk cagin ve ilkel devrin sihirbazlarini
andiriyorlar. Kur'an harikast olan ilahi ahlak, Islam diya-
rinda ¢oktan gémiilmistiir. Ahlak idealine kargt ruhlar-
da islenen bu zulmiin ¢ok tekrarlanan tehditleri, bugiin
biiyiik sanayi medeniyetinin insan: makinelestiren ve
makineye esir yapan zulmiiyle el ele vermis bulunuyor.
Belki yakin bir gelecekte biiyiik petrol kuyulariyla Islam
tilkelerinin trost sahipleri, bu vastflarini seyhlikle birlegti-
receklerdir. Insanligin bes bin yillik ruh ve vicdan eserini
inkar ederek diisiinmeyi giinah sayan, sefaleti din diye ta-
nitan gerilikle taassup, bu zulme siginmis bulunmaktadir.
Kalbe karsi gelen kaideleri Islam gercevesi iginde, insan
ruhunun esaret zinciri yapmakla gecinenler, kendilerine
din adami dedirttikge ve halkin bunlara hiirmet ve itibari
devam ettigi miiddetge, Islam diinyasinin iginde yiizdiigii
sefaletten kurtulmast imkansizdir. Her tiirlii ser ve fitne
kendini miibarek gosterecek baska bir serre isaretle onu
yerdikge kendini yiikseltme ve hayir maskesine biiriinme
firsauni elde edebiliyor. Asitlarin artgs sézde din adamla-
rimiz, devrimizin maddeci ytkimini ggstererek onu itham
yoluyla kendilerinin Allah yolcusu olduklar: vehmini hal-
ka sunuyorlar. Hakikatte ise onlar, dini hayat, maddi ge-
kil ve hareketlere biiriimiis maddecilerdir; din ve ahiret
maddecileridir. Ruhlarini kaybetmistitler. Allah yolcu-
lugu mevlithanliktan, duaciliktan, mukabelecilikten ve
kasidecilikten ge¢medigi gibi kinin, tekfirin, tehdidin ve
ruh kararuciliginin da ilahi yolculuga yoldasligi olamaz.”

Bu konuda merhum Aliya Izzetbegovic ise sunlari soy-
lemekeedir: “Din s6z konusu oldugunda, insanlari genel
olarak inanan ve inanmayanlar olarak ayiririz. Dikkat
edelim ki bu ayrim ¢ok sathi ve epey basitcedir. Bunun
icinde en kalabalik olan, tictincii topluluk eksiktir. O top-
luluk, kendini inanan sayan ve 8yle ifade eden fakat haki-
katte 8yle olmayan kimseler toplulugudur. Onlar az ya da
cok Allah’a ibadet eden, bayramlar: kutlayan, dinin belli
bazi “adet” ve sembollerini yerine getiren fakat onlar kor-
kudan savas alanindan hemen kagan, ticarette son derece
sogukkanli olarak aldatan, vicdan azabi duymadan bas-
kasinin sirtindan geginen, icki icen ve eglenen, bin sene
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yasayacakmis gibi hayatlarini, mallarini ve makamlarini
yitirmekten korkan veya kendilerinden giiglii olanlara
esirmiscesine yalakalik yapan kimselerdir v.s. Bu tip in-
sanlarin belirgin 6zellikleri korkudur. Hayat icin korku,
mal icin korku, makam ve mevki icin korku. Bir giic sa-
hibi veya hiikiimetin destegini kazanmak i¢in ¢abadir on-
larin yapuklari. Biitiin bu korkular arasinda bir tek korku
eksiktir: Allah korkusu. Bu ruhla ve bdylesine belirsiz ve

ikiytizlii atmosferde kendi nesillerini biiyttiirler.

Ancak bu tgiincii kitlenin varligini dikkate aldigimiz za-
man, diinyada bircok seyi daha kolay anlamaya baslariz ve
neler oldugu ile neden 6yle oldugunu anlama imkanina
kavusuruz.

Bugiinkii Islam diinyasi, iginde gergek dinin az fakat
sozel, sekli dinin ¢ok oldugu dinlerin tipik 6rnegidir.
Higbir yerde dine adanmuslik yok-fakat ayni zamanda ve
sadece prensip olarak-din kayitsiz olarak éne ¢ikarilir an-
cak dinin somut taleplerinin pratikte bu kadar az yerine
getirildigi goriilmemistir. Iste bu paradoks, sekil ve ice-
rigin bu karsitlik durumu, Islam iilkelerinin gogundaki
vaziyeti aciklayabilir. Belki bu, iradesiz ve hareketsiz bir
durum olmayan, artk uyusukluktan uzak ancak hakiki
yonii ve neticesi olmayan kendine has bir yerde sayma ve
zaaf durumundadur.

Bu diinyadaki Kur'an’in vaziyeti ¢ok plastik bir bicimde
durumu yansitmaktadir. Orada, her evde Kur'an't ézel,
yiiksek bir yerde bulacaksiniz. O, en iyi hediye olarak ka-
bul edilir, onun i¢in en iyi kagic kullanilir, insanlar ise
bugiin bile onun i¢in en iyi kaligrafiyi kullanmak ve onun
kapaklart ve sayfalarini fantastik siislemelerle cizmekte
yarigmaktadir. Cocugun ilk okudugu ve 6grendigi sey
Kur'an'dir fakat biitiin bunlarin yaninda bu ¢ocuklarin
cok biiyiik bir boliimii Kur'an'in gergek icerigini ve dne-
mini 6grenmeden biiyiiyecek ve yaslanacaktir. Kur'an tar-
tismasiz bir semboldiir. Ancak kanun olmaktan ¢ikmustir.
Halbuki tersi olmaliydi. Dikkat edin ki Kur'an okunmak
yerine, giizel sesle seslendirilip yorumlanmaktadir. Béyle-
ce ne Araplar ne de Arap olmayanlar artik onun manasina
ulagmiyorlar ve Kur'an'in benzersiz melodisinde, artik hi¢
kimse emredici ve kesin, bazen tatli tatli uyaran ve davet
eden bazen ise tehdit eden yiiksek sesle haykiran fakat her
zaman ve yeniden tiim insan hayatinin degismesini talep
eden hiikiimlerini tantyamamaktadir.

Bu imansizligin ¢oziimii, ayette 6nerildigi gibi, Allah’a ve
O’nun indirdigi hakikatlere olan imanimizi énce dogrult-
mak, sonra da diriltmektir. Dogru iman olmazsa dogru
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amel olmaz; 6lii ve kor inanca dayanan insanin amelleri
ezberedir. Cogunlukla hevasini (arzularini) inancina ka-
nisturir ve kendini kandirir. “Evet’lerini ve “Hayir”larini
vicdanin sesine gore veremez; vicdanin sesini duyamaz.
Vicdani olsa bile ¢ogu zaman bu vicdan, toplumun veya
cogunlugun gérisiiniin iz disiimii olarak calisir. Halbuki
halkin sesi her zaman Hakk'in sesi olmayabilir. Imani can-
li olmayan insanin, Allah’tan bir yardim (hidayet) ve uya-
r1 almast imkansizdir. Kuran'da sik sik tekrarlanan “takva”
kavrami, canli imani(Allah bilincini)ve hakikat konu-
sunda siirekli uyanik ve miiteyakkiz olmay1 ifade eder:
“Eger Allal’a karst sorumluluk bilincinde olursaniz(in
tetteku) o size hakki batildan ayirmaya yarayan bir ahlaki
degerlendirme yetenegi (furkan) verecektir”(8-Enfal/29).
Opysa yanlis imana sahip olup da yeryiiziinde kotiiliik ¢i-
karanlara “Bunu yapmayin.” dendigi zaman, onlar: “Biz
sadece 1slah edicileriz’(2-Bakara/71) detler. Bir¢ok yan-
lis imana sahip kimse, iyi isler yapuklarini sanirlar oysa
yanliy yapmaktadirlar(18-Kehf/103-104).Ozetle gerek
iman konusunda olsun gerekse ahlak(amel) konusunda
olsun, imani canlt tutmak ve elestiri kilicint siirekli gekili
bulundurmak(nefis muhasebesi) Kuran'in miiminlere sii-

rekli ogiididiir.

Iman, Allah’a kars: husu (sayg1), korku (hagyet), sevgi ve
siikran; ahirete kargt ise korku ve umut besleme gibi duy-
gusal degerlilik yasanularidir. Yani kalp fiilleridir. Dogru
bir benzetme yapacak olursak imanin temeli olan “Tas-
dik” testiye, iman da igindeki suya benzer. I¢i bos testi
(tasdik, inang) olabilir. “Testinin icinde ne varsa disina
o stzar.” sozil, imanin amelden ayr1 oldugunu ifade ettigi
kadar, imanin zorunlu olarak amel dogurdugunu da ifade
eder. Digarida salih amel ve giinahtan kaginma (islaklik,
ten) yoksa icerde de iman(su) yok demektir. Iman, amel-
den (ahlak) ayr1 bir seydir fakat ikisi birbirine bagli seyler-
dir. Iman zorunlu olarak ameli dogurur. Imani olmaya-
nin ameli olmaz. Inang (akide, amentii), amel dogurmaz
ciinkii olidiir. Oliiden fiil gtkmaz. Inang, akide, dogma
eriyip, ¢oziliip iman haline déniismedikge (duygusal de-
gerlilik yasanulari, kalp fiilleri) amel dogurmaz. Inancin
dirilmesi ise ancak Allah’in liitfunu, rahmetini ve nimet-
lerini derin diisiince (tetebbiir) ile takdir etmek ve Kur'an
okumak ve diisiinmekle olur. Iman artar ve eksilir; buna
bagli olarak ahlak da artar ve eksilir. Dinf anlamda iman-
siz olup da diiriist ve ahlakli olanlarin bu durumu, onla-
rin bagka ilkelere, 6rnegin hiimanizme olan imanindan
kaynaklanir. Kiipiin icinde ne varsa disina o stzar. Ates
olmayan yerden duman gikmaz. Imanin sadece “tasdik”
oldugu fikri (Ehl-i siinnet) ve taklidi imanin “caiz” oldu-
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Dini hayatta diisiinceyi ve elestirel
olmay1 zorunlu kilan gerekge gayet ba-
sittir: Kitleleri kendi haline biraktiginiz
zaman tabir caiz ise ya davulcuya ya
zurnactya kagmaktadirlar. Dinler tarihi,
bunun en giizel kanitidir. Hakikatin bu
zor alaninda akil (diisiince ve elestiri)
yasam icin oksijen ve su kadar 6nemli-
dir. Yalniz, diisiince ve aklin imandan
ve inangtan 6nce gelmesi gerekir. Sonra
geldiginde, baul itikat ve hurafelerin
teolojisini yapmaya basliyor ve kendi
esip kendi diisiiyor.

gu diisiincesiyle birlikte Islam diinyasinda iman ve ahlak
dumura ugradi. Taklidi iman, ezbere inan¢ oldugu icin
dogru imana ve yanlig imana esit uzakliktadir. Ciinkii bu
inang, kanit, delil, argiiman, diisiince ve elestiri tasima-
makradir. Itikat ise salt zihinsel bir kesin kabul oldugu,
biinyesinde kalp fiilleri(sayg1, korku, sevgi, imit, giiven,
cogku vs.) tastmadigs icin sahibini amele, ahlaka sevk et-
mez. Ehl-i siinnetin popiilizmi, Islami kimlige(miimin)
hayli zarar vermigtir. Oysa “Miisliiman” olma (akide), va-
tandaglik gibi genel bir aidiyetlik ise “miimin” olma, dzel
bir niteliktir; bir ¢aba, gayret, egitim ve megakkat gerek-
tirir. Beles ve ici bog bir nominalizm degildir. “Bedeviler
iman ettik dediler. Soyle onlara siz heniiz iman etmedi-
niz, ‘Islam’a girdik’ demeniz daha dogrudur. Ciinkii he-
niiz iman kalplerinize yerlesmis degil”(49-Hucurat/14).
Zira yokluk iizerine hiikiim bina edilemez.

Kuran'in énerdigi Allab’a iman, mutlak bir giice korii
koriine boyun egme degil zati sonsuz iyiligin, sorumlu-
lugun, ahlakin, merhametin ve adaletin kaynagina giiven
duyma ve itminandir. Iman, dogast itibarryla Allah ile da-
imi canli, dinamik ahlaki bir iliskidir. Insandan Allah’a
dogru siikran, hugu, saygt... ifadesi; Allahtan insana dog-
ru ise yol gosterme ve yardim iliskisidir. Imansizlik, insant
yirtict hayvanlar derecesine, belki de daha agagilara diisii-
riir. Tanri diye kayitsiz bir tirana boyun egme seklinde-
ki iman ise insant solucana, bocege doniistiiriir. Imansiz
dindarlik, insanlar1 bagnazlasurir; katt kalpli, sofu,yobaz
ve bagnaz dindarliklarin insanlara nasil kétiiliikler yaptur-
digina biitiin dinlerde sahit olmaktayiz. M. [kbal, Islam
diinyasinda buna benzer bir durumu syle tasvir eder:
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“Oniimiizde yipranmas bir dlem var;

Millet onun tozunda durup oynuyor.

Tarar ve Kiirtlerin kalp atesi sondii;

Ya Miisliimanlar oldii veya Kur'an dlmiistiir.

Hak dini kifirlikten daba bednam oldu;

Ciinkii molla, kifir yapan bir miimindir.

Bu Kur'an satan adamn hilelerinden dolays,

Rubwl Emin(Cebrail)'in haykirdigini bile gordiim.”™

Allah’a yonelmis dogru bir iman iligkisi biinyesinde say-
g1, heybet, siikran, sevgi, korku, giiven, timit, cogku, te-
fekkiir, endise ve seving tasir. Bunlar sona ermigse orada
iman degil, onun 8lmiis hali olan itikat (inan¢) vardir.Bu
ise artik bir “iligki” degildir; zihnin bir kégesinde uyuyan
ve zaman zaman hatirlanan kesin bir kanaattir.Unlii Ya-
hudi filozofu Martin Buber’in ortaya koydugu gibi Tanr1
ile olan “iman” iligkisi bir “Ben ve Sen” iliskisidir.Iman
6ldiigii zaman veya inanca doniistiigiinde iliski “Ben-O”
iligkisine doner. Buber soyle diyor: “Bagimlilik dokt-
rini saf iligki diinyasinin BEN tarafini o kadar zayif ve
onemsiz sayar ki onun kubbeyi destekleme kabiliyeti, gii-
venilirligini yitirmistir; beri taraftan, bir dalma(kendine
icine yonelis) doketrini mitkemmeliyet icinde bu kubbeyi
biitiiniiyle lagvederken,bir digeri ona yenilmesi(maglup
edilmesi) gereken bir ejderha gibi davranir.” “Tecelli eden
Tanrt” lafi ne kadar bulanik ve haddini agmistir. Fakat,
diri Tanr’nin tecellisini, biz kalplerimizde devaml: ve ke-
sin olarak biliriz.”s Gériildiigii gibi dogru bir dini tecriibe
(iman) icin canlt bir “Ben ve Sen”in hazir olmast gerekir.
“Ben”in kaybolmasi da “Sen”in “O”ya déniismesi de bu
iliskiyi imkansizlastirir.

Dogru bir iman ve ondan zorunlu olarak dogan diirtist-
liik ve ahlak, Allah katnda ebedi (uhrevi) kurtulusun
6n sartidir. Bu anlamda “Dinsiz” kurtulus miimkiindiir.
Kur'an sdyle der: “Rabbimiz Allah'ur” diyerek diiriist
olanlara ne bir korku ne de bir stkint vardir. Bundan
hi¢ kuskunuz olmasin” (46-Ahkaf/13). Fakat Kuran’in
biitiin kargit muhataplari “dinsizler” degil, yanlis dinler
ve saptk dindarlardir. Seriati’nin dedigi gibi dinler tarihi
dogru dinin dinsizlikle miicadelesi degil; yanlis, sapkin
dinle miicadelesidir. Yani dine karst din miicadelesidir:
“Tarih boyunca her zaman din ile din carpismistir yoksa
hicbir zaman bugiin anladigimiz anlamiyla din ile dinsiz-
lik savast goriilmemistir.”” “Islamda, antik uygarlik déne-
minde, tarih boyunca ve her din ¢evresinde “kiifr” den
soz edildiginde “dinsizlik” kastedilmiyordu. Nigin? Ciin-
kit bu anlamda dinsizlik yoktu ve kiifriin kendisi de ayri
bir “din” idi. Bir din diger bir dine “kiift” demekte idi...
Su halde kifr, dinsizlik degil, bagka bir din demektir.”
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Bu baglamda, Kuran'in ve Islam’in kendinden 6nce-
ki Ibrahimi dinler(Yahudilik ve Hiristiyanlik) karsisin-
daki konumu onlardan esit biri olmak degil; onlarin
dogruluklari-yanligliklari hususunda “hakem” olma po-
zisyonudur: “Sana(Muhammed) hakikati ortaya koyan
bu ilahi kelam1 gegmis vahiylerden(Tevrat, Incil) kalan
dogrulari tasdik edici, yanliglarini da reddedici olarak
(mitheymin) indirdik. Oyleyse onlar arasinda Allah’'in in-
dirdigiyle hitkmet ve sana gelmis olan hakikati terk ede-
rek onlarin mesnetsiz goriglerine uyma”(5-Maide/48).
Yahudilikte ve Hiristiyanlikea bazi dinsel dogrularin ol-
mast, onlart biitiiniiyle dogru yapmaz.

Sonug:

Egemen, uluslararast dinsel séylemin bizi ikna etmeye
calisug gibi biitiin dinlerin Allah’a giden farkli-dogru
yollar oldugu(dinsel ¢ogulculuk) iddiasinin dogru ol-
mamasinin yaninda egemen Islami dinsel soylemin de
biiyiik oranda canli bir iman ve ondan dogan ahlak ve
diirtistlik oldugunu sdyleyemeyiz. Egemen Sitinni ve Sii
dinsel sdylemler(mezhepler) Kuran'in diriltici iman ve
salih amel 6ziine epeyce uzaklasmis tarihsel, yorumsal,
kurumlasmis ve en 6nemlisi de 6lmiis(inang, akide haline
gelmis) tarihsel govdeleridir. Sonucu, Allab'in daha vahiy
indirirken bazi miiminlerin icine distiigii iman kaybini
(inangsizlig1 ve akidesizligi degil) gidermek icin Yahudi-
lerle yapug: mukayese ile bitirelim: “Miiminlerin Allah
ve O’ndan inen hakikati haurlamalarinin zamani gelme-
di mi? Yoksa, énceki caglarda kendilerine kitap verilip
de daha sonra iizerlerinden uzun zaman gegince giina-
ha dalarak kalpleri katlaganlar gibi mi olacaklar? “(57-
Hadid/16).1400 sene az bir zaman mudir Yahudi ve Hi-
ristiyanlarin durumuna diismemek icin? Ve onlarin duru-
muna diigmedik mi? Kitabimizin tahrif olmadigi dogru
ama ya “miimin” kimligimiz?

1 Fromm,Erich, Kendini Savunan Insan cevi: N.Arat.[st.1991.196-203
2 Topgu, Nurettin, Islam Ve Insan, Istanbul, tarihsiz.31

3 Topgu, a.g.c.(6ns6z)

4 Tzzetbegovig, Aliya Islam deklorasyonu gev:Dr.Rahman Ademi Istanbul
2007,68-69
5 ikbal,
[5t.1999.223

6 Buber Martin, Ben Ve Sen gevi: Inci Palsay.Ank.2003, s. 106, 108
7 Seriati, Ali Dine Kargi Din ¢evi: H.Hatemi.Ist.1987, s. 13

8 Seriati, a.g.e.,18

Muhammed, Cavidname ¢evi: Annemarie Schimmel.
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Servet, dyle bir metadir
ki, insanin yiiriiyiigiini
degistirir. Boyunu

uzatir. Insan birden
cevresini kugbakigt
izlemeye koyulur. U¢gmay1
ogrenince bir daha yere
konmak istemez. Kimseye
ihtiyaci olmadigini
diisiinmeye baglar. Ard1
sira fakirligin el agan ve
siiliikk gibi yapisan tarafina
tanik olunca onlardan
uzaklagip kendi ayarinda
bir statii edinme gayreti
olugturur. Béylece sahte
bir huzur peydahlamaya
caligir. Bir zaman sonra
tanidigs fakir sayis
azalarak oturdugu yerdeki
kapicidan ibaret kalir.
Arkasindan yapacag iyilik
ve yardimlari, dernek ya
da vakiflar araciligy ile

siirdiirmeye caligur.
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AC GOZLULERIN AHLAKI

Bin Y1l Yagamak

Musa SIMSEKCAKAN
musasimsekcakan@ictihad.com

“Nun. Kaleme ve yazdiklarina andolsun ki (Resuliim), sen —Rabb'inin nimeti
sayesinde- mecnun (deli) degilsin. ..

Kalem suresi, ilk inen surelerden biri. Cok erken bir doneme ait olmasi-
na ragmen ayetteki su¢lama konusuna bakilirsa tebligin bagladigi ve hatta
yogunlastgi bir dénemin ardi sira gelmis olmali. Zira neredeyse biitiin
surenin baglami “mecnun” su¢lamasindan peygamberimizin aklanmast ile

ilgili.

Buradaki “mecnun” kelimesinin bugiinkii kargiliginin meallerde “deli”
olarak verilmesi ya da bizzat kavramin “cinlenmigligi” ifade etmesi yeterli
gozitkmiiyor. Ciinkii bugtinkii toplum nezdinde bu kargiliklar, o giinkii
toplumun bu kavramlara yiiklediginden farkl: bir icerige sahip. O giin icin
bu iddianin sahipleri, “mecnun” tanimiyla Hz. Muhammed’in agzindan
¢tkan olaganiistii sozleri muhtemelen kendi zihinlerinde mahkim etmeye
calistyorlardi. Kuskusuz 6nyargiliydilar. Zira inkarlarini gerekgelendirerek
rahatlamalari gerekiyordu. Onlarin “mecnun” dedigi sey, bugiin aklin yok
saytlmast anlaminda “deli” denen sey degildi. Onlar “mecnun” tanimlama-
lartyla peygamberi sairlere denk diisiirmeyi ve vahyi inkar etmeyi amachi-
yorlardi. Nitekim bir soziin kaynagi cin oldugu varsayilinca ancak digerleri
kadar bir degeri olabilecekti. Bu durumda bu sozler ciddiye alinmayabile-
cekti. Bir yandan olugmasina zemin hazirladiklari cin hikayeleriyle iirettik-
leri “din” araciligiyla kendi toplumlarinin tapinma ihtiyaglarini kargilarken
diger yandan peygamberi cinlenmislikle suclamak onlar agisindan ciddi
bir paradokstur. Bu ayni zamanda onlarin efsunlu din anlayiglarinin sahte
oldugunu itiraf etmeleri anlamina da gelir. Nitekim icerigini goz ard1 ede-
rek kategorize edip mahk{im etmeye caligtiklar: sézlerin -peygamberin cin-
lenmis olmasi hasebiyle- Ilah ile bir iligkisinin olamayacagini vurgulamak
istiyorlardi. Kur'an'da onlarin diisiincesindeki seytani giiclerin bu vahiy
metinlerinin olusmasinda hicbir katkist olamayacag iizerinde israrla du-
rulmus olmasi da bunu gdstermekeedir. Hakikati inkar etmeye sartlanmug
olanlar, o giin de hedef saptirmada mahirdiler. Tebligin iceriginden ziyade
kaynagini sorgulamay1 segmeleri bunu gésteriyor. Halbuki Kur'an'in de-
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gindigi konularin insanlara fayda vermekten, adaleti ve
ozgiurligii savunmaktan bagka bir amaci yoktur. Ancak
bu bahislerin birilerinin menfaatini sarstugini gormek ge-
rekiyor. Bu sebeple peygamberlere her defasinda neden
siyasi ve ekonomik alanda toplumun ileri gelenlerinin
karsi ¢tkuigi da anlam kazaniyor. Zira peygamberler ko-
nustukea onlarin menfaatleri sarsiliyordu.

... Hig siiphesiz senin icin bitip titkenmeyen bir miikifar
vardir. Ve sen elbette yiice bir ablik iizeresin. Hanginiz-
de delilik (hanginizin cinlenmis) oldugunu yakinda sen de
goreceksin, onlar da. Dogrusu Rabb'in, kendi yolundan sa-
pan kisiyi en iyi bilendir, hidayete erenleri de en iyi bilen
Odur...

Resul’iine yapilan ve sonu hakarete varan bu tanimlama-
ya Rabb’in nasil kizdigina bakar misiniz!

Yani;

Senin sahip oldugun ahlaki seviyenin yiiksekligini nasil
da kiskaniyorlar.

Nitekim sen bu tertemiz halinle kétii bir sonugla asla
karsilasmayacaksin.

Hangi gaybi gii¢, iman eden ve kendiyle barisik birine
musallat olabilir?

Senin soylediklerinin hangisinden nasil bir fenalik hasil
olmus ve kime ne zarar gelmis ki?

Onlara biraz zaman ver.

Ahlakin ve erdemin yalan ve iftira kargisinda ne kadar
giicli oldugunu yakinda gérecekler.

... O halde, (hakikati) yalan sayanlara boyun egme! Isterler
ki sen gevseyesin de, boylece kendileri de yumusasiniar. ..

Yani;

Siirekli ithamlar altinda senin kendini suclu hissetmeni
saglamaya caligtiklarini gor.

Ben ne diyorum, ne yaptyorum ki bu kadar siddet gste-
riyorlar diye geri ¢ekilme.

Seni dedikodu ve iftiralarla bunaltarak taviz vermeye
zorladiklarini fark et.

Her seyi pazarlik konusu yapmak istediklerini anla.
Sakin bu diizenbazlarin oyununa gelme.

Onlari ciddiye alarak sakin gevseme.

Yalana ve yalancilara asla boyun egme.

. Ayrica, yemin edip duran alcaga uyma (yahut) igreng

dedikodular yapan iftiraciya (yahut) iyilige mani olana
(yahut) giinabkir zorbaya (yahut) ihtiraslarina esir olmus
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zalime ve biitiin bunlarin itesinde (hemcinslerine) hicbir

Jaydast dokunmayana. ..

Allab’in, Resul’tinii bu derece savundugunu ve her tiirli
baski ve eziyete karst onu ayakta tutmaya ¢alisugini gor-
mek insani duygulandirtyor. Ayrica inananlara da ayni
destegi verecegini diisiindiirdiigii icin bir seving kaynag;
olusturuyor. Allah, Resul’tine yapilan bu iftiraya dylesine
kiziyor ki, peygamberine bu su¢lamayi yapan muhatap-
larinin bozuk sicillerini bir bir ortaya dokmeye basliyor.

Yani;

Hey sen!

Cok yemin edip duran ve bu haliyle yalanci oldugu belli
olan al¢ak

Yapugin dedikodulari ve iftiralar: sagir sultan duymus,
Zorbaligin ve ginahkarligin ayyuka ¢ikmigken,
Hirslarinin kélesi olmus bu zalim halinle,

Neden senin iyilik yaptgint kimse bilmez ve

Ni¢in kimseye faydan dokunmuyor?

Bir de kalkmis bu zaaflarinin golgesinde kiistah¢a benim
elcimi sucluyorsun.

Sen ne hakla benim vahyimi cinlerin eseri saytyor hangi
yiizle Resul’time ¢amur atiyorsun?

... Onun mal-miilk ve cocuk sahibi olmasindan midir ki
ne zaman mesajlarimiz boyle birine iletildiyse, ‘Bunlar eski
zaman hikdyeleri!” demisti? (Bu yiizden) Biz onu, yakasini
kurtaramayacag bir ziller ile damgalayacagiz!..

Yani;

Resul aralarinda. Samimiyeti de ortada. Hasir iistiinde
yatp yetim ve yoksul icin aglarken,

Kurumus et yiyen bir kadinin ¢ocugu olarak bir gémlek-
ten baska neyi var?

Mekke'nin gayri safi milli hasilasindan inandigini sdyle-
yenlere ne diisityor?

Aclik ve sefaletten kum iistiine yigilmus zavallilart hangi-
niz fark ediyor?

Giinahla sulanmig topraklarinizda neden adalet ve oz-
giirlitk boy atamiyor?

Kabe'yi arpalik yaparak panayirlardan elde edilen turizm
gelirlerini yiyenler kimler?

Biitiin bunlarla ceplerinizi doldurdugunuzu gdrmiiyor
muyuz santyorsunuz?

Hurafelerle olusturduklart dinin insanlara verdigi sahte
huzura bakinca,

Bu halkin kendine okunan masallarla nasil uyudugunu
anlamak zor olmuyor.
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Asil hikaye dedikleri sey toplumlarini uyutmak icin orta-
ya koyduklar: kendi ideolojileri.

Boylesine kabaday: kesilmelerine yol agan sey ne acaba?
Dogru olani savunmalari ve hakli olmalart mi?

Yoksa servetle gimarmalari, c¢ocuklart ve gevreleriyle
dvitnmeleri mi?

O eski zaman hikayesi dedikleri seyler, yakalarina yapi-
$1p,

Yakinda kimin yalandan medet umdugunu ortaya ¢ika-
racak, bekleyin.

Allah, onlarin kirli camastirlarint ortaya koyduktan son-
ra bir 6zelliklerine daha vurgu yapmak istiyor. Bu husus
onemli oldugundan olsa gerek sona saklamis. Onemi-
ne binaen de bu konuyu tek bir kelimeyle gecistirmeyip
“bahge sahipleri” denilen bir vakia geklinde naklediyor.
Oyle ki peygamberi suglayanlarin toplum nezdinde is-
ledikleri kayda deger bir suglari daha var. Yagadiklar:
toplumda sosyal adaleti saglamaya caligmamak. Yani
paylasmamak. Bunca iyi niyet ve merhamet kargisinda
karincay: dahi tirkiitmeyen bir peygambere karsi yapilan
bu haksizliklar insan1 korkutmuyor degil. Diisiiniip an-
lamaya calismadig1 zaman cehalet ve ihtiraslarinin elinde
kisinin nasil canavarlagabildigini goriince insanin kani
donuyor. Birini bu derece kiistahlastiran seylerin bagin-
da kendini giiclii hissetmesi geliyor. Ve maalesef bu hissi
besleyen sey, insanin sonsuza kadar sahip olacagini san-
digs serveti.

...Ve Biz o (giinabkir)lar: (sadece) sinayacagiz, tipk:
agactaki meyveleri ertesi giin kesinlikle toplayacagina ye-
min eden bazi bahge sahiplerini sinadigimiz gibi ve onlar
(Allahin ivadesi ile ilgili) higbir istisnai kayit da koymamay-
lards: bunun dizerine, onlar uykudayken Rabbinden (gelen)
bir salgin o (bahgeyi) sarmgts ve ertesi giin (biitiin bitkiler)
sararip kurumugstu. Sabab erken kalktiklarmda birbirleri-
ne seslendiler: ‘Meyve toplamak istiyorsaniz erkenden tarla-
niza gidin!” Derken yola koyuldular, giderken fisildasiyor-
lards: ‘Bugiin hicbir yoksul, babceye girip (siz habersizken)
yaniniza (sokulmayacak)!’ ve amaglarina ulasmaya kararls
bir sekilde erkenden kalkwp gittiler. Ama bahgceye bakwp onu
(taninmaz halde) goriince: ‘Herhalde yolumuzu sasirmas
olacagiz!” diye bagirdilar (ve sonra da) ‘Hayr, galiba eli-
mizden cikmugs!” (dediler). Aralarimdaki en akl-1 selim sa-
hibi olans, ‘Ben size, Allah’in sinirsiz sanin: yiiceltmelisiniz
demedim mi?’ diye sordu. Onlar: Rabbimizin san: yiice-
dir! Dogrusu biz zuliim isliyorduk!” diye cevap verdiler ve
sonra doniip birbirlerini suclamaya bagladilar. (Sonunda)
Yaziklar olsun bize!” dediler, ‘Gercekten biz kiistahca dav-
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Bir yandan olusmasina zemin
hazirladiklar: cin hikayeleriyle
iirettikleri “din” araciligiyla kendi
toplumlarinin tapinma ihtiyaglarini
kargilarken diger yandan peygamberi
cinlenmiglikle su¢glamak onlar agisindan
ciddi bir paradokstur. Bu ayn1 zamanda
onlarin efsunlu din anlayiglarinin sahte
oldugunu itiraf etmeleri anlamina da

gelir.

ranmastzk! (Ama) belki Rabbimiz yerine daha iyisini bize
bagislayacak: Biz de iimitle O'na yonelecegiz!” Iste (bazi
insanlart bu diinyada denemek icin verdigimiz) azap biy-
ledir; ama oreki diinyada (giinabkirlarm ugrayacags) azap
daha siddetli olacalk; keske bunu bilselerdi!..

Iste Allah’in Resul’iinii suglayanlarin en 6nemli ahlaksiz-
liklart budur. Paylasmamak. Servetlerini gii¢ gosterisine
donistiirerek  tekellestirmek. Toplumdan uzaklagmak.
Yoksul insanlari hesaba katmamak. Serveti elde ederken
Allab’t anmamak “Hicbir fakir yanimiza sokulmasin.”
demekle ayni seydir. Goz ardi ettikleri sey, fakirin hak-
kidir. Bu suca “Allah’t analim” yani “Elde ettiklerimizi
yoksullarla da paylasmaliyiz.” diyen ama onlarla ayni
suca istirak eden kardesleri/ortaklart da katilmigtir. Hani
dogru olmadigini bile bile bir siirii haksizliga seyirci ka-
lan ve béylece olup bitenlere imza atanlar gibi. Ayrica
burada gdsterilen pismanlik ve ahiretteki azap vurgusu,
bu yanliglardan dénmeleri i¢in insanlari tesvik ederken
beraberinde olup bitenin farkina varmalarini da istiyor.

... Clinkii (yalniz) Allaba karsi sorumluluklarmn bilin-
cinde olanlart Rableri katinda mutluluk babgeleri bekle-
mektedir: yoksa Bize teslim olanlara suclular ile ayni sekilde
mi davranalim? Sizin neyiniz var? (Hakls ile haksiz arasin-
daki) yarginizi neye dayandirryorsunuz? Yoksa doniip bak-
t1gimiz (ozel) bir kitabiniz mi var, icinde istediginiz her seyi
bulabileceginiz (bir kitap)? Yoksa vereceginiz her hiikmiin
sizin (mesru hakkiniz) olacagina dair Kiyamer Giiniine
kadar Bizi baglayan saglam bir vaat mi aldiniz? Onlara
sor hangisi bunu yiiklenecek! Yoksa goriislerini destekleyen
bilge kisiler mi var? Peki, iddialarinda samimi iseler kendi-
lerini destekleyenleri gistersinler, insan bedeninin bir kemik
yiginindan ibaret hale getirilecegi giin ve onlarmn, (simdi
hakikati inkar edenlerin, Allahin huzurunda) secde etme-
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ye cagrilacaklar: ama onu yapmaya giiclerinin yetmeyecegi
giin: (iste o giin) gozleri zilletin agirligyla iirkeklesip dur-
gunlasacaktir; ciinkii hayatta iken (Allahin huzurunda)
secde etmeye cagrilmalar: (bosa gitmisti). ..

Yani;

Siz hakliyla haksizi birbirinden nasil ayiriyorsunuz?
Allab’a teslim olmay1 sug saydiginiza gore,
Yargilarinizi hangi temele dayandirtyorsunuz?
Yaratict iradeye boyun egmediginize ve

Kotiiltige avukatlik yapuginiza bakilirsa,
Toplumdaki ahlaksizliklari sahiplenecek gibisiniz.
Bagkalarina diisiinme ve yasama hakki tanimadan,
Her konuda kendinizce hiikiimler veriyorsunuz.
Her sey nasil sizin istediginiz gibi olacak?

[laht irade sizin arzularinizin pesine mi takilacak?
Siz hig aggdzliliigiin kazandigini gdrdiiniiz mii?
Teslim olanlarla su¢lulara ayni davranmadigimizi bile
bile,

Hangi cesaret sizi sorumsuz ve dokunulmaz kiliyor?
Sizin neyiniz var?

Cehaletin de suyunu cikariyorsunuz.

Insanlart mutlu etme iddiast biiyiik bir lokmadir. Vah-
yi ve onun getirdigi ahlaki yok sayarak ortaya konacak
tesebbiisler biiytik bir vebal olusturur. Ahlaki kisinin sa-
dece bireysel sorumluluguyla sinirlayip kalbi eylemlerine
indirgeyerek dini vicdanlara hapsetmenin faturasi hep
agir olmustur. Diinyaya ait islevselliginden soyutlanmusg
yalnizca ahiret bahisleriyle stislenmis bir anlayis saglikli
olabilir mi?

... O halde bu haberi yalanlayanlar: bana birak. Onlari, ne
olup bittigini fark etmeyecekleri sekilde, yavas yavas alcal-
tacagiz: ¢iinkii onlara bir siive belli bir iistiinliik versem de
Benim ince planim son derece saglamdir! Yoksa (ey Peygam-
ber,) onlardan bir karsilik isteyeceginden ve boylece (seni
dinledikleri icin) bore yiikii altinda kalacaklar(indan ma
korkuyorlar)? Yoksa (biitiin var olusun) gizli gercekligi(nin)
kendi kavrayss alanlar: icinde (oldugunu), boylece (zaman-
la) onu yazabilecekler(ini) mi (zannediyorlar)?..

Yani;

Gayb’t biliyor musunuz?

Hayur.

Oyleyse bu cin anlayisiniz neyin nesi?

Din anlayisinizin nereden kaynaklandiginin farkinda
misiniz?

Hayur.
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Oyleyse bildiklerinizin dogru oldugunu nereden gikari-
yorsunuz?

Kabullerinizin zandan 6teye ge¢medigini anlamiyor mu-
sunuz?

Hayur.

O zaman bdyle bir dinin kime ne faydasi var?
Sugladiginiz kisi sizden kaldiramayacaginiz bir sey mi
istiyor?

Hayur.

O halde neden ona diigmanlik yapiyorsunuz?

“Onlart bana birak.” soziiyle Allah, biitiin yaratc ey-
lemleriyle devreye girer. Resul’tin aradan ¢ekilmesi iste-
nir. Muhataplar, inananlarin kabahatleri saydiklar: gey-
leri inkérlarina gerek¢e yapmamaya davet edilirler. Pey-
gambere yakistirdiklari seyleri bir an olsun birakmaya ve
Rabb’lerini digiinmeye ¢agrilirlar. Bir i¢ hesaplasmaya
davet edilerek...

Yani;

Gel bakalim!

Sen zulme kargt cikacaksin, adaleti ve dzgiirliigii savu-
nacaksin,

I¢kiyi, kumart birakip, kendin igin arzuladigin seyleri,
bagkalar1 icin de isteyeceksin,

Yetim, yoksul mutlu olmadan asla rahat etmeyeceksin.
Demek ki sen iyi bir insansin.

Kisacas: Rabb’ine teslim olacaksin da.

Inandigin1 séyleyenler mi seni bunlardan alikoyuyor?
Muhammed mi sana engel oluyor?

Yoksa kendini mi kandiriyorsun?

Bununla birlikte bu bas basa goriisme daveti, onlarin
samimiyetsizligini ortaya cikarir ¢ikarmaz bir tehdide
doniisecektir. Burada onlarin derdinin inananlarla ya da
peygamberle degil bizzat Allah ile oldugu gésterilmek
istenmigtir (6/33). Boylece gercek ortaya cikar ve en
azindan Resul, kendi davranslarinin onlarin inkarinin
gercek sebebi olmadigini anlayarak rahatlar. Iginde biri-
lerine tehdit, birileri i¢in de teselli barindirmast agisin-
dan bu ayetler, belagatin gercek birer 8rnegidirler.

Oyleyse, Rabb'inin hiikmiine sabirla katlan ve ifkeye ka-
pilsp da sonra (1zdirap icinde) haykiran biiyiik balik sahibi
gibi olma. (Ve hatirla:) ona Rabbinin rahmeti ulasmamas
olsayds mutlaka asagilanmis bir sekilde 1551z bir sabile atil-
mag olurdu: ama (bilindigi gibi,) Rabbi o'nu alip diiriist ve

erdemliler arasina koydu. ..
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Insanlarin hakikate karst bu kadar ényargili ve inatgi
davranabilmesi peygamberimizi oldukea sasirtmis olma-
li. Onun ince ruhlu ve beyefendi kisiligi dikkate alindi-
ginda bu suglamalarin oldukea canini sikaigs belli oluyor.
Anlagilan bu iftiralar, ona agir gelmis ve bu isi bagarama-
digini, sorumluluklarini yeterince yerine getiremedigini
ve toplumunu terk etmeyi diistiniiyor olmali. Ardindan

kendisine hemen balik sahibi (Hz. Yunus) hatirlatilarak
bu diisiincelerden vaz gegiriliyor.

Yani;

Bu derece tepki alacagini diisiinmemistin.

Bu karst ¢ikiglari anlamlandirmada zorlantyorsun.
Haklisin.

Yetimi ezmeyin diyorsun; bagnaz diyorlar.

Yoksulu doyuralim diyorsun; gerici diyorlar.

[nsanlara zulmetmeyin diyorsun; terérist diyorlar.
Atalariniza kérii koriine baglanmayin diyorsun; ayrilike
diyorlar.

Bu kadar sagma ve yogun tepkiyle kim kargilagsa “Acaba
yanlis mi1 yapiyorum?” diye doner kendine sorar. “Ben
bu isi basaramiyorum.” diye kendini umutsuzlugun gir-
dabina sokar.

Umitsizlige kapilma. Ben sana dogru yoldasin diyorum.
Simdilik bununla yetinmeyi 6gren.

Tekrar Hira'ya geri donmek yok.

Gergekleri 6grendigine gore,

Aruk yalnizlik da seni koruyamaz.

Rabb’in sana verecek ve memnun olacaksin.

Haydi kalk. Uziilmeyi birak. Anlatmaya devam et.

... Bu nedenle, hakikati inkéira sartlanmas olanlar bu uyar:
ve ogiidii her duyduklarinda gozleriyle seni yiyecek/oldiire-
cek gibi olsalar ve (Muhammed mi?) o kesinlikle (cinlen-
mis) bir delidir!” deseler/demeye devam etseler bile, (sabirly
olldayan.) Ciinkii bu, (Allahtan) biitiin insanliga yonelik
bir 6giit ve uyaridan bagka bir sey degildir.”(Kalem Suresi)

Burada surenin basindaki hakikati inkira sartlanmis
insanlarin “mecnun” nitelemesine geri déniiliiyor. Bu
tavirlarindan geri adim atmayabilecekleri hatirlatlarak
peygamberin bu iftiralara dayanmast gerekeigi belirtili-
yor.

Yani;

Anlatugin seylerin insanlar icin sadece bir 6giit oldugu-
nu goérmeden,

Sana béyle sdylemeye israrla devam edecekler.
Sabretmen gerekiyor.
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Yetimi ezmeyin diyorsun; bagnaz
diyorlar. Yoksulu doyuralim diyorsun;
gerici diyorlar. Insanlara zulmetmeyin
diyorsun; terérist diyorlar. Atalariniza
korii koriine baglanmayin diyorsun;
ayrilik¢t diyorlar. Bu kadar sagma

ve yogun tepkiyle kim kargilagsa
“Acaba yanlis m1 yapiyorum?”

diye doner kendine sorar. “Ben bu

isi bagaramiyorum.” diye kendini
umutsuzlugun girdabina sokar.

Umitsizlige kapilma.

Imkan bulsalar seni bir kastk suda bogacaklar.
Dayanmalisin.

Gozlerindeki hain bakis seni tirkiitmesin.

Uziilme.

Bunu hak edecek hicbir sey yapmadigini ben biliyorum.
Sadece ellerinden ka¢makta olan iktidar icin kopiiriiyor-
lar.

Bekle, sakin pes edeyim deme.

Insanlara karst seni ben koruyacagim.

I¢inde bulundugun nimetleri diisiin ve anla.

Seni kimseye lokma yapmayacagim.

Dikkat ettiyseniz “Kalem suresi”, hakikati ink4ra sartlan-
mus olanlarin “mecnun” su¢lamasiyla basladi. Ardindan
Allah, el¢isinin yiiksek bir ahlak sahibi oldugunu vurgu-
layarak onu bu su¢lamadan akladi. Devaminda suglamayi
yapanlarin kirli camagirlarini ortaya dokiip buna haklar
olmadigint belirtti. Bu arada “bahge sahipleri” rnegini
getirerek onlarin ozellikle “paylasmayan” kiistah tavirla-
rina dikkat ¢ekti. Béylece bir yandan Resul’iinii teselli
ederken diger yandan ahlaksizligt ve sahiplerini mahkdim
etti. Sonrasinda peygambere yapilan nitelemenin aslin-
da bir bahane oldugunu ve bu davraniglarin arka pla-
ninda vahyi inkir oldugunu 6grendik. Dahast Rabb’in
Resul’tinii nasil hararetle savundugunu gérdiik.

Simdi, inananlari yapmadiklari geyler yiiziinden kinayan
ve sonu iftiraya varan bu eziyetleri yapanlarin nasil olur
da béylesine cesaret gosterebildiklerini anlamak istiyor-
saniz; onlarin kazanglarini bir gii¢ gosterisine donistii-
rerek fiitursuzca nasil simardiklarina bakmalisiniz. Allah
rizasina dayanmadiginda sahip oldugu seylerin insanin
ahlaki zaaflarini oldukea besleyip biiytitttigiini fark et-
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mis olmalisiniz. Bu anlamda servet edinmenin, onu kut-
say1p megrulastirarak paylasmamanin ve bu halde bin yil
yasayacagini zannetmenin séz konusu edilmesi gereki-
yor. Tabi ki séztim meclisten disarr...

Servet Edinmek

Insan icin 6nce kazanmak sonra kazandiklarini muha-
faza etmek epey vakit alir. Sonrasinda elde ettiklerinin
cevresinde bir it 6rerek kimseyi oraya yaklastirmaz ve
fedakarliklarinin neredeyse tamamini bu ¢it disinda ya-
par. Yardim, iyilik ve infak, aruk bu ¢itin diginda plan-
lanir. Bu ve benzeri yaklagimlari, insanin sahip oldugu
“miilkiyet” diisiincesine gore sekillenir. Ornegin; Kur’an;
kisinin sahip oldugu seyleri tamamen kendinin sayarak
paylasmak ve harcamaktan kaginmasini ahireti inkarla

bir tutmaktadir (41/7).

“Miilkiyet” anlayist, toplumu sekillendiren onemli bir
argiimandir. Kur'an, israrla miilkiyetin ve miilk iistiinde-
ki hakimiyetin Allah’a ait oldugunu syler. Yerytiiziindeki
her seyin asil sahibinin o oldugunu ve sonunda yine ona
miras kalacagini vurgular. Insanin neredeyse 6liinceye
kadar siiren ag gozliligiiniin hayatuni cehenneme ¢evir-
digini gérmesini ister (102/1-8). Kur’an, aslinda miilki-
yetin Allah’a ait olmast ilkesiyle; bireyin sahip oldugunu
distindtigi seylerle diinyaya dalip ahireti unutmamasini
ve cevresine karst bir sorumluluk duygusu olusturma-
sint bekler. Béylelikle elde ettigi nimetleri, bagkalariyla
paylagmasini miimkiin héle getirmeye caligir. “Miilk,
Allab’indir.” demek, “Herkesin bu miilkte hakk: vardir.”
anlamindadir. Gergekten de diinya malinin kimseye
kalmadigy bilinir. Sorun, bu mallar tizerinde gelisi gii-
zel kullanilan tasarruf hakkidir. C)rnegin vahiy, “Higbir
fakir yanimiza sokulmasin.” anlayisini ve bu bencilligin
digerler insanlart kendinden uzaklagturan kiistahligini
elestirir (68/24). Serveti ile sinif edinme gayreti icinde
olanlarin bagkalarint asagilayip kiiciik goren tavirlarini
dogru bulmaz (11/27).

Servet, dyle bir metadir ki, insanin yiiriytisiini degis-
tirir. Boyunu uzatr. Insan birden gevresini kusbakist
izlemeye koyulur. U¢may1 6grenince bir daha yere kon-
mak istemez. Kimseye ihtiyact olmadigini diisiinmeye
baglar. Ardr sira fakirligin el agan ve siiliik gibi yapisan
tarafina tanik olunca onlardan uzaklasip kendi ayarinda
bir statii edinme gayreti olusturur. Béylece sahte bir hu-
zur peydahlamaya calisir. Bir zaman sonra tanidigy fakir
sayist azalarak oturdugu yerdeki kapicidan ibaret kalir.
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Arkasindan yapacagy iyilik ve yardimlari, dernek ya da
vakiflar araciligy ile siirdiirmeyi daha anlamli bulur. Ar-
tik hayat algis1 ve diinya goriisii degismistir. Insanin bu
kapitalist haliyle kendisi gibi olanlar1 bulmast uzun siir-
mez. Bu konuda kabiliyedidir. Arayislari neticesinde ¢ok
gecmeden benzerlerini bulur. Bilindigi gibi bu zenginler,
kaybetme korkulari yiiziinden kendi aralarinda paslas-
may1 miimkiin kilmak icin dernek veya kulupler kurarak
organize olurlar. Boylelikle hem gii¢ kazanirlar hem de
birbirlerine kaliteli tikketim ve eglencenin yollarini agar-
lar. Zira biitiin 6mrii bir ¢ift kunduranin hayaliyle gecen
bir fakirin ne muhabbeti olur ki? Artk onlarin nezdinde
salya siimiik aglayan bir yetimin fotografinin da hicbir
degeri yoktur. Insan, bu miistagni ve her haliikarda ka-
zan kazan tavriyla “Solucan” taklidi yapar. Bilindigi dibi
solucan, bagimsiz ve kendi basina yasayabilme yetisine
sahip “segmentlerden” olusur. Bu nedenle bir solucani
ikiye bolmek 6liimiine neden olmaz. Yaralar hizla kapa-
narak iki ayri solucan ortaya ¢ikar. Bu haliyle yumur-
talarini tek bir sepete koymamay1 6grenen miistekbirler
solucan taklidi yaparlar. Bir yerde kaybetseler digerinden
kazanirlar. Dokuz canli, ag gozlii ve hedonisttirler. Oy-
lesine faydacidirlar ki, onlar i¢in bir seyin dogru ya da
yanlig, haram ya da helal olmasi énemli degildir. Kar
getirmesi ve kullanilabilir olmas: yeterlidir. Zaman ige-
risinde bu istahlt halleriyle insani 6zelliklerini gitgide
kaybederek yozlagirlar (47/12).

Paranin sagladig giiciin biiyiisii o kadar etkilidir ki bunu
bozmak i¢in ya iflas ya da ciddi bir dert sahibi olmak ge-
rekir. Biitiin iligkilerinde para ve ona sahip olma giidiisii
basrolii oynamaya basladiginda buna paralel olarak kor-
kulart da artacakur. Ciinkii servetiyle edindigi itibarin:
ve mevcut konumunu kaybetme endisesi, zamanla var
olmanin gerekgesine donistiverir. Servetin kazandirdigs
statilyii kaybetme korkusu ahlaki sorumluluklari unuttu-
rur. Béylece dostlart ve dostluklari, sanallagir. Akraba ilis-
kileri, kaypaklagir. Zultim altinda inleyen ve yardim bek-
leyen zavallilarin sesini duymamak ve kendine “Nereye
gidiyorum?” sorusunu sorup vicdaniyla hesaplasmanin
agirhigindan kurtulmak icin siirekli degisim icine girer.
Arabasini, evini, koltuk takimlarini, cevresini ve esini de-
gistirmeyi dener. Durmadan seyahat eder. Sikayet ettigi
is yogunlugu aslinda en biiyiik kurtaricisidir. Ciinkii bu
mesguliyetler, onu adamakilli diigiinmekten azad eder.
Ara sira yapugy iyiliklerin gecici mutlulugunu ve ¢evre-
sindeki dalkavuklarin yaltaklanmalarint igten ige sever ve
arar hale gelir. Biitiin bunlardan kendilerine bir biyografi
cikarirlar. Bu kitabina uydurulmus biyografide zamana
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zemine ve vatana millete faydali tipler ¢izilmistir. Sikil-
diklart anlarda su kadar isci calistirmanin ve aileleriyle
birlikte onca kisiye ekmek kapisi olmanin hazzini ken-
dilerine haurlatirlar. Iscilerine vermedikleri paylardan
ayirarak yaptiklart hayir hasenatla cennetten arsa almay:
da ihmal etmezler.

Sonrasinda merkezinde menfaat olan bir ortam ve cevre
edindikleri i¢in herkesi servet diigmani olarak gérmeye
baslarlar. Bu arada ¢evresindekilerin ahlakint da bozduk-
lar1 i¢in tamamen haksiz da sayilmazlar. Zaman icerisin-
de higbir yoksulla karsilasmadan uzaktan kumandayla
insanlara destek olmay1 se¢meleri kalplerini ve vicdanla-
rint giiriitiir. Nitekim yoksulluk ve yoksunlugun vicdan:
yumusatan yonleriyle kargilagip tanigmadan, karsiliksiz
sevgiye ve ilgiye ihtiyact oldugunu itiraf etmeden, ede-
meden yasamak bir hayli zordur. Fakirle kargilagmayan
ya da haksizliklara seyirci kalan bir kalp zamanla yapu-
g1 yanlslar icin kendini kinamayi terk edip kaskat hale
gelecektir. Biitiin sorunlarint servetiyle ¢dzebilecegini
diistinenler boyledir. Kur'an'da uzaktan uzaga sadece pa-
rastyla is bitirme ahlaki, Zulkarneyn érneginde oldugu
gibi kabul gormemis ve soyle dile getirilmistir;

“Dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Ye'ciic ve Me'ciic (adl: kavim-
ler) yeryiiziinde bozgunculuk yapmakradiriar. Onlarla bi-
zim aramiza bir engel yapman karsiliginda sana bir vergi
verelim mi?” (Zulkarneyn:) Rabbimin bana sagladigr gii-
venli durum (sizin bana verebileceginiz her seyden) daha
hayirlidir;” dedi, ‘Bunun icindir ki, siz bana sadece is gii-
ciiniizgle yardimda bulunun ki sizinle onlar arasinda bir ser

yapayim!”” (Kehf, 18/94, 95)

Goriildugi gibi burada paray: veren diidiigii calamiyor.
Kendini hig riske sokmadan ve tasin altina elini koyma-
dan “Paray: verelim isi sen bitir.” anlayist kabul gérmii-
yor. Bilfiil isin icinde olmak gerekiyor. Derdi ve tasay:
birlikte ytiklenmek gerekiyor. Burada cami veya mescit-
lerin yiiklendigi énemli fonksiyonlardan birini hatrla-
mak gerekiyor. Insanlar arasi iliskilerde sinif ayrimina ve
paraya endeksli soguklugun yerini omuz omuza beraber-
ligin sicakligt almast gerekiyor. Dinin “kardes” olmay:
ogiitlemesinin sebebi bu olmali. Nitekim bu sicakligin
olusmasi icin servet sahiplerinin oncelikle paylasmay:
dgrenmesi gerekiyor.

Serveti Paylasmak

Insanlar, bagli olduklar1 konumun geregi olarak fakir ya
da zengin bir ortamda dogarlar. Ozellikle zenginlik in-
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Insanlar, bagli olduklar1 konumun
geregi olarak fakir ya da zengin

bir ortamda dogarlar. Ozellikle
zenginlik insana verilmis bir sans gibi
goriiliir. Bu kazanim, insanin sahip
olduklarina es deger bir sorumluluk
alani varsayilarak giiya bir nimet-
kiilfet dengesine oturtulur. Kismen
hakli goziikmekle beraber higbir insan,
dogustan boyle bir art1 degeri hak
etmez. Zira bu agamada, insan i¢in
sorumluluklarini yerine getirebilecegi
bir zorunluluk diisiiniilemeyecegi gibi
nimetlerin hak edilebilecegi bir emek
alani da yoktur.

sana verilmis bir sans gibi goriiliir. Bu kazanim, insanin
sahip olduklarina es deger bir sorumluluk alani varsayi-
larak giiya bir nimet-kiilfet dengesine oturtulur. Kismen
hakli gozitkmekle beraber higbir insan, dogustan béyle
bir arti degeri hak etmez. Zira bu agsamada, insan i¢in
sorumluluklarini yerine getirebilecegi bir zorunluluk
distiniilemeyecegi gibi nimetlerin hak edilebilecegi bir
emek alani da yoktur.

Miilkiyetin esit dagilimi, emegin esit olugmasint gerek-
tirir. Emegin esit olusmast ise miimkiin gozitkmemek-
tedir. Gerek insanin kabiliyetlerinin farklilig gerek is
sahalarinin cesitliligi ve gerekse hesaplanamayan psiko-
lojik seviye ve sosyal sartlarinin siibjektif karakteri, eme-
gin objektif ve her sahada esitlenebilecek bir kargiliginin
olamayacagini gosterir. Nitekim kazanma ve elde etme
sekillerindeki bu él¢iilemeyen degerleri yiiziinden, cogu
kere firsat esitligi de anlamuini yitirir. Bu ylizden emek
sarfiyla elde edilen sonuglar, birebir esit bir yagam kalite-
siyle de sonu¢lanmayacakur.

Insanlar arasindaki iliskiler, Gylesine karmagik bir yapi
arz eder ki soz konusu emegin tatminkar ve adil bir kar-
sthigint bulmak neredeyse imkansizlagir. Insan zihninde
bir kargiliginin olmasina ragmen reel alanlarda bir tiirli
tam olarak gerceklesmeyen bu adalet diisiincesi, zaruri
olarak 4hiretin varligini da gerekli kilmakradir. Iliskiler-
de; goriilemeyen, hesaplanamayan ve olgiilemeyen bir
acik her zaman vardir. Bu acik; insanlar arasinda “mer-

35 &



Ag Gorliilerin Ahlak:

hamet” le kargilanabilecek diizeyde ahlaki bir etkilegimi
zorunlu hale getirir. Ayrica erdemli davranislardan yok-
sun ve sadece esit paylasima uyarlanmig bir emek taksi-
mi, beraberinde engel olunamayan agiklarin olusturaca-
g1 kiskanglik ve ihtiraslar davet edecektir. Oyle ki “Ben
kazandim, istedigim gibi harcarim. Bu benim hakkim.”
diisiincesi, kendini temize ¢ikarmak adina ihtiyag du-
yacagi mesruiyeti “din” ile iligkilendirerek saglamay: da
segebilir. (28/78) Soyle kis

“Kendilerine, Allahin size verdigi riziktan baskalar: icin
harcayin!’ denildiginde, hakikati inkira sartlanmas olanlar,
inananlara, Rabb(in) dileseydi (kendisinin) besleyebilecegi
kimseleri biz mi besleyelim? Dogrusu siz agik bir yanilg
icindesiniz!’ derler.” (Yasin, 36/47)

Bu ayette, yoksulluk ve yoksunlugu “kader” sayan bu
miiptezel diisiincenin sahiplerine dikkat edilirse bunlar,
islerine geldiginde dini terminolojiyi kendi menfaatleri
icin kullanmaktan ¢ekinmemekredirler. Aslinda kisaca
“Allah versin.” diye anlamlandirilabilecek bu yaklagim,
diinyanin mevcut halini vahyin deger atuflarindan soyut-
layarak materyalist bir yaklasim izler. Ayrica buradaki
servet sahiplerinin bu kadar acik bir ¢eligkiyi boylesine
dile getirmeleri, muhataplariyla alay ettiklerini de gos-
termektedir. Demek istedikleri sey sudur; “Madem Allah
diyorsunuz! Oyleyse o doyursun fakirleri de gérelim.” Bu
yaklagimin temelinde Allah’in inkar edilmesinin yani sira
alttan alta “Bize tabi olun biz sizi doyuralim.” teklifi de
var gibidir. Insanin elindekileri paylasmamak igin sonu
iftiraya varan son derece asagilik bu tavri diistindiiriicii-
diir. Bilindigi tizere Allah’a iftira zulmiin en biiytigiidiir.

Diinyada kendisine sunulan her sey insan icin rizikr. In-
sanin bu durum kargisinda yaraticisina minnettar olmasi
ve tesekkiir etmesi beklenir. Ancak rizkin elde edilmesi
insanin isidir. “Onun i¢in ¢alisugindan bagkas: yokeur.”
(39/53) ilkesini koyan yine Allab’tir. Her insanin yete-
rince iyi yasama hakk: vardir. Bu anlamda magdur ve
mazlum olanlarin korunmast da ayri bir sorumlulukeur.
Rizkin dagilimi konusunda Allah’in fail olarak zikredil-
mesi, insandaki sahiplenme duygusunun olusturacagi
olumsuzluklardan onu kurtararak elde ettiklerini paylas-
masint saglamak icindir. Kur'an'da “esit olma korkusu”
ile servetini paylasmayan hatta bu korku yiiziinden ca-
listirdigt kimselere hak ettikleri karsiligt vermekten kaci-
nanlar kinanmakeadir. $6yle ki;

“Rizik  konusunda, kiminize kiminizden fazla veren
Allabtir: hal boyleyken, kendisine fazla verilmis olanlar,
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riziklaring -aralarinda esitlik olur korkusuyla- sag ellerinin
malik oldugu kimselerle paylasmakta isteksiz davranwyorlar.
Peki, (boyle yapmakla) Allah’in nimetini (bile bile) inkira
ma kalkiszyorlar?” (Nahl, 16/71)

“Rizik  konusunda, kiminize kiminizden fazla veren
Allabtir”

Yani;

Doganin ve sizin tabiatinizin biitiin kanunlarini koyan
o.

Yaratan siz misiniz, yoksa o mu?

Buna gore kiminiz kiminizden farkli ve cesitli ugraslar
icindesiniz.

Daha ¢ok kazanmaniz daha farkli oldugunuz anlamina
gelmez.

Elinize gegen nimetler sizi digerlerinden iistiin yapmaz.

Kimsenin kani digerinden daha kirmizi degil.

Oyleyse bu kabiliyetleri size verenin o oldugunu bilin de
bobiirlenmeyin.

Daha fazla kazananlar az kazananlar kiigiik gormesin
diye;

Elde ettiklerinizi miimkiin mertebe paylasmanizi isti-
yor.

Bak, kanunlar1 o koydugu icin diiriist¢e kendini fail ola-
rak aniyor.

Ayni diristligi sizden de bekliyor.

‘Rizki ben dagitiyorum.” havasina girmeyin diye uyari-
yor.

Fakir fukaray1 gecim derdiyle imtihan etmek sizin ne
haddinize!

Serveti bir gii¢ gosterisine doniistiiriip kendinizi ya da
bagkalarint onun yerine koymayin artk.

Aralarinda esitlik olur korkusuyla.”

Yani;

Esit olma korkusunun sizi nimet gaspina gotiirecegini
goriin.

Bu korkunun sizi esir almasina miisaade etmeyin.
Paylastikea artugini gdrmiiyor musunuz?

Emege ve emekgiye sayginizi yitirmeden,

Insanlara hakkini vermekten sakin geri durmayin.

Allah’in nimetini (bile bile) inkdr mu ediyorlar?”

Yani;

Yaratan ve size bol bol nimetleri sunan o olduguna
gore,

Paylagmaniz gerektigini fark etmelisiniz.

Gergek miilk sahibinin o oldugunu bile bile,

Hak edenin iicretini nasil kesersiniz?

Bu tavrin bizzat onu da yok saymak anlamina gelecegini
anlamiyor musunuz?

Paylagmak, bir erdemdir. Emege saygi duymak ve hak
edene hakkini vermek ise ¢ok 6nemlidir. Insana yaragir
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sekilde yasamak herkesin hakkidir. Bu hakk: bile bile
gasp etmek zuliimdiir. Herkesin insanca yagamast adina
topyekdn bir ¢aba olusmadigi siirece, giniibirlik yar-
dimlarin sorunlari ¢8zemedigini de gormek gerekir. Bu
durumda; adalet, esitlik ve zgiirliik gibi temel sorunlart
herkes i¢in anlamli hale getirme ¢abasindan yoksun bir
yardim anlayisi, gdsteris ve tatmin aract olmaktan Steye
gidemeyecegi gibi bu yardimlari yapanlari da erdemli ve
iyilik sahibi kilmaz. Ustelik sadece insan olmak hasebiyle
zaten yapilmasi gereken yardimlari marifet saymanin da
anlami yoktur. Kalici iyilikler pesinde bedeli édenerek
yapilan eylemlere yonelmek her zaman daha tutarli so-
nuglar verecektir. Aksi halde insan, elde ettiklerini afiyet-
le yemek icin arayacag: bir megruiyet zemini olusturma
cabasindan bir tiirlii kurtulamayacakur.

Serveti Mesrulastirmak

Insanin gevresi, sadece topraga endeksli cografi bir tani-
min konusu degildir. Sosyal ve 6zellikle kiiltiirel biitiin
yapilart da icine alir. Bu anlamda insan icin; kér elde
ettigi ve itibar kazandig1 cevre ¢ok onemlidir. Ciinkii
bu alanda kendini giiglii ve mutlu hisseder. Insan ¢ogu
zaman yasadigl cevrenin olabilecek en iyi ortamlardan
biri olduguna kendini inandirir. Kargilasugi olumsuz-
luklara hakli ve uzun gerekeeler iiretir. Sonug alamadig:
durumlarda isi tarihe, zamana ya da Allah’a yikar. Bir
siire sonra insanin kendini anlamlandirdigs ve aidiyetini
olusturdugu cevre o kadar 6nemli hale gelir ki insanin
diger distincelerinin de ¢ikis noktasini olusturur. Aruk
bu zemin dogdugu ve biiytidiigii bir alan olmaktan daha
Oteye geger.

Insan, en kalin 6rtityii de ortse fitratindan kaynaklanan
olumlu diirtiileri yok edip vicdaninin sesini tamamen ki-
samaz. Cogu kez bu sesi bastirmak icin elindeki serveti
kullanir. Parastyla ses ayari yapar. Ara sira okul, cami,
hastane yaptrmay: dener. Bazen tespih koleksiyonu ya-
par. Olmadi litksiinden kisar. Boylece rahatlamay: dener.
Zira iyilik, bazen kétiilige ortii olur. Asevi agarak “israf”a
hak kazandigini ditstinmek gibi. Bilindigi gibi miisrifligi
hos gordiiren sey, oldukea ¢ok infak etmektir. Ya gercek
gidasindan yoksun birakildigindan ya da siirekli ihmal
edildiginden olsa gerek vicdan bazen sapiur. Ardindan
hayattan kendisi i¢in, bagkalarina yapug iyiligin en az
on kati, stmarma kredisi satun alir. Yapug1 yardimlarin
her birinin, kendi sinir agimlarint bire on affettirecegi
vehmine kapilir. Buna vicdan aklama veya benlik tazele-
me de denilebilir. Batr'da ki ad: giinah ¢ikarmadir.
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Rizkin elde edilmesi insanin isidir.
“Onun i¢in ¢alistgindan bagkasi
yoktur.” (39/53) ilkesini koyan yine
Allab’ur. Her insanin yeterince iyi
yasama hakki vardir. Bu anlamda
magdur ve mazlum olanlarin
korunmasi da ayri bir sorumluluktur.

Rizkin dagilimi konusunda Allab’in
fail olarak zikredilmesi, insandaki
sahiplenme duygusunun olusturacag:
olumsuzluklardan onu kurtararak
elde ettiklerini paylagsmasini saglamak
icindir.

Sosyal adaletin olmadig1 bir ortamda rekabete dayali bir
piyasadan devsirilmis servetler, kirlenmeden sahiblerine
ulagamazlar. Kirliligin asil nedenleri tizerinde durmak ve
bu olusturulmus batakligi kurutmak yerine sineklerle
ugrasmak beyhudedir. Insan yasadig1 ortami derinleme-
sine sorgulayarak onu aklama ¢abast i¢ine girmemelidir.
Sikayet etmeli, iiziilmeli ve ¢oziimler 6nermelidir. Ciin-
kit refah, iki seyi 6rtmeye calisir. Allah ile iliski ve sos-
yal adalet. lyilik yapmak ve baskalarina yardim etmek,
ozveri isteyen bir istir. Ortada bir musibet geziyorsa bu
herkesi ilgilendirmeli ve yine herkesten uzak kalmalidir.
Ciinkii sadece sadaka verenden uzaklasan bir belanin bi-
raz ileride bir bagkasinin zararina yol agabilecegi de dii-
stiniilmelidir.

Kur’an, herkesi kélelikten kurtarmak, yetime sahip ¢ik-
mak ve yoksulu doyurmak gibi niyet ya da amaci ol-
madan insanin girisecegi miispet tesebbiislerin dahi aul
kalacagint soyler (90/10). lyi niyetle “Allah rizasi”na
oturmayan eylemleri sonug itibariyla riizgirda savrulan
sacilmig toz zerrelerine benzetir (25/23). Stiphesiz Allah,
kimseye kaldiramayacag: bir sorumluluk yiiklememistir.
Nitekim insanin bir gli¢ gosterisine doniistiiriip titketti-
gi servetini sorgulanamaz sanarak Rabb’ini razi edemeye-

cegi de bellidir (90/6).
Serveti Kutsamak
Miilkiyetin Allah’a ait olmast, ahlaki anlamda serveti kut-

sanmaktan korur. Ciinkii insan zihninde kutsanmis bir
miilk, sadece bireye ait olan tarafiyla paylasilmay1 kabul
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etmez. Dokunulmaz hale gelir. Sirki reddeder. Miilkiyet
anlayisinda oldugu gibi hakimiyetin de sadece Allah’a ait
olmasindan kasit, servetin sadece belitli bir ziimre elinde
tekelleserek bagkalarina baski araci olarak kullanilmasi-
nin oniine gegmektir (59/7). Bu anlayss, insanin sahip
olduklar: tizerinde diledigi gibi hareket etmesini onler.
“Diledigi gibi hareket etmek” anlayisi, insanin ilk plan-
da sosyal adaleti yok sayan tasarruflarini hatrlatmalidir.
Bagka bir ifade ile bagkalarinin magduriyeti yaninda
insanin sahip olduklar: tizerinde istedigi gibi davrana-
bilmesinin ahlaki bir tutum olmayacag: vurgusu vardir.
Kur’an, Hz. Suayb 6rneginde yasadiklari toplumun so-
runlarina gozlerini kapayarak servetlerini bir giig goste-
risine doniistiiren kimselerin “diger” insanlari diglayan
keyfi tasarruflarini kinamakeadir.

“Ey Suayb!’ dediler, (Su) senin namazin (ya da dua alys-
kanligin) m1, atalarimizin tapina geldigi seyleri birakma-
miz ve malimiz miilkiimiiz iizerine keyfi tasarruflarda
bulunmamamaiz yoniinde bizi uyarmani zorunlu kilzyor?
Ciinkii (biz) sen(i) aslinda yumusak basl, akly basinda biri
(olarak biliriz).” ” (Hud, 11/87)

Burada soz konusu edilen insanlar tamamen dinsiz de-
gildir. Hatta kendilerine gore dindar bile sayilabilirler.
Gelenege siki siki yapusirlar. Adet haline gelmis bir din-
darlik kimseye zarar vermez. Onlarin dindarliklars; fa-
renin, buldugu kasar tekeri icinde girdigi itikifa benzer.
Aslinda dinin kisisel ¢ikarlara alet edilmesi bal gibi bu-
dur. Onlarin zihninde; “Allah” anlayigt, zayif insanlarin,
hayatin giigliikleri kargisinda siginmak icin korkudan
uydurduklari bir seydir. Cogu kez bundan da emin ola-
mazlar. Gerek icten gelen vicdanlarinin rahatsiz eden sesi
gerekse dig diinyalarinda kargilagtiklari soru ve sorunlar
yakalarint bir tiirlii birakmaz. Ustelik iyi bir insan go-
riintiistinde; tarihe, kiiltiire ve gelenege saygi yatugini
diistindiiklerinden ozellikle kalabaliklar arasinda kon-
jektiire uygun davranirlar.

Din; onlar icin, bir kiiltiirel 6ge olarak onlarin hayat-
na miidahale etmedigi siirece saygt gorebilir ve ancak
bu sekilde kabul edilebilir bir seydir. Bu yiizden dinin
sosyal ya da siyasal form kazanmis yonlerini ayiklamak
isterler. Bat1 diisiincesi dini kiliseye hapsederek ayni seyi
yapmus ve dinin, kisiye ait ozel alanlar diginda etkili ol-
masint engellemeye calismuistur. Bunlar genellikle “Allah
insana hicbir sey indirmemistir.”(6/91, 67/9) diye di-
siiniirler. Zaten kendilerini mecbur edebilecek higbir
ahlaki sorumluluklar1 yokmus gibi davranir ve yasarlar.
Aslinda hicbir insan dinsiz degildir. Bir seylere inanur.
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Servet sahipleri de bundan tamamen miistagni kalamaz-
lar. Kendilerine su ya da bu sekilde bir din agisi yaparlar.
Bilindigi gibi ast1, zayiflatilmis mikroptur. I¢i bosaltlip
ayin manuginda 6zel giin ve gecelere indirgenerek zayif-
latilmig bir dinin kendilerine zarar1 olmadig: gibi faydasi
olacagini dissiiniitler. Bu dozu ayarlanmis seramoniler de
insanlar, kendilerine format atarlar. Insanlari uyusturu-
cuya baslatan sebepler ve bundan gordiigii zararlar disii-
niiliirse din bu gibilerin elinde en zararsiz aragtur.

Gii¢, merhametten yoksunsa zulme doniisiir. Ozellikle
para, insana giiclii oldugunu disiindiirerek onu hak ve
hukuk tanimaz hale getirebilir. Bu durumda kanunlar,
sadece fakir ve kimsesiz insanlari yola getirmek icin bir
ara¢ olarak goriilecektir (9/8-10). Kazanma ve kazan-
diklar1 muhafaza ederek arttirma hirst insani sorumlu-
luklarindan soyarak ciplak birakabilir. Nice dev kaftanlar
icinden kisiliksiz ciicelerin ¢iktigina tarih sahictir. Liiks
hayatlarin debdebesi, insanin giivenligi icin yeterli ola-
mamistir. Kur'an'da vahyin égiitlerinden yiiz ¢evirerek
elindeki nimetler i¢in tesekkiir etmeyen gimarik zengin-
ler, uyarilmustr. Burada “tesekkiir etmek” demek fakirin
hakkini gézetmek ve toplumsal sorumluluklarin: tistlen-
mek anlamindadir (16/112). Kisinin paraya olan yakin-
lig1 onu ahlakean ve infaktan uzaklagurmamalidir. Zen-
ginlik, ¢ogu zaman tarife muhta¢tr. Mutlu olmak i¢in
tek bagina yeterli bir sebep de degildir. Zaman her seyi
eskitir ve yok eder. Sonugta insanin elinde hicbir sey bi-
rakmaz. Hizla akip giden zamana direnen tek sey insanin
yaptgt iyiliklerdir. Zira insanin refah diizeyinin artmas,
bazen hayirli bir sonug da vermeyebilir (6/42—45).

Insanlar, sarab1 [sanin kani yapip ekmegi ona batrip
kutsayan Bat kiiltiiriinii bu yénde takip etmeyi siirdiir-
diikge agzina bir parmak bal siiriiliip kavanozu disardan
yalamaya alisturilan kiteler olusturup kazandiklarini
kutsamanin farklt yollarini yine bulacaklardir. Oliimiin
insanlar esitleyen yanini gérmedikleri siirece. ..

Bin y1l Yagamak

Vahyin kontroliinden ¢tkmis ve Yahudilerde oldugu gibi
icerigi kisisel kabullerle 6zellestirilmis bir inang, sahibi-
nin dengesini bozabilir. Igerigi bir irkin, bir cemaatin
ya da sahsin menfaatlerine indirgenmis bir iman evren-
sel yontini yitirir. Bu durumda imanla iliskilendirilen
kavramlarin anlami ve kapsami bireye gore degisecektir.
Boylece hayir ve serre, dost ve ditsmana farkli anlamlar
yiiklenir. Hatta miimin ve kéfirin kim oldugunda dahi
ittifak saglanamaz. Baska bir ifade ile sahasi ve cerceve-

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008



Ag Gozliilerin Ahlak:

si vahyin rehberligi tarafindan belirlenmemis bir iman;
bencillik, kiskanclik ve nankérliikle bir araya gelirse asil
tehlike 0 zaman ortaya gikar. Iman o bozuk haliyle insa-
nin korkularini giderecei yerde onlari beslemeye, ihti-
raslarini gemleyecegi yerde kamgilamaya baglar. Sonra-
sinda miisriklerden daha beter bir adam olusur. Bakin;

“...De ki: “Eger inanan kimseler iseniz, imaniniz size ne
kotii sey emrediyor. ‘De ki: “Eger Allah katindaki ahiret
hayati, baska hi¢ kimseye degil de yalniz size mabhsus ise ve
kanaatinizde samimi iseniz o zaman 6liimii arzulamaniz
gerekmez mi?” Ama kendi elleriyle yapip-ettikleri ortaday-
ken bunu higbir zaman temenni etmeyecekler: Allah zalim-
leri her halleriyle bilmektedir. Ve sen onlar: baskalarindan
daba ibtirasla hayata sarilmas goreceksin, hatta Allah’tan
baskasia ilahlik  yakistirmaya  sardanmis  olanlardan
(miisriklerden) bile daba cok. Onlarin her biri bin/binlerce
yil yasamak ister; halbuki uzun yasamasi, boyle birini (ahi-
rette) azaptan kurtarmaz; zira Allah onun biitiin yapip-
ettiklerini gormektedir.” (Bakara, 2/93—96)

Seckincilik dyle bir beladir ki Allal’t da ahireti de 6zelles-
tirir. Sadece kendine has kilar. Cenneti dahi kendisi i¢in
kapaturir. Bu durumda diger insanlar icin gidecek bir yer
kalmaz. Nitekim gidecek bir yeri olmayan insanlari da
adam yerine koymazlar. Onlar adina herhangi bir sorum-
luluk duymazlar. Ayrica “Onlari miigriklerden daha fazla
hayata bagli bulursun. Bin/binlerce yil yasamak isterler.”
soziine dikkat edilirse bu uzun yasama istegi insan1 arzu-
larinin esiri yapar. Daha ¢ok yasamak icin her seyi goze
alabilirler. Inandigini séyleyen bir insanin bu tavri icler
acistdir. Vahiy, onlarin yalanini ortaya ¢ikarmak icin bu
kabullerinin geregi olan sézlerini devam ettirir. S6ziin na-
musu denen gey iste burada giindeme getirilir. Syle ki;

“Kanaatinizde samimi iseniz o zaman 6liimii arzulama-
niz gerekmez mi?”

Burada “Gidip 6liin.” demek istemiyor. Fakat “Olecek-
mis gibi yasasaniza, 6lmeyi ve ahirete kavugmay1 arzu-
lasaniza...” demek istiyor. Oliimden bu korkunuz ve
kagiginiz niye? Diinyaya haram helal demeden bu bag-
laniginiz nigin? Bagkalarini umursamadan zevklerinize
bu kadar diiskiin olmanizin sebebi ne? Higbir seyinizi
paylasmiyorsunuz. Sadece diinyay: istiyorsunuz. Hep
kendinize yontuyorsunuz. Bagkalarini yok sayarak men-
faatlerinize bu kadar ¢ok diiskiin olmanizi nasil izah
ediyorsunuz? Samimi olmadiginiz1 biliyorsunuz aslinda.
Yapuginiz seylerin su¢ oldugunu ve su¢lu oldugunuzun

farkindasiniz belli ki.
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Insan igin diinyada sonsuza kadar yasayacagini diisiin-
mek ciddi bir yanilgidir (21/34, 44). Edindigi servet ile
ebedi yasayacagini zannetmesi de biiyiik bir bedbaht-
liktar (104/3). Oliimii goz ardi edip diisiinmemeye ga-
lisarak insan giiya giivenlik yiizdesini arttirmaya calsir.
Halbuki o ana kadar donanmadig sorumluluk elbise-
sinden yoksun kalarak ciril¢iplak 8lmek iizere oldugunu
fark edemez. Bu iiryan haliyle cekecegi hasret ve pisman-
liklarin ona ddetecegi bedeli ve rahmetten uzak kalarak
tisiiyecegini diisiinemez.

Ag gozliligiiniin insanin hayatni cehenneme cevirdigi-
ni gdriince saglam bir inancin hemen arkasindan ahlaki
davransslarin gelmesi gerektigini anlarsiniz. Insan neden
marketten aldiklarinin bilinmesini istemez? Ya da “Mi-
safir geliyor cabuk sofray: toplayalim.” der. Liiks yasiyor
goriinmek insani nicin rahatsiz eder? Paylagmast gerek-
tigini bildigi icin olabilir mi? Her haliikarda siz siz olun
“Gel beraber yiyelim.” deyin. Ciinkii paylasmak daha bir
giizel. Ne de olsa kefenin cebi yok. Bin yil yagsayamaya-
cagna gore paylas paylagabilirsen.
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21. Yiizyilda meydana ge-
len degisiklerle, TANRI
DEVLET ve Baba Devlet
anlayislar1 geride kald:.
Bu yasanan degisimlerle
birlikte vatandaslik gé-
revlerinin de degistigi
unutulmamali. Bu ¢ag-
da korii koriine itaat ve
kulluk beklentisi icinde
ideolojik egitimi ilk6g-
retimden iiniversiteye
kadar siirdiirme 1srarinin
iilkeye olumlu bir kat-
kist bulunmamaktadir.
Egitim alaninda elegtirel
diisiinme ve tutum; ayni
zamanda egitim uygulama
ve yontemlerinin ilke ola-
rak yanlislanabilirligini ve
akalsal bir megruiyetini de
gerektirir.
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EGITIMIN AHLAKI BiR GEREKSINIMI
ELESTIREN VATANDAS

Halil Rahman ACAR
hrahmana@hotmail.com

Siyasal bir kurum olan devletin ortaya ¢tkmasina iligkin kuramsal bircok
agtklama soz konusudur (Okandan 1945). Biyolojik, sosyolojik, ekono-
mik ve felsefi agiklama tarzlar1 bunlardan birkaci. Bir seye devlet nitelemesi
yapabilmenin asgari kogullari olarak; azimsanmayacak sayida insan1 icinde
barindirmasi, ideal olmasa da belli kurallar1 veya modern anlamda yasalar
icermesi ve ortak bir yararlanisin bulunmasindan soz edilebilir. Bu yazida
vatandas egitiminin; ahlak felsefesi ve siyaset baglaminda diinyadaki gelis-
meler kargisinda bir gereksinimi dile getirilecektir.

Kiiresel uyum siirecinde ulus devletlerin eski dnemlerini yitirmeleri, zorba-
liklarint cageil gelismeler karsisinda yeni donemde siirdiirmedeki giiclitk-
leri, toplumsal gergeklerini gérmemezlikten gelmeleri ve ¢agdas diizenle-
melere zamaninda ayak uyduramamalari nedeniyle uluslararast diizenden
norm alict konuma diismiislerdir. Bunun temelinde ise, insan haklarmin
giintimiizde devlet distii konuma yiikselisi ve devler akly adina ihlal edilme-
mesi anlayiginin yayginlagmasi ve benimsenmesi kadar, siire¢ icinde insan-
larin; ulus devlet anlayist ve dayatmalarindan uzaklagmalari, ulus devlet
egemenliginin daralmasi ve klasik devlet paradigmalarmin ehemmiyetini
kaybetmesi yatmakeadir.

Ayrica ulus devletlerin muhafazakir tutumlarryla farkls goriis ve yonelim-
lere politik alanda zam bir hiirriyet ve rekabet tanimamasi, seffaf yapilan-
mayislart, degisimi ve gelecegi okuyamamalari, propagandaya dayals var-
liklarinin kiigiilmesini getirmistir. Cogkun C. Aktan diinyada bu alandaki
degisimin boyutlarini yedi ana baglik altinda toplamaktadir. Yeni degisim
dinamikleri kargisinda devlet anlayisindaki degisimler 6z itibariyle asagi-

daki sekildedir :

1- Ekonomik alanda;

Korumaci devlet anlayisindan — Kiiresel devlete
Ulusal devletten — Trans - nasyonal devlete
Miidahaleci devletten — Liberal devlete

Tekelci devletten — Rekabetci devlete
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Kapali devletten — Acik devlete

2- Siyasal alanda;

Emredici devlet — Kaulimer devlete

Gizli devlet — Acik devlete

Kayirmaci devlet — Meritokratik ( Liyakat sistemine da-
yali) devlete

3- Sosyo - Kiiltiirel alanda;

Ulus devlet — Cogulcu devlete

Yerel degerlere dayali devlet — Evrensel degerlere dayalt
devlete

Kutsal devlet — Birey merkezli devlete

4- Organizasyon alaninda;

Kalitesiz devlet — Kaliteli devlete

Dikey hiyerarsik devlet — Yatay katlimer devlete
Koruyucu devlet — Diizenleyici devlete

5- Teknolojik alanda;
Biirokratik devlet — Elektronik devlete doniismiis du-
rumda (Aktan 2003, 91- 97).

Her ne kadar devlet kademelerinde bireysel ve kurumsal
diizlemde degisime direnmek ve alternatif iktidar odag:
olmak isteyenler bulunsa da karar mekanizmalarinda
bulunan yonetici seckinlerin diinyadaki bu degisimler
cercevesinde koklii paradigma degisikliklerine yonelerek
devlette demokratiklesme, sivillesme, seffaflasma agilimla-
rint hizlandirmalidirlar. Bu gelismeler 118inda giic kay-
masinin devletten bireye, kapali devlet modeli yerine a¢zk
devlete gegis s6z konusudur (Aktan 2003, 98) . Ideal dev-
letin yeni vizyonu kisaca su sekilde 6zetlenebilir :

Toplumsal uzlaginin aranmasi,

Halk egemenligine dayali bir kuruma doniismesi,
Yonetimde agiklik,

Varlik sebebi, bireylerin hak ve ozgiirliiklerinin korunmas:,
Insanlar arasinda cinsiyet, 1k, din, dil farki gozetmeme-
si,

Yonetimde /iyakat sistemini gegerli kilmast,

Devletin katilima dayali bir kurum olmasi.

Bilindigi gibi, her toplum dogal olarak; kiiltiirel, dilsel,
dinsel, irksal farkliliklar icerir. Bu ¢esidiligi genis bir
ufuk ve ahlaki ¢ercevede zenginlik olarak gorebilmek ve
dengesini kurabilmek gerekir. Bir taraftan kendi toplum-
sal bilesenlerimizi tanima, muhafaza etme; farklilklar:
tanimays, diger taraftan, ropluluklarin icinde yer aldig:
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yapinin muhafazasy; birlik dengesini gerektirir. Ciinkii
birlik olmadan farkliliklar, devletlerin ¢atirdamasina yol
acarken, farkliliklar: gormeden birlik olma ise kaginilmaz
olarak hegemonyaci bir cerceve dayatir. Toplum iiyeleri
arasinda degerler bakimindan ancak #irdeslik bulundugu
zaman devletin varligin: siirdiirebilecegi iddiast tutarsiz
ve gereek digidur.

Kiiresellesme ile degisik kiiltiirlerin bir arada yagamasini
miimkiin kilacak formiil arayglari hiz kazansa da top-
lumsal birlikeeliklerin ¢atzgmasiz kurulmasinda, sosyal
birlikteliklerin saglanmasinda ahlaki yiikiimliiliikler her
seyl 6ncelediginden her diizlemde 6ncelikli olarak be-
nimsenmesi ve uygulanmasi hayati 6nem arz etmekeedir.
Otekini olumsuzlayan ve dislayan resmi veya gayri resmi
bir tutum ve zihniyet hastaliklidir. Ben- dteki iliskisinin
deger temelli manukli ve saglikl bir irdelemesi hukuk-
tan once ahlak alaninda yapilabilir. Hukukla pekistiri-
lir, giivence altina alinir. Huzurlu toplumsal ¢ercevenin
olusmasinda;

a. bireye,

b. topluma,

c. devlete diigen ahlaki gorev ve sorumluluklar temelle-
rini dncelikle ahlikilikte bulur. Bunlara sirastyla degine-
cegim.

Ahlak felsefesi; bilindigi gibi, ahlak pratigi olmayip,
ahlak pratiginin Auramidir. Bir anlamda, insanmn eyle-
melerini ve deger oOlciderini sorgulayarak, kavrayarak
tizerinde diigiinerek gerceklestirmesidir (Piper 1999,98).
Insan—insan iliskisinde var olmas: gerekeni gergeklestir-
medir. Hangi yasam bicimini neden, ni¢in secmeliyim?
Neyi, neden istemeliyim? Neden yapmaliyim? Pratik;
bir bakima ahlakin varolma kosulu, hedefi ve amacidir
( Piper 1999, 61 ). Bu nedenle ahlakilik; kisi ve grupla-
rin ahlaki yasamlarini bir temele bagli olarak kurmada,
ahlaki eylemin keyfi bir eylem olmadigi, insan, toplum
ve devlet varligt icin vazgegilemeszligine iliskin ablik bi-
lincini gelistirerek eyleme bicimlerinin sorumlulugunda
olan bireyler amaglar. Ahlaki kurallara ihtiyag duymak;
baski istemek ya da belli kurallarla sinirlanmak olmayip,
ozgiirlikten herkesin yararlanabilmesi i¢in mevcut prati-
gin, yapinin ahliki biling duyarliligryla siirekli sorgulan-
mast gerekliligini gdsterir.

Ahlaki gereksinimin boyutlari esas olarak, kisisel, toplum-
sal, siyasal yonetim basliklari alunda toplanabilir. Acaba,
bireyin ahlaki £2yg: duymasi nasil miimkiindiir? Bu soru,
kisaca bireyin kendi varolusunu merkeze alarak kendine
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has yasamini bulmast seklinde cevaplandirilabilir (Dok-
men 2002, 250- 251 ). Kendine has yasama diizeyine;

a. ahlak felsefesi,

b. saglikli (bilgi saghgina dayals) egitim yardimer olabilir.

Insanin varolusunu yasayabilmesi;

kendisini derinlemesine tanzmasma,

duygu ve diisiincelerinin farkinda olmasina,

bunlar: ifade edip, sorgulayabilmesinde yatar.

Boylece birey;

kendi i¢ gercegine,

dogaya,

toplumunun gerceklerine kulak verebilir. Bunlar ka¢inil-
maz olarak bir takim tutumlari gerektirir. Birey; kendine
has yagamadiginda

a. kendisine,

b. gevresine yabancilagir (Dokmen 2002, 22).

Abléki tutumun temelinde birey gercegi bulundugundan,
ahlak acisindan Ozgiir birey, ahliki yetkinlige sahip bir
sahsiyet olarak diisiiniiliir. Bu husus bireyin kendi ken-
dini belirlemesi, yonlendirmesi ve diizenlenmesi olarak go-
riiliir. Sinirlanmamus bir serbestlik olarak anlagilmaz. Bu
baglamda elestirilmesi gereken husus birey ya da bireylik
olmay1p, bireycilik olmalidir. Bireyin bireyligine yonelik
3 potansiyel 6zelligi burada anilabilir :

1. Ozerk eyleme ve segme kapasitesinin bulunusu,
2. Sosyal etkinliklerde ve iliskilerde bulunabilmesi,
3. Kendini gelistirebilmesi ( Lukes 1995, 138 ).

Toplumsal yasamda biitiinlesmenin saglanmasinda;

iyi niyet,

diyalog,

farkliliklar1 hos gérme,

saygt,

sevgi,

uzlagma ve

yasama ozgiirliigiiniin kisitlanmamasinin énemli bir
rolii vardur.

Tiim bunlar ahlaki deger ve dogrulardir. Iste ahlikin sos-
yal boyutuna iligkin bu ve benzeri ilke ve dogrular; teme-
linde sana yapilmamasin: istemedigin seyi, sende baska-
larina yapma anlayisidir. Ciinkii insanlara deger vermek;
onlara kiymetsiz varliklar gibi davranmamay,
amaglarimiza ulasmak icin kullanmamays,

oldiirmemeyi,

iskence uygulamamayt,
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deger verdikleri seyleri kiiciimsememeyi 8gretir ( Parekh

2002, 167 ).

Bu dtekine karst bir duyarlilik gerektirir. Ayni zamanda
otekinin de bize karst duyarliligini olugturur. Siyasal yo-
netim boyutuna gelince; ahlakli bir siyasal yaps ahlakli bir
toplumun yansimasindan bagka bir sey degildir. Gergekte
siyasi yapiy1 ahlakilestiren birey ve toplum olmakla birlik-
te, devlet de miiessese olarak toplumun ahlakilesmesinde
ornek olabilir, egitim yoluyla ahlakliliga katkida buluna-
bilir. Ornegin, “ Gozlerimi kaparim - 6devimi yaparim ”
anlayis1 abliki degildir. Resmi ideolojinin ideologlarin-
dan Ziya Gékalp'in agagiya alinulanan siirinin nasil bir
goriis icerdigi acikur :

Ahlak yolu pek dardur,
Tetik bas 6nii yardir.
Sakin hakkim var deme,
Hak yok, vazife vardir.

Oysa diisiinmeden is yapmanin ahlaki bir degeri yok-
tur. Digiinme; bir yoniiyle problem ¢ozme ve problem
¢ozme de uygulamali bir diistinme olarak degerlendiri-
lebilir (Fisher 1990,98). Yaraticilik da, sadece ¢oziimler
iiretmek olmayip, daha iyi ¢oziimler tiretmek seklinde
anlagilirsa (Fisher 1990, 33), elestirel diisiinmeyi; siirekli
olumsuz ve hata arayp bulma ugrasisi gibi gormekten de
kurtulunur. Aslinda onun neden degerlendiren bir di-
stince oldugu goriiliirse, elestirel diistinebilme; bagim-
siz, dzerk diisiinebilmeyi basarabilen akilli kisi idealini
gosterir (Fisher 1990, XII). Bir anlamda dengeli goriis
gelistirebilme yetenegidir ve yapilacak itirazlara hazir ol-

maktir (Fisher 1990, 93).

Siyaset — ahlak birlikteligindeki devler anlayssi ve araysss;
a. bilgili,

b. katilimer ve

c. etkin vatandaslar yetistirmeyi amaglar.

Egitimin ahlaki boyutunu gézetmek isteyen devlet; 6g-
rencilerini elestirel bir tutumla her konuda egitmesini ve
yetistirmesini ¢agcil bir ihtiyag olarak gérmeli. Ciinkii
elestirel diisiinme egitimi; egitimin ahlakiligiyle ilgili-
dir. Ornegin; neleri, nigin gretiyoruz ve uygulatiyoruz?
Ahlak agisindan; 6rnegin dgretileceklerin kabul edilebilir
uluslararast belli standartlar icermesi, kapalt toplum mo-
deli beklentisiyle 6grenci yeteneklerinin koreltilmemesi,
olgunlastirilmas: 6nemlidir. Elegtirel diisinme bagla-
minda, agtk zihinlilik burada; hicbir inang veya kanaat
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tastmama anlamina gelmeyip, nedene dayals kanit suna-
bilmeyi ve gerektiginde sahip olunan inanclart degistire-
bilmeyi (Fisher 1990, 18) ifade eder.

Iste kiiresel elektronik iletisim caginda ve ulus devlet
kiiltiirlerinin ¢dziilmesi karsisinda tezim;

a. egitim sistemimizin amaglar: arasinda ve
b. yurttaglk egitiminde bir ahlaki gereksinim olarak e/ey-
tiren vatandaghgm™  yer almasidir.

Bunun yararlari ise,

egitim politikamizin ve pratigimizin diizeltilmesi kadar
birey,

toplum ve

devlet agisindan boylesi bir egitimin kazanimlaridir.

Vatandaglik kavrami; dar ve genis anlamda degerlendi-
rilebilir :

a. Dar anlamda vatandaslik; bir tilkedeki yasal statii ve
politik etkinliklerle ilgili olup, oy verme, kamuda gorev,
yasal haklar ve sorumluluklarla sinirlidir.

b. Genis anlamda vatandaslik; bireye yonetimle ve top-
lumdaki tiyelerle iliskilerinde arzulanabilir nirelikleri ka-
zandirmay: kapsar. Bunun toplumsal yararlari asagidaki
sekilde 6zetlenebilir:

Bu tarz yetistirilmis bireylerle roplumun niteligini artir-
ma saglanabilir.

Toplumsal ve siyasal yasamin elestirel tartisma ortamin-
dan ¢ikan goriiglerle daha saglskls kurulabilme imkan:
dogabilir. Kamusal alanin ingasinda ve kullaniminda
birey; elegtirel kurucu kapasitesiyle orijinal ¢ikarim ve
oneriler yapabilir.

Verilecek elestirel vatandaglik egitimiyle, birey bir secimle
kargilastiginda onun boyutu ve 6nemini kavrayabilir.
Yapilmus siyasi tercihlerin disinda diger ¢oziimlerin de ol-
dugunu disiinebilir.

Boylece tilke icinde neligi tarugmali olan, tilke disinda
ise hicbir gercekligi olmayan kisir diisiince ve ideolojileri
egitim adina yetismekte olan yeteneklere yiikleme yeri-
ne farkliliklarla birlikte, ortak kurallar cercevesinde agik
uglu bir egitim felsefesi anlayisiyla yasamay: insanimiza
ogretebiliriz. Ogretim sistemimiz insanimiza bir arada
yasamay1 kazandiramiyorsa egitim politikalarinin 6nciil-
leri ve ideolojik tutamaklart tizerine yeniden distiniilme-
sini gerektirir. Bireylerin;

haklarini,

sorumluluklarini,

gorevlerini ,
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Gergekte; kiiresellesme, bir evrensel-
lesme olmadig: gibi, bir diinya devleti
de yoktur. Diinyaya acilmak, anlamak
ve bu dogrultuda egitim yapmak ile
diinya vatandaghiginin ayni seyler ol-
madig: bilinmelidir. Elegtirel diigiinme

ile aklilik arasinda bir birliktelik s6z
konusu oldugundan (Siegel 1998,30),
elestiren aklilik egitimi olmadan, eles-
tiren vatandas yetistirilemez. Daha iyi
bir toplum icin, daha elestiriye agik bir
yapi gerekir.

zorunluluklarini bagimsiz bir kafayla anlamalart kadar,
siyasi ve insani bir kurum olan devletin; politikalar: yo-
niinden elestirilmeyen bir miiessese olarak sunumu szg-
ltksiz olup, egitim siirecinde dgrencilere yasadigi yurt tize-
rinde toplumsal ortak iyi konusunda goriis bildirebilme
haklarinin bulundugu kazandirilmali.

21. Yiizyllda meydana gelen degisiklerle, Zanr: Devlet
ve Baba Devlet anlaysglari geride kaldi. Bu yasanan de-
unutulmamali. Bu ¢agda korii koriine itaat ve kulluk
beklentisi icinde ideolojik egitimi ilkdgretimden tiniver-
siteye kadar siirdiirme 1srarinin iilkeye olumlu bir katkis
bulunmamaktadir. Egitim alaninda elegtirel diigiinme ve
tutum; ayni zamanda egitim uygulama ve yontemlerinin
ilke olarak yanlislanabilirligini ve akilsal bir mesruiyetini
de gerektirir. Cagcil insan ve toplum arayisindaki egitim
sistemimizin onciillerinin sorgulanarak zaman kaybetti-
rilmeden; objektif degerler tizerine oturtulmasi kaginil-
mazdir. Egitimimiz; vatandaslik egitimi verirken, elestirel
kapasiteye sahip vatandas egitimine yonelebilirse, istenen
agtlim ve zenginligi elde edebiliriz kanaatindeyim. Dev-
let de ahlaki simirlar icinde ve vatandaslarinin talepleri
dogrultusunda kendisini yeniden yapilandirabilir. Siyasi-
ler dillendirmeseler de Tiirkiye Egitim Sisteminin genel
amaglari ile AB iilkelerinin egitim sistemlerinin genel
amaglari arasinda farkliliklarin bulunmast cagdas uygar-
lik adina egitim sisteminin amaglarinin yeniden yenilen-
me ihtiyacinda oldugu ger¢egini gostermektedir.

Gergekte; kiiresellesme, bir evrensellesme olmadigy gibi, bir

diinya devleti de yoktur. Diinyaya acilmak, anlamak ve bu
dogrultuda egitim yapmak ile diinya vatandagliginin ayni
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seyler olmadigs bilinmelidir. Elegtirel diistinme ile aklilik
arasinda bir birliktelik s6z konusu oldugundan (Siegel
1998,30), elestiren aklilik egitimi olmadan, elestiren va-
tandag yetistirilemez.

Daha iyi bir toplum icin, daha elestiriye agik bir yap: ge-
rekir.

Iyi vatandas egitimine en biiyiik engel, sorgulanmayan
goriislerdir. Egitimin sorgulamayan, diisinmeyen iyi
vatandas yetistirme hedefi gozetmesinin insani ve ahlaki
bir yonii bulunmamaktadir. Egitim sistemi degerlendi-
rilirken mevcudun yeniden tiretimini saglayan bir aygit
olarak diisiiniilmemelidir. Yeteneklerin 6niinii acacak,
gelistirebilecek acik bir yapi tasarimlanmalidir.

Sonug olarak; aragsal bir kurum olan devletin kendini
ve egitimini ahlaki bir cercevede tiretmesinin diginda uy-
gun bir ¢ikis yolu bulunmamakeadir. Fikri hiir, vicdan:
hiir nesiller ancak elestirel bir egitimle, devletin ¢ageil ko-
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numda bulunmasi da elestiren vatandasla ve vatandaginin
gorislerini dikkate almasiyla miimkiindiir.
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Islam ontolojisini bii-
tiin gorkemiyle temsil
eden namazin gosterig
olmadigini kanitlamanin
yolunu Kur’an, hisset-
me ve koruyup gozetme
duygusuyla test eder. Ye-
timi itip kakan, yoksulu
doyurmayanin namazi,
sadece bir gosteris olabilir
(107. sure). Burada da
tecriibe ve vicdan boyutu
wsrarla vurgulanmakta-
dir. Dahasi, eger namaz
orta yolda olmaya bir s6z
verigse ve benlikten azad
olma ise, béyle kiginin
kibirlenmemesi, zor du-
rumda olani gorebilmesi,
benlik duvarinin erimis
olmasi gerekir. Madem
béyle oldugunuzu ilan
ediyorsunuz, nicin yetimi
itip kakiyorsunuz demeye
getirir, Kur’an.
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AHLAKSIZLIGIMIZ,
ViCDANSIZLIGIMIZDAN MIDIR?
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Ahlak ve Vicdan

Viicudun asaletinin golgelendigi bir diisiince sisteminde, ahlaki buyruk-
larin yerine getirilmediginden yakinmak, sadece dogmatik bir kurallar
manzumesi hakkinda konusmaktan éteye gitmeyecektir. Peki, viicudun
asaletiyle neyi kast etmekteyiz? Bir baska ifadeyle, varligin asaletinin alcal-
mast ne anlama gelmektedir? Bir kere, insan1 kirip dékmeden ciceklendire-
meyen bir sistem, insanin asaletinden; dolayisiyla da, varligin kemalinden
s6z edemez. Su halde, ‘6nce insan!” dememiz gerekmekeedir. Elbette, dinde
ahlakin en énemli fonksiyonu, ¢ok da masum olmayan insanin hirslarini
ve arzularini gemlemektir. Ancak, din gercekte bunu yaparken, insani, bir
kaliplar ve kurallar i¢ine stkisirmadan yapiyor. Viicudun vicdan pinarint
asla kurutmuyor.

Kelime anlamu itibariyle vicdan, varlig1 yerli yerince gorebilme ve hakki
teslim edebilme anlamina gelen adalete (#4)) en yakin kavramdir. ilahi ira-
denin sesini, vecde gelerek duyabilme, varligi gorebilme ve bulabilmedir.
Bunun icindir ki, buradan ‘vicdanin sesi’, hakkin sesine ¢ok yakindir. Eti-
molojik olarak v-c-d (vecede) kokiinden, bulmak anlamindan neget eden
vicdan, vecd sayesinde ulagilan merhaledir ki, viicud’a ulagilir. Biitiin bu
deltalart kendinde birlestiren “vicid”, meydana ¢ikaran ve yaratan anlami-
na gelir; “mevcut” ise, var olan. Dolayisiyla, hem vecd, hem de vicdan, var

kilict bir ozelligi haizdir.

Kur'andaki kissalar1 dikkate aldigimizda, vicdanin asla golgelenmedigini
goriiriiz. Insan, her bir kissada capcanlidir ve biitiin karartmalar, insanin
s1g1n1 gostermek icindir. Mesela Hz. Yusuf’un gémlegini arkadan yirtan
Ziileyha'nin arzusu kargisinda, onun 6lii olmadigina dikkat ¢ekilir. O da
arzulamakreadir, ancak ruhunun kiigiilmesini goze almadigy icin zindani
tercih edecektir. Ne var ki, buradaki gdlge, yani karanlik, Yusuf’un isigin1
tam olarak ortaya ¢ikarmak icin vardir. Karanlik sayesinde, o kendi savkint
gorecekir.
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Hz. Nuh'un oglu, babasinin ¢agrisina ragmen gemiye
binmez ve kendisini bir dagin koruyacagini soyler. Ancak,
dalgalar onu kendine aldiginda, oglu helak olanlardan
olur. Bu durum karsisinda Nuh'un vicdani, Viicud’un
vecd boyutunu oldukga giizel anlatir. Rabbine dua eder
ve oglunun da, siiphesiz ailesinden oldugunu séyler! An-
cak, Allah’in hakimler hakimi oldugunu ve onun vadinin
ise gercek oldugunu ifade eder (11/43-45). Kissada og-
lunun kendisini tam olarak dagin karanligina gomdiigii
anlaulirken, Baba otoriteryan bir kral degildir. Vicdant
sizlamistr ve ailesinden oldugunu soyleyerek aidiyetin
sizisint hisseder. Ama hiikiim sahibine de teslim olmus-
tur. Insan olma, biitiin ¢iplakligiyla ortadadir. Kan bag
linsiyeti ve iman tinsiyeti yerli yerince algilanarak, her iki
agidan da adalet ve vicdan, mi'yar iglevi gormiistiir.

Kabe'yi yikmak isteyen Ebrehe’nin fillerle hiicumuna
karst ebabil kuglarinin pigkin tuglalar atmasi da, viicu-
dun vicdan boyutunu éne ¢ikarir. Fil ordusuyla Viicud’u
sarsmay1 planlayan diismana karst beklenmedik bir di-
reng zuhur eder (105. sure). Adeta Kabe'nin miintesip-
lerinin sizis1, ebabilin gagasi arasindaki kizgin taglara
tekabiil eder. Her seye giicii yeten Allah, bir anda onlar:
yok da edebilirdi. Ancak, bu anlatimla Viicud’un vecd-
vicdan boyutu hem olumlu hem de olumsuz yonden one

¢ikmakradir.

[slam ontolojisini biitiin gorkemiyle temsil eden nama-
zin gosteris olmadigini kanitlamanin yolunu Kur'an,
hissetme ve koruyup gézetme duygusuyla test eder. Yeti-
mi itip kakan, yoksulu doyurmayanin namazi, sadece bir
gosteris olabilir (107. sure). Burada da tecriibe ve vicdan
boyutu srarla vurgulanmaktadir. Dahasi, eger namaz
orta yolda olmaya bir sz verigse ve benlikten azad olma
ise, boyle bir kiginin kibirlenmemesi, zor durumda olant
gorebilmesi, benlik duvarinin erimis olmasi gerekir. Ma-
dem béyle oldugunuzu ilan ediyorsunuz, nigin yetimi
itip kakiyorsunuz demeye getirir, Kur’an.

Yine Kevser suresinde, Hz. Muhammed’e soyu kesik di-
yen, yani oglu olmadigini bagina kakan Mekkelilere kar-
st, hiiziinlenmemesi 6giitlenmekte, oguldan daha sonsuz
olan iyilik ve hayir verildigi kendisine haurlatlmakeadir.
Ancak, buna siikretmesi icin namaz kilmasi ve kurban
kesmesi tavsiye edilmektedir. Burada da, Islam ontoloji-
sinin gdrkemli mimarisi namaz yaninda, yaklagmay1 en
iyi temsil eden, vicdani uyandiran kurban olayina isaret
edilmektedir. Ciinkii kurban, ayni zamanda insanin esya
hiyerarsisindeki kendi yerini, insanligini teyit etme ve
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Tanrr'nin tanriliing teslim etme olayidir.

Hz. Muhammed, kendisine kadin, giizel koku ve nama-
zin sevdirildigini soylerken, namazin tek bagina Islam
ontolojisini temsil ettigini ve varligin asaletinin timsalini
soylemekle birlikte, kadin ve giizel kokuyla tecriibi bo-
yutla bir kez daha onaylamaktadir. Dahast burada gii-
zel olanin terbiye ediciligi hem namaz, hem de kadinin
estetik boyutu iizerinden yinelenmektedir. Bu da, vecd
boyutunun beslenmesi anlamina gelir.

Allal’in devesini kesmeyin emrinde de yasaklanan canli
bir varlik, vicdani ifade ettigi gibi; onu kesmenin vicdani
kurutma anlamina gelecegi belirtilmektedir. Allah’'in de-
vesi, vicdan, yani icinizdeki canli Allah’s temsil etmekte-
dir. Onu keserek kendilerine kotiilik yapan Hz. Salik’in
kavminin i¢inde bulundugu durumun somut disa vuru-
mu, bir deprem olarak tecelli etmistir. Insanin vicdanini
kesmesi, kendi varligini kurutmak anlamina gelecektir.
Nitekim emre itaat etmeyen toplum, bir zelzeleyle ceza-
landirilmustir (5/73-79). Zaten onlar, kendi kendilerini,
deveyi keserek cezalandirmiglardir...

Allak’in her bir sifat1 bizzat vicdani da icermekle birlikte,
onlara, Allah’in rahman ve rahim isminin miindemic ol-
mast, yani her bir sifatin icinde rahman ve rahim isminin
bulunmasi, viicudun yaninda vicdanin bagli oldugunu
ifade etmektedir. Rahman ismiyle biitiin yaratuklarint
kucaklayan Allah, rahim ismiyle de kendisine yaklagan-
lart daha yakindan koruyup gozetmektedir.

Yine Kur’an, ‘Ulfet’ kavramini, varligin vicdan sesi olarak
isler. Birbirine diigman kisileri tlfet glivencesiyle birbi-
rine emin kilan (3/103) Allab’in sevgi ve vicdan giicii,
boylece ifsa olmus olur. Ulfet iizerinden de insan; ken-
dini, Allah’t ve diger varliklari oldugu gibi, yerli yerince
idrak edebilir.

Kayip Halka: Vicdan

Bugiin Miisliimanlarin hali-i piir melali sorgulanirken,
asil odaklanilmasi gereken boyut, kanimca, varlik-bilgi-
deger paradigmasindaki ‘deger’ boyutudur. Gergi Islam
diisiincesinde ‘deger’ sorgulanirken, zimnen varlik ve bil-
gi boyutlart da sorgulanmig olacaktir. Bir bagka ifadeyle,
iman ve ‘ilm kavramlarinin her birinde, eylem ve tecriibe
ya da salih amel vardir. Bu birliktir ki, viicudun asaletinin
tam Szgiinliigiinii temsil eder. Bilgi bakimindan yetersiz
bir din anlayiginda, degerin ¢oraklasmamamsi miimkiin
degildir. Ayni durum iman i¢inde gecerlidir.
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Namazda secde sirasinda, kisi, kullugunu tam olarak
ifade ederken; kiyamda, tam da Allah’in huzurunda bii-
tiin kisi olmay: ifade etmekeedir. Dolayisiyla, ‘kzyani’da,
iman-bilgi-eylem-degerin tam kemali temsil edilmekte-
dir. Bir bagka ifadeyle, viicud-vicdan ve vecdin doruga
ulagmig sekliyle ve bir biitiin haliyle Allah’in ya da bu
ticliiniin tam bir olmus hali 6niinde onun halifesi oldu-
gunun bir disa vurumundan soz edebilir.

Psikolojinin diliyle konugmak gerekirse, benlikten (ego),
nefisten, secdede vazgectigine soz veren kisi, kiyamda da
tam bir ben (se/f) oldugunu soyler. Biitiin bir “ben”de
ya da sahsiyette, varlik-bilgi-deger, ayni diizlemde kemal
nokradir. Zaten biri yiikselince, dogal olarak digerlerini
de kendi seviyesine ceker.

Miisliimanlarin, bugiin ahlaklarini sorgulama gekliyle
veya “dinlerini yagam bicimlerine uydurdular” tarzin-
daki yorumlarla mesafe kat edemeyecekleri ortadadur.
Iman ve bilgi zaafiyeti, ahlaki ¢okiisii; ahlaki ¢okiis de
iman ve bilgi algisinda bir gerilemeyi getirmistir. Viicud-
vicdan-vecd parametresinden bakarsak, yine ayni sonuca
ulasiriz.

Imanin bir déniisiimiin adresi oldugunu dikkate alirsak,
onun ilk belirtisinin bir vecd ve vicdan yiikselmesi oldu-
gu sdylememiz gerekir. Bunun i¢in olmali ki, yukaridaki
kissalarda oldugu gibi, Kur’an, imanin hemen yanina,
hatta icine vicdani yerlegtirmistir. Buglin Misliimanlar
inanmakla birlikte, isleri Miisliiman kimligini yansitma-
maktadir. Hal béyle olunca da, yapilmast gereken acil
eylem planinin, ahlak agilamaktan gececegi diisiiniil-
mekeedir. Ancak, kuralct bir ahlak manzumesi, ‘gtinah-
sevap’, ‘haram-helal’ buyruklari, insanlart bir sablonuna
kilitlemektedir. Kilidi bir ahlak sistemi, dogmatik ve
gelisimi dikkate almayan donuk bir yap1 arzeder. Dog-
rusu bu yapida canli ve dinamik bir insandan s6z etmek
miimkiin degildir.

Oysa Kur'an modellerinde, vicdan uyanikur ve dolayi-
styla dinamik bir insan is bagindadir. Bugiin canlandiril-
masi gereken ana damarin vicdan oldugunu sdyleyebili-
riz. Yukarida verdigimiz anlam modellerini tek tek giinii-
miiz agisindan disiinecek olursak: Hz. Yusuf 6rneginde
giiniimiiz Miisliiman erkegi ‘adamakilli dindar!” oldugu
i¢in, ne Ziileyha'ya tenezziil eder ne de zindanda yatar.
Ciinkii onun kurallar manzumesi, zaten vicdanini don-
durmustur. Elbette bu tablo kargisinda, ikiyiizliligiin
veya riyakarligin nedeni kendiliginden ortaya ¢ikmak-
tadir. Goriintli ve gereek arasinda ciddi catlaklar olug-
mustur; “mug” gibi hayatlar her gecen giin ¢cogalmakra-
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Kur’an'daki kissalar1 dikkate aldig:-
mizda, vicdanin asla gélgelenmedigini
goriiriiz. Insan, her bir lg(lssada cap-
canlidir ve biitiin karartmalar, insanin
is1gin1 gostermek icindir. Mesela Hz.
Yusuf’un gémlegini arkadan yirtan
Ziileyha’'nin arzusu karsisinda, onun
olii olmadig: dikkati ¢eker. O da arzu-
lamaktadir, ancak ruhunun kiigiilme-
sini goze almadig i¢in zindani tercih
edecektir. Ne var ki, buradaki gélge,
yani karanlik, Yusuf un 151¢1n1 tam
olarak ortaya ¢ikarmak i¢in vardir. Ka-
ranlik sayesinde, o kendi savkini gore-
cektir.

dir. Halbuki aradaki mesafeyi kapatacak yegane kaynak,
vicdan pinaridir. Zaten vicdan uyansa, vecd yiikselise,
viicud da ihtisama gegecektir.

Hz. Nuh &rneginde ise giiniimiiz Miisliiman’i, Allah’a
asi gelen oglunu zaten defterden silecektir. Neredeyse
bir baba merhameti, sézde Allah’a imani golgede birak-
migtir. Tabir caizse, Hz. Nuh'dan daha iman s6valyesidir,
glinlimiiz inanani.

Kurban olays, ad1 iistiinde yakinlagmakken, o da dinen
yerine getirilmesi gereken bir kuraldan bagka bir sey de-
gildir. Clinkii yaklagmayi saglayacak olan vecd durumu-
dur veya vicdandir. Varligin bir yiikselme kat edebilmesi,
deyim yerindeyse, varligin bir tagim tagmast, vicdan sa-
yesindedir. Bu kaynama miimkiin olmayinca, donmus
haldeki insanin Allal’a yaklasmast miimkiin degildir.
Hal bédyleyken, namazin viicudu temsil etmesinden,
kurbanin vicdana tekabiil etmesinden séz edemeyiz. Her
ikisi de, yerine getirilmesi gereken bir rutinden bagka bir
sey degildir.

Bu durumda, kadinin namazla birlikte anilmast, olsa olsa
bir safsata olabilir. Hele giizel koku da nedir ki! Onemli
olan bes vakit namazi, biitiin ritkunlarina uyarak yeri-
ne getirmektir! Biitiin bu budanmigliklardan sonraki,
kiyam da, sadece bir secde olabilir. Bu durumda, Islam
ontolojisinin ciddi bir alcalma gegirdigini ve gecirmekte
oldugunu s6yleyebiliriz. Ifade ettigimiz giiniimiiz insan
manzarasinda, Allab'in huzuruna varlik-bilgi-deger birli-
giyle veya viicud-vecd-vicdan biitiinliigiiyle ya da iman-
‘ilm-salih amel tamligtyla ¢tkmak miimkiin degildir.

Birbirine kosut olarak verilen bu iiclii parametrelerde,
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bilginin kargiliginin vecd oldugunu ifade etmeliyiz. Zira
bilgiye yiikselmeyle ulagilir. Bu yiikselme, varligs yiicel-
tecegi gibi vicdan: da tazeleyecektir. Stiphesiz bunlarin
ziddi da gegerlidir. Nereden bakarsak bakalim bunlar,
kargilikli birbirlerini besler. Nitekim bunun somutlagmis
halini, Osmanli ve Selcuklunun kiilliye tarzt mimarisin-
de gormekeeyiz. Kiilliye, cami (varlik-viicud), medrese
(bilgi-vecd) ve imareti (deger-vicdan) bir semsiye altunda
toplayan biinyelerdir. Cami giiclii oldukea, digerlerinin
de sahlandig: dikkati ¢ekmisti. Osmanlrnin ¢okiisii
analiz edilirken, bunlarin paralel bir sekilde diisiise gec-
tigi soylenebilir. Oyle ki, Islam cografyasint isgal eden
gliclerin bir yeri teslim aldiklarinda, 6nce camiyi kiliseye
cevirmeleri, Varlik-Viicud piramidini ¢okertmenin bir
semboliidiir. Oysa simdilerde cami sadece bir ibadetha-
nenin gostergesidir. Bu bilindigi icin de, somiirge giicleri
camiyle zaman kaybetmemektedir.

Miisliiman’in, soziim ona kiyami da secdeye ¢evirmesi
yani iki kere secde, benin yoklugunun ve ozgiiven ek-
sikliginin bir disa vurumudur. Iki kere secde goriiniiste
ne kadarda itaatkar bir kul izlenimini verse de varligin

erimeye yliz tuttugunu semboliidiir. Bu durumu Miis-
liimanlar, 6zellikle de tasavvufi diisiince kilifi altinda
Adeta bir regete gibi sunmaktadir. Oysa séz konusu du-
rum tam marazi bir durumdur. Insan, nefsinden ‘ber’
olmak veya sahsiyet kazanmak i¢in vazgecer. Nefsinden
feragat ettikge, ‘ben’ bakimindan yiikselis kazanmasi ge-
rekir. Fakat oldukca itaatkar olarak resmedilen bu kulun
kiyamindan séz etmek miimkiin degildir. Gergekte o,
nefsinden vazgectigini soylese de ‘ben’inin (sahsiyetinin)
ad1 bile olmadigy i¢in, gizli bir sekilde nefsini sigirmekee-
dir. Bu nedenle de marazi benlikler ortaya ¢ikmaktadir.
Opysa saglikli sahsiyet, temiz vicdanlari ve imani; duyar-
li ve uyanik vicdanlar da, saglikli ben’leri doguracakuur.
Bugiin tam tersi gegerli: Benlikler miisvedde, vicdanlar
derin uykuda, imanlar kukla!

Son soz olarak, asil temamiz, vicdanin ana damar olu-
sunu Niyazi-i Misriden dinleyelim: O, irfan, zevk ve
vicdant bir araya getirmistir:

Arifiin mutlak kelamin tuymaga ‘irfin gerek
Strr-1 muglakdur goniilde zevk ile vicdin gerek.
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Din ile ilgili felsefi bir
problem hatta bazilarina
gore bir “problemler yu-

mag1”, inanan inanmayan
herkese dokunan bir olgu
“kotiiliik”. Zaman zaman
inananlari da inanmayan-
lar kadar diisiindiirebilen
kotiiliik olgusu (genellikle
inanmayanlarin inanan-
lara y6nelttigi itirazlar ve
kanitlardan olusan “kétii-
liikk problemi”) karsisinda
dinler, kutsal metinleri ve
zaman igerisinde olugtur-
duklari teolojik ve felsefi
gelenekleri ile birbirinden
az ¢ok farkls tepkilerde
bulunmaktadirlar. Bu
farklilik daha ¢ok, bu din-
lerin inang sistemlerinin
ozellikle de Tanr1 anlayis-
larinin farkli olusundan

kaynaklanmaktadir.
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FiziKSEL KOTULUK VE TEODISE
BAGLAMINDA AHLAK

Emine Giil
feminegul@gmail.com

Kaétii kelimesi, Tiirk Dil Kurumu’nun Tirkge sozltigiinde; nitelikleri agag;-
da olan, “hosa gitmeyen”, “ise yaramayan”, “degersiz” olarak aciklanirken,
“kortiilitk ve kotii durumu; zarar verecek is, kimlik ve ser” olarak tanim-
lanmakeadir'.

Evrendeki kétiiliiklerin iyi bir Tanrt anlayist ile bagdasmadigt savi eksenin-
de dolagan “kétiilitk problemi”, tarihi agidan ¢ok eskilere dayanmakeadur.

Din ile ilgili felsefi bir problem hatta bazilarina gére bir “problemler yu-
mag”, inanan inanmayan herkese dokunan bir olgu “kétiiliik”. Zaman
zaman inananlari da inanmayanlar kadar digtindiirebilen kétiiliik olgusu
(genellikle inanmayanlarin inananlara yonelttigi itirazlar ve kanitlardan
olusan “kétiiliik problemi”) kargisinda dinler, kutsal metinleri ve zaman
icerisinde olusturduklari teolojik ve felsefi gelenekleri ile birbirinden az ¢cok
farkls tepkilerde bulunmaktadirlar. Bu farklilik daha ¢ok, bu dinlerin inan¢
sistemlerinin 6zellikle de Tanri anlayislarinin farkli olusundan kaynaklan-
maktadir. Kétiilik probleminin Bat literatiiriindeki adi “teodise”dir.

Teodise kavramy; Grekge'de, Tanri ve adalet anlamina gelen iki kelimenin
bir araya getirilmesinden olusturulmustur. Teknik terim olarak ise, “kotii-
litk olgusu karsisinda Tanr’nin adaleti ve hakliligini savunma” anlaminda
kullanilmaktadir®. Yani, Teodise her seye giicii yeten Tanri’nin sinirsiz iyi-
lik ve adaleti ile evrendeki kottltgiin varligini uzlagtirma girigimleridir®

Fiziksel Kotiilitk Nedir?

Naturalist bir filozof olan McCloskey, dogal afetleri ve onlarin akabinde
insanlara dokunan aci ve kederleri, insanlara aci ¢ektirdikten sonra onlari
oliime gotiiren hastaliklart gercek bir fiziksel kétiiliik olarak tanimlar *.

Madden ve Hare'ye gore fiziksel kotiiliik, yangin, sel, heyelan, kasirga,

deprem, gelgit dalgas: ve kitlik gibi olaylarin; kanser, ciizzam, tetanos gibi
hastaliklarin ve buna ilaveten kérliik, sagirlik, dilsizlik, carpik organlar
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ve delilik gibi bircok duygulu varligin yasaminin tim
imkanlarindan yararlanmasina engel olan, sakat biraki-
a1 dziirler ve bigimsizliklerin neden oldugu korkung aci,
keder ve en sonunda gelen 6liim demekeir’.

Teodise gelenegi icerisinde hem bauli filozoflarin hem de
[slam bilginlerinin, fiziksel kotiiliigii Allah'in adalet ve
merhameti ile Srelistiirme gayretine taniklik etmekteyiz.

Fiziksel Kotiiliige Batilli Filozoflarin Yaklagimi

Erken dénem teologu ve filozofu St. Augustine (M.S-
430) ve taraftarlarinin fiziksel kotiiliik karsisindaki te-
odiselerini, asli giinah ve ceza 6gesine dayandirdiklari
goriilmektedir.

“Tanr’'nin, 6ziinde iyi olarak yarattug bu evrene kotiilii-
giin girisi, nce bazi meleklerin yaraticilarina isyan etme-
leri ve sonra da ilk erkek ve kadinin diisiisiine neden ol-
malart itibariyle olmustur. Melek ve insanin bu diisist,
ahlaki kétiilitk ve giinahin kaynagi olmustur. Hastalik,
deprem ve fiziksel sakatlik v.b. fiziksel kéiiliikler ise bu
giinahin cezai sonuglaridir. Ona gore biitiin kotiiliikler
ya glinahtir ya da giinahtan dolay1 cezadir. Fakat bu bir
giinah mukabili oldugundan adil bir cezadir ve evrenin
miikemmelligini bozmaz®.

Anlagildig tizere “Augustineci Teodise”ye gore, yeryii-
ziindeki fiziksel sakatliklar, hastaliklar ve dogal afetler;
ilk insanin asli giinahi igleyip diistisiiniin cezai sonug-
laridir.

Augustineden iki yiizyil 6nce yasayan, Dogu Ortodoks
kilisesinden Bishop Ireneaus’a (M.S. 130-202) ve onun
ortaya atu@l teodiseyi gelistirip sistematize eden ¢agdas
din felsefecisi John Hick'e gore fiziksel kotiiliklerin
yaratilma nedeni, diinyanin bir ruh yapma veya sahis
olugturma yeri olarak gériilmesidir. Zira diinyada ézgiir
varliklar siradan bir ¢evrede varolmanin getirdigi zorluk-
lar ve yiiklerle miicadele ederek “Tanr’nin ¢ocuklart” ve
ebedi hayatin mirascilari, olabilirler’.

Onlara gore, bu diinyada ¢ekilen agr1 ve acilar, bunlarin
neden oldugu ruhsal elem ve isuraplar, ruh yapma ama-
cina uygunluk arz etmekeedirler®. Ayrica canli varliklarin
gelisebilmesi, kendilerini koruyabilmesi i¢in bu diinyada
bedensel act var olmalidir®.

Teodisenin en 6nde gelen cagdas savunucularindan
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Hick'e gore hicbir fiziksel aci ve 1zdirabin olmadig bir
diinyada, ahlaki nitelikler ve ruhsal olgunluklar gercek-
lesemez. Higbir aci ve isturabin olmadigs hayali diinyada,
baskalariyla ilgilenme, kendini halkin iyiligine adama,
cesaret, sebat, iyiye ve dogruya teslimiyet, azim ve karar-
lilik gibi ahlaki duygu ve degerler yer bulmaz ve gelise-
mezdi'®.Kisaca Ireneaus ve Hick'e gore insanlarin ahlaki
olgunlugu yakalayabilmesi icin, fiziksel kotiilik bagla-
minda ele alinan hastalik, ac1 ve 1straplar gereklidir.

Sonunda insanlarin ya 6ldiigii ya da yaralanarak sakat
kaldigi depremler ve diger afetler hakkinda, Dublin’in
bilge Baspiskoposu William King (1650-1729) soyle de-
mektedir:

“Depremler, firunalar, gok giiriiltiisii ve saganak halin-
deki yagmurlar ve sel felaketleri vb. bazen adil ve mer-
hametli bir Tanr tarafindan insanoglunu cezalandirmak
icin gonderilirler. Fakat genellikle, zorunlu ve biitiine
daha biiyiik bir zarar vermeden ortadan kaldirilamaya-
cak olan diger tabii sebeplere baglidirlar''.

Evrensel kotiiltigii evrensel sistemde yer alan ilahi cezalar
seklinde anlamlandiran King’in goriislerine karst orijinal
ve alternatif gorisler gelistirilememistir

Sonug olarak; Bati teodisesinde fiziksel kétiiliiklerin,
asli giinah sucuna verilen ilahi cezalar veya insanin kisi-
lik gelisimi amacina miistenit olarak evrene gonderilen
koruma 6gretmeni olarak anlagilmig ve anlamlandirilmig
oldugunu gérmekteyiz.

Fiziksel Kotiiliige Islam Bilginlerinin Yaklagimi

Mutezile ac1 ve istirabin ilahi adalet acisindan bir sorun
olmadigini sdyler; act ve 1stirap bir realite olduguna gore
onun da ilahi fiillerle irtibatt kaginilmazdir. Onlara gore
Allah aciy1 ya dolayli ya da dolaysiz olarak ortaya ¢ikarir.
Aci tiirlerinde bir son ve bir sinir olamaz'.

Cocuklarin ve masum insanlarin ¢ekeikleri aci ve 1stirap-
lart Allah zuliim ve sagma olsun diye yaratmadigt icin
haddi zaunda iyi ve glizeldirler’. Nitekim O, bunlari
ya bir fayday: temin etmek ya da hak edilmis bir ceza
olarak yapar'®.Yani Allah'in kullarina isturapvermesi bir
bedel kargiliginda oldugu i¢in zuliim degildir ve 1zdiraba
maruz kalan kimsenin ulagacagt iyi seylerden dolay1 da
glizeldirler™.

Yine Mutezile'ye gore act ve kederler zuliim degildir,
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uhrevi yararlar1 gozetilmektedir. Bu baglamda, babanin ¢o-
cugunu sthhati icin hacamat ettirmesi ya da terbiye amacty-
la cocugun hosuna giden seyleri ona yasaklamasini drnek
olarak vermektedirler'.

Bu yaklagim, dini emirlerin muhatab: olan ergin kimseler
icin bir ¢oziim gibi goriinse de gocuklarin neden hastalik,
act ve istiraplara maruz kaldigini agiklayamamakeadir. Bu
konuda da “Cezay1 hak etmeyen masum insanlarin ve so-
rumluluk tagimayan ¢ocuklarin hastaliklara maruz kalma-
stnin liituf olduguna dair kesin bir delil yoktur. Bunlar salt
bedelin iyi olmasindan dolay1 iyidir. Ciinkii bedel ile liicufta
bulunulmaz” denmektedir’”. Miitezili cogunluga gore de,
Allah ¢ocuklara, biiyiiklere bir uyar olarak istirap ¢ekirir.
Fakat bu ¢ocuklara ahirette bedellerini de 6der®.

Egariler ise meseleyi ilahi hikmet baglaminda aciklamaya
calismiglardir. “Allah’in insanlarin act ve stirap duyacag; sey-
leri yaratmast hikmetsiz degildir, aksine Allah'tan baska hi¢
kimsenin kavrayamayacag; ilahi hikmet ve rahmete goredir.
Varliklarda goreceli olarak ciiz'i bir kotiilitk meydana gelirse

bu da kiilli bir kétiiliik degil gerekli bir maslahattan dolay:

sadece hayirdir ve kullarin maslahatina olan seylerdir'.

Egari’ye gore hikmet ise, fiilin failinin niyetine uygun ola-
rak meydana gelmesidir. Egarilerin ilahi hikmete isnat et-
tigi, act ve sstirab, Ibn Teymiyye de ilahi hikmet kavramiyla
izah etmektedir’'. Insana isabet eden ve filozoflarca fiziksel
kotilikk olarak tanimlanan aci ve suraplar hakkinda, en
ok kafa yoran Miisliiman diisiiniirlerden biri de Gazalidir
(6.505/1111).

Gazili'ye gore “Isurap, nihai iyiligimiz i¢in katlanmakta
oldugumuz ilaclt bir tedavi gibidir. Biz ger¢ek merhame-
ti yanlis anliyoruz. Aci veren birisinin merhametsiz oldu-
gunu diisiiniiriiz, fakat bu her zaman boyle degildir.” der
ve su ornedi verir: “Anne kiiciik yavrusuna sefkat hissiyle
yaklasir ve hacamat olmasina izin vermez, fakat baba anla-
yishidir, onu zorla hacamat ettirir, ¢iinkii kismi bir kotiilitk
sayesinde genel bir iyiligin ortaya ¢ikacagmni bilir. Isturaplar
da bizi sonunda iyilestiren aci ilaglar gibidir.”* Goriildiigii
gibi merhametin gercek tabiauni dogru anlamak 6nemlidir.
Yine ona gore felaketler ibret verici olabilir. Felaketler, bu
felaketlere maruz kalmayan kimselere, dogrudan ve agik bir
sekilde Allak’in liitfunun isaretleridir ve insan: siikre tegvik
eder. Belaya ugrayan kimse durumu ne kadar kotii olsa da
bunun énemsiz oldugunu ¢iinkii ondan ¢ok daha kétii du-
rumda olan nicelerinin var oldugu diisiincesiyle kendisini

teselli edebilir?.
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“Tanrr’nin, éziinde iyi olarak yarattig
bu evrene kotiiliigiin girisi, 6nce bazi
meleklerin yaraticilarina isyan etmeleri
ve sonra da ilk erkek ve kadinin diisii-
siine neden olmalar itibariyle olmus-
tur. Melek ve insanin bu diisiisii, ahlaki
kotiiliik ve giinahin kaynagi olmugstur.
Hastalik, deprem ve fiziksel sakatlik
v.b. fiziksel kotiiliikler ise bu giinahin
cezai sonuglaridir. Ona gore biitiin
kotiiliikler ya giinahtir ya da giinahtan
dolay1 cezadir. Fakat bu bir giinah mu-
kabili oldugundan adil bir cezadir ve

evrenin mitkemmelligini bozmaz

Anlagilacag gibi Gazali hastalik ve bedensel acilar gibi mu-
sibetlerin gizli nimetler igerebilecegini diisiinmektedir. Bu
anlamda hastalikli elin kesilmesi 6rnegini vererek “Bu act
goriiniirde kotiilitk fakat bedenin sthhati icin nihai olarak
iyiliktir. Iste bu diinyadaki act ve wstiraplar da, insanlarin
daha biiyiik iyiliklere ulagmas icin gerekli olan tebdil-i ki-
yafet icindeki iyiliklerdir.” ** demektedir.

Gazall, fiziksel kétiiliik icinde miitalai edilen act ve 1sti-
raplart bir siikiir nedeni, nihai iyilik icin arag, bir ibret
vesilesi ve nihayet ilahi bir sir olarak gormekte ve muhata-
bina soyle demektedir:

“Allah’in merhametlilerin en merhametlisi oldugundan
higbir surette siiphe etme. Ciinkii bunun altunda dinin
aciga cikmasina izin vermedigi bir sir vardir. O zaman dua
ile yetin, bu sirrin agiga ¢ikmasini arzulama. Diisiin, zira
ben, senin, Allab'in kader sirrint kavrama kabiliyeti veril-

mis birisi olduguna inantyorum.””

Sonug olarak; Islam diisiiniirlerinin ac1 ve istiraplari,
Allab'in bir fayday: temin etme amacina istinaden yaratt-
g1, uhrevi yararlarinin oldugu, bir bedel ve liicuf kabilinde,
bir tegekkiir vesilesi ve ilahi hikmet ve kader gibi pozitif
yaklagimlarla ele aldiklarini gormekeeyiz.

Kur'an ise “Teodiseyle degil, Tanrr'nin tabiat ve tarih tize-
rindeki fiillerine kargt insanlarin tutumu ve tepkileriyle
ilgilenir. Kur’an'in ilgilendigi, mantik ve hakli ¢cikarma de-
gil, insan ve Tanr arasindaki dinamik iligkidir. Bu neden-
ledir ki kétiiliik problemine ve insan toplumunda gekilen

1stiraba, tek bir cevap verilemez*.”
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Kur'an’a gore Baga Gelen Act ve Istiraplar Bir Im-
tihandir

Kur’an, insanin yeryiiziinde yaratilmasi ve yasatilmasini,
yani diinya hayatni, bir imtihan siiresi olarak belirler.
Kur’an, bu imtihan kelimesini, insanin, ahlaki degerleri-
nin ortaya ¢ikarilmast icin sikintt ve refah gibi durumlar-
la karst karstya birakilmast anlaminda kullanir.”

Insanlar, iyi ve giizel seylerin verilmesi ile de denenmek-
te, alinmasiyla da denenmektedir.

“O, hanginiz daha giizel is yapacagini denemek i¢in 6lii-
mii ve hayati yaratt”?

“Dogrusu biz insani, imtihan etmek i¢in karisik bir nut-
feden yarattik da, onu isitici, goriicii yaptk.”*

Sizi yeryiiziiniin halifesi yapan, size verdigi seylerden, sizi
denemek icin, kiminizi kiminizden derecelerle iistiin ki-
lan O’dur.”
“Sizi  bir
deneyecegiz™!

“Andolsun sizi, korku, aclik, mallarinizdan, canlariniz-
dan ve iirinlerinizden eksiltmekle deneriz, sabredenleri

imtihan olarak kotilik ve iyilikle

mitjdele.”

Ayetlerde yerin-gogiin ve ikisi arasinda akip giden haya-
un ve 8limiin insanlari “giizel amel” bakimindan dene-
mek icin yaratldigs anlaulmakeadir. Kur'an'a gore evren
ve onun icindeki her sey insana hizmet etmesi iin, insan
da denenmek i¢in yaratulmistir.

Insanin yaratilist denenmeye uygundur. “Nefse ve onu
sekillendirene, ona kétiiliigiinii ve korunmasini ilham
edene and olsun ki ...”3 ayetinden anlagildig1 izere insan
hem pozitif hem de negatif istidatlarla yaraalmistir. Bu
sayede insan iyilige de kotiiliige de meyledebilir. Insa-
nin isitici ve goriicii yapilmasinin nedeni de imtihandir.
Sevkani, imtihan ancak hilkatin eksiksiz olmasindan
sonra miimkiindiir derken;** Taberi, imtihan icin “Insa-
nin fitrat sthhatli; akli, selim olmalidir.” demektedir.®

Insanlar, iman ve amelde imtihan edilmektedir.?® Iman-
da imtihan, insanin Allab’in kudretine, ilmine, adalet,

merhamet ve sevgisine olan giiveniyle iligkilidir.?”

“Bu durumda imtihanlardan biri ve basta geleni, ¢ekilen
acilar ve sikintilar karsisinda Allah’in kudreti, ilmi, ada-
leti, merhameti ve hatta ileri boyutlarda varligina iman
konusu, bir igsel tereddiit ve kugkuya, ya da bir digsal
itiraz ve elestiriye maruz kaldiginda, iman agisindan ne-
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gatif duygu ve diisiincelere kapilmamak, onlara yenik
diismemek ya da onlart bir bicimde bagariyla atlatmak

seklinde gerceklesecek olan iman imtihanidir.”*®

Mahmoud Ayoup’a gore de ¢ekilen acilara Kur'an da
verilen cevap, bunun bir imtihan oldugu yoniindedir.”
Kur’an; bir aci, 1stirap ve musibetle kargilagan insanlara
“Biz Allah iciniz ve ona dénecegiz’* demesini dgiitle-
mekrtedir. Béyle durumlarda Allah’a imanin bu sekil-
de tasdiki, insanin; O’na itimat ve giiveninin zor bir
imtihanidir.*! Ciinkii iman énemli bir iddiadir. Allah

Teala bu iddianin ispatini gérmek ister.

Zira ayete gore “Insanlar yalniz inandik demekle hig si-
nanmadan birakilacaklarini mi sandilar? Andolsun ki biz
onlardan 6ncekileri denedik ki Allah dogru olanlari ve
yalancilart bilsin”?

“Bu deneme ile amag, insanin bundan ibret almasi ve
giinahlarina tdvbe etmesidir.”® Yiice Allah bu konuda
soyle buyuruyor:

“Gormiiyorlar m1 onlar, her yil bir iki defa (gesitli be-
lalarla) deneniyorlar yine de tdvbe etmiyorlar, ibret
almryorlar.” Bu deneme ile Allah miiminleri arindiri-
yor, kafirlerin ise yok edilisini- hazirliyor.

Anlagildigt vechile insanin sinandiy ikinci konu ise ame-
lidir. Yani verilen ve alinan karsisinda gelistirdigi davra-
nislardir. Allab’in vermesi ve ziyadelestirmesi ile almast
ve eksiltmesi durumunda insanin ne yapmast gerektigi;
57 Hadid/23’teki ayette “elinizden ¢ikana tiziilmeyesiniz,
size verdigiyle sevinip stmarmayasiniz” seklinde anlatlir.

Insanlarin aci ve istiraplar karsisinda gelistirmesi istenen
ahlaki deger, tiziiliip hayata kiismemekeir. Bakara 155.
ayette Allah Teal4 insanlari mallarindan ve canlarindan
eksilemek suretiyle sinayacagini bildirmis ve “Sabreden-
leri miijdele:” ifadesiyle de bdyle durumlarda insanin
geligtirecegi ahlaki degerin sabir olmasi gerektigini bil-
dirmisgtir.

Ahlaki deger diyoruz ¢iinkii Allah’u Teala verdigi aci-
istirap ve stkinalarla insani gecirdigi imtihan siirecinde
kisilik egitimine tabi tutmaktadir. Bunu su ayetten an-
lamak miimkiindiir: “Biz hangi iilkeye bir peygamber
gonderdiysek onun halkini yalvarip yakarsinlar diye
mutlaka darlik ve stkintiya ugratmusizdir.”® Buradan bazt
zorluklarin, Allab’in varlig1 ve emirlerinin kabul edilme-
sini kolaylagtirmanin egitimsel bir aract oldugu anlagil-
makreadir. Musibetler, bunlarla karsilasanlarin iman yo-
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niinden olgunlagsmalart kadar, davranis, ahlak ve karak-
ter yoniinden de olgunlagmalarina katkida bulunur.*

Bu anlamda musibetler, Islamda fazlasiyla 6nemli bir
amaca hizmet edici olarak, yani Tanrr'nin varligiin ve
glictintin, insanin yaratulmighginin, Tanr’nin murat
ettigi her seyi yapma giiciiniin, insanin bu iradeyi be-
nimseme mecburiyetinin, Tanr’nin insanin onu daima
hatirlamasint isteyisinin ve insanin da bu bilingten sik
stk sapmasinin bir hatirlaticist olarak gériilebilir.” Bir re-
alitedir ki, insan pesinde kostugu bircok seyin elde ettigi
zaman bilmedigi degerini, o seyi kaybettiginde anlar. Bu
anlamda kaybettigi seyin kiymetini anlamak kisisel bir
egitim degeri tasr.

Nasil ki demirin sekillenmesi icin yiiksek 1stya tutulmasi
gerekmektedir, insanoglu da yaraucisinin istedigi sekle
ve olgunluga ulagabilsin diye bazen, bizzat O’nun tara-
findan yasamsal zorlu tecriibelerle bas basa birakilmak-
tadir. Bu durum upki bir heykeltiragin eserini olusturur-
ken ¢ekic darbelerini elindeki malzemeyi sekillendirmek,
gonliindeki arzusuna ulagmak amaciyla vurmas: gibidir.
Allal’in insanlari hastalik-engellilik gibi zorlu sinavlar-
dan gecirmesi de buna benzer. Esas itibariyle zorluklar,
insan onlari agmay1 basardig: takdirde, insanin bulundu-
gu seviyeden daha iist noktalara gelmesi icin hayati bir
sicrama tahtast islevi gorebilir. Belki de sirf bu yiizden en
zorlu sinavlardan peygamberler gecmislerdir.®

Musibetlerle sinanan kimsenin yalniz kendisi degil, ya-
kinlar1 ve gevresi de egitilmekte ve olgunlagtirilmakeadir.
“Otekiler karsilasilan musibetlerin de yardimiyla birbi-
rinin duygularini paylasarak, onlarin yardimina kogarak
olgunlagirlar. Birbirlerinin ¢ekeigi sikintlardan ders ve
ibret alarak yetigirler”.#

Bu anlamda Kurandan ortaya ¢ikan mutlak realite,
insanlarin bu diinyada sinavda oldugu ve zihinsel ye-
terlilige sahip tiim insanlarin denendigidir. Bu sinavda
insan, sinav tiiriinii segme yetkisine sahip degildir. Bu
baglamda act ve 1straba diicar kimselerin sinandig acik
ve net anlagilmaktadir. Bu kimselerin Kur'an'in ortaya
koydugu “imtihan” olgusunu iyi kavramas: gerekmekte-
dir. “Neden ben” ya da “Nicin bagima geldi” diye stirekli
sorgulayarak, kalict kronik bir siipheye mahal vermeden,
iman ve amelde sinandiklart bilincini agik tutmast gerek-
mektedir. Zira aci stiraplar ve musibetler; Allah’in mer-
hamet ve adaletini hissetmeye, gérmeye ve ona kulluga
engel olmamalidir.
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Gazili’ye gore “Istirap, nihai iyiligimiz
i¢in katlanmakta oldugumuz ilaglt bir
tedavi gibidir. Biz gercek merhameti
yanlis anliyoruz. Act veren birisinin
merhametsiz oldugunu diisiiniiriiz,
fakat bu her zaman béyle degildir.” der
ve su 6rnc;1g(i verir: “Anne kiigiik yav-
rusuna gefkat hissiyle yaklasir ve haca-
mat olmasina izin vermez, fakat baba
anlayiglidir, onu zorla hacamat ettirir,
ciinkii kismi bir kétiiliik sayesinde ge-
nel bir iyiligin ortaya ¢ikacagini bilir.
Isturaplar da bizi sonunda iyilestiren act
ilaglar gibidir.

Ayrica ayette belirtildigi vechile hayir zannedilen bir
konu ser, ser zannedilen bir konu da insan lehine hayir
olabilmektedir.

“Bazen hoslanmadiginiz bir sey hakkinizda iyi olabilir ve

hoslandiginiz bir sey de hakkinizda kotii olabilir. Allah

bilir, siz bilmezsiniz.>®”

Hadiseleri goriinen sekliyle anlamak insan idrakine mah-
sus bir dzelliktir. Kehf suresi 65-83. ayetler arasinda an-
latlan, Hz. Musa ve kendine Allah katindan rahmet ve
ilim verilen “Salih Kul” arasinda gelisen olaylar da insan
aklinin salt olaylarin goriinen vechesine bakarak hayir ve
ser takdirinde bulunmamasi gerektigini anlatmaktadir.
Biz parcay: goriiyoruz, Allah ise biitiinii goriir, parcada
kotii ve anlamsiz goriinen bir sey, biitinde mutlak ma-
nada gerekli ve anlamli olabilir.

Yiice bir amag i¢in yaratulan insanin, bu imtihan diin-
yasinda bir takim musibetlere diicar kalmasi kaginilmaz
bir gergektir. Her seyin Allah’'tan geldigini ve her seyin
Allab’a gidecegini bilen bir vicdan Allah’in arzu ve irade-
si diginda hicbir seyin meydana gelemeyecegini de bilir.
Allah, insan icin kotiiliik isteyemeyecegine gore, gelen
dert ve gamin da, nihayeti hayir olan bir manasi var de-
meketir. Seylerin ve olaylarin bize yarayanina “Iyi eyval-
lah.” bize yaramayanina da “Tiih ne kotii.” demek iman
suuruyla bagdasmaz.”!

fkbal, Kuran’in ortaya koydugu hakiki insanlig1, mu-
sibet ve giiclitkler muvacehesinde sabirdan ibaret
gormektedir.”? Insanin kendisine verilen iyi ve giizel sey-
lerle Allah’tan razi olmasi kolaydir, aslolan bagina gelen
musibetler aninda, “Ya Rabbi ben senden raziyim.” di-
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yebilmektir ki, bu ahlakin zirvesidir. Isfehani bu konuda
soyle demektedir: “Ahlakin zirvesi, musibetin geldigi giin
ile gelmedigi giiniin insan nazarinda ayni olmasidir™3.

Cok 6nemli bir husus da, her tiir act ve istirabin, diigar
kalinan musibetlerin; diinya-ahiret biitiinliigii icinde de-
gerlendirilmesi gerektigidir. Olayt sadece diinya hayau
cercevesinde degerlendirmek, eksik bir degerlendirme
olur ki, bu da bizi, Allal’in adaletinden, rahmet ve mer-
hametinden siipheye gotiiriir.

Ebedi bir hayatin varligina inanmak ve o hayatta ilahi
adaletin tam olarak gerceklesecegi inang ve bilgisi insan
icin fani diinya giinlerinde yasanan giicliiklere mukave-
met etmeyi temin eder. Ciinkil giicti yettigi kadarini ya-
pip hala degistiremedigi durumlarin ahirette degisecegi
inanci, insanin igine huzur ve ferahlik vermektedir. lahi
kudrete havale edilen ve insanin giiciinii asan zorlukla-
rin, mutlaka bir giin sona erecegi, 6zel miikafatlarla yep-
yeni bir yasamin baglayacag inanci, insanin sabir ve dua
giiciinii arurmakta ve onu kulluga motive etmekeedir.
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Iradi eylemin giizel ahlak
kapsaminda olmas: icin
insan fitratinin egilim
duydugu davranisin aki-
lin ve reyin siizgecinden
gecmesi ve onun kontro-
lii altinda olugmasindan
bagka bir secenek ortaya
koymak miimkiin goziik-
memektedir. Iste tamda
bu nedenle erdemin/fazi-
letin bag1 akildir. Sonu ise,
biitiin egilimlerin mutedil
olarak akla boyun egmesi
sonucunda ortaya ¢ikan
adalettir. Biitiin erdemler/
faziletler akildan dogdugu
ve akil araciligy ile kont-
rol edildikleri i¢in akil
erdemlerin aslidir. Adalet
ise erdemlerin vardigt
sonuctur. Zira erdemler
adalet ile 6l¢iiliir. Bunun
karsit kutbunda ise kotii
ahlak yer alir.
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Bir seyi yoktan ve drneksiz olarak yaratmak, vari dénistiiriip ondan yeni
bir sey meydana getirmek anlamlarina gelen ‘h-I-k” kék fiilinden tiireti-
len ahlak, kelime kékeniyle anlam bagi koparilmadan somut alandan so-
yut alana akearilmis ve “hulk” formunda akil ve idrak ile kavranan huy ve
seciyelerin adi olmustur.! Kavramun tiiretildigi kelime kékiiniin kalic1 ve
ayrilmaz nitelikteki bir olusu ifade etmesi, bir tutum ve davranisin ahlak
olarak nitelenebilmesi icin ‘yerlesiklik’ ve ‘sabitlik’ niteliginin 6l¢ii alin-
mast sonucunu dogurmustur. Bu 6zelligi nedeniyle ahlakeilar, kavrami,
disiinmeye gerek duymadan eylemde bulunmay1 saglayan nefsin bir hali
(melekesi) seklinde tanimlamiglardir.?

Ahlak kavraminin, insanin yaraulisi, tabiatt ve dogastyla iligkili olmast,
klasik ahlakgilarin degerlendirmelerinde, “nefs” kavramindan hareket et-
melerini gerektirmistir. Sufi literatiirde gogunlukla olumsuz niteliklerin
simgesi olarak kullanilmasina ragmen, ahlakeilarin dilinde ‘nefs’, cisim ve
maddeden farkli olarak insana mahsus bir cevheri ifade etmektedir.> Bu
cevher, diger cismani (fiziksel) varliklardan farkli olarak bir¢ok duyusal
ve akli goriintii ve dzelligi bir arada tasima yetenegine sahiptir. Bu 6zelli-
gi sayesinde ahlakin yiicelttigi yargilar olusturulabilmekte, yalnizca insana
ozgi fiiller gelistirerek erdem olarak nitelediklerini tercih edip yticeltme-
si miimkiin olmaktadir. Bu yaklagimda ‘nefs’, bedensel/cismani olandan
farkli, dolayistyla da bilgi, sanat, hikmet gibi ‘ulvi’ degerlerin kaynagina
doéniismekeedir. Ancak bu nefsin yalnizea bir boyutudur. Diger boyutuyla
nefs, insan varligini olusturan unsurlardan biri olan beden (fiziki boyut)
ve bununla baglantli olan duyulardan dogan egilimlerle de (kuvvelerle)
iligki icindedir. Bu bakimdan ahlakeilara gore nefs oldukca kompleks bir
nitelige sahiptir. Bu nedenle nefs kavraminin diisiinceyi, temyizi ve islerin
gercegini aragtirmayi saglayan akil kuvveti, korkularin tizerine gidip cesur
davranmay1 saglayan 6fke/gazabi kuvveti ve beslenme istegini, yenilen-
icilen seylerdeki lezzetleri arzulamay: saglayan istek/sehvet kuvvetlerinden
olustugu kabul edilmistir. Bu haliyle ahlikgilarin dilinde ‘nefs’, insanin
kendisine 6zgii niteliklerinin, canli ve hareket eden bir varlik olusundan
kaynaklanan bedensel ve duyusal egilim ve yeteneklerinin tamamina karsi-
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lik gelmektedir. Bu sekilde kavram eski dilde zat'5 kav-
ramiyla, giiniimiizde ise 6z varlik’ ve ‘benlik/karakter’
kavramlariyla ifade edilmek istenen olguyla Srtiigmiis
olmaktadir.

Yalnizca insana 6zgii bir melekeden dogan ya da bu mele-
kenin kontrolii alunda gerceklesen davranisin ahlaki ola-
bilecegini kavratabilmek i¢in nefsin kuvvetleri hiyerarsik
bir diizene yerlestirilmistir. Bu hiyerarside en tepe nokta-
da en insani olan: temsil eden diistinme/akil giicii (nefs-i
natika) bulunmaktadir. Insan bedeninde bu giiciin araci
zihindir. Bunu duyu/his sahibi bir varlik olusundan do-
gan ofke/gadap giicii takip etmektedir ki, nefsin bu isle-
vinin insan bedenindeki araci kalptir. Ugiincii sirada ise
istek/sehvet giicii yer almaktadir. Ibn Miskeveyh'e gore
hayvansallik/behimiye olarak da adlandirilan bu giiciin
insandaki araci ‘karaciger'dir.¢

Insan nefsini olusturan her gii¢ kendine 6zgii bir erde-
min kaynagidir. Akil giicii mutedil olursa bilgiye yone-
lir ve kendisinden bilgi erdemi ¢ikar. Bu erdemi hikmet
takip eder. Ofke/gadap giicii, akil/diisiinme giiciine bo-
yun egerse ‘hilm/yumusak huyluluk’ erdemi dogar ve
bunu ‘secaat’ takip eder. Hayvansal giiciin hareketi akil/
diisiinme giiciine tabi olursa kendisinden ‘iffet’ erdemi
dogar ve bunu da comertlik fazileti takip eder.7 Goriil-
diigii tizere biitiin erdemler aklin belirleyici kilindig1 bir
hiyerarsik diizen igerisinde olusmaktadir. Buna karsilik
otke ve sehvet giiclerinin akildan bagimsiz hareketleri de
erdemlerin (fedail) z1dd1 olan kétii ahlakin (rezail) or-
taya cikmasina neden olmakeadir. Bu gekilde geleneksel
ahlakgilar ahlaki davranisin temeline ‘akli davranist’ yer-
lestirmis olmaktadirlar.

Icgiidiisel Ahlak (el-Ahlaku’l-Gariziyye)

Insan ‘nefs’inin sahip oldugu ii¢ unsurdan ikisinin hem
giizel hem de kotii ahlikin kaynagi olmaya elverisli ol-
mast, insanlarin dogustan getirdikleri miza¢ ozellikleri-
nin birbirinden farklilik géstermesi, dikkatleri insan fi-
illerini ortaya ¢ikaran kaynaga ve fiillerin ¢ikis bicimine
¢ekmistir. Hatta ahlakin tanimi bu ¢ergevede ele alinarak
“zgiir istek8 ile ortaya ¢ikan ve baski/icbar ile ortadan
kaybolan gizli ve yerlesik huylar” 9 seklinde tanimlan-
mustir. [nsanlarin yaratilis 6zellikleri (fitrat) bakimindan
nefsin ii¢ islevi olan akil, 6tke ve gehvet giicleri kisiden
kisiye farklilik gésterir. Bazen bu islevlerin oranlari fark-
lilagir bazen de etkinlikleri degisir.
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Dogustan gelen bu egilimler hicbir insanda mutlak ola-
rak giizel veya cirkin degildir. Kimi insanda akil/natika
glicli, kimi insanda ‘6fke/gadap’ giicii ve kimi insanda
‘istek/sehvet’ giicii daha etkin olabilir. Insanoglunun
bu potansiyeline Kur'anda soyle isaret edilir: ‘Nefse ve
onu sekillendirene [ona mahiyet kazandirana]; [bu ma-
hiyetine hakkin ve aklin] sinirlarint asma egilimiyle [bu
sinirlart agmakean] sakinma ve kendini tahkim etme
potansiyeli bahsedene andolsun...” (Sems, 91/7-8)
‘Nefsde birbirinden farkli egilimlerin bir arada bulun-
mast, hem hakkin ve aklin sinirini asabilmenin (fiicur),
hem de bu sinirlari tahkim etmefin (takva) potansiyelini
olusturmaktadir. Bu potansiyelin islenmemis yalin hali-
ne eskiler ‘el-Ahlaku’l-Gariziyye’  yani insanin iizerinde
yarauldigs “iggiidiisel ahlak” adini vermislerdir. Bu ahlak
egitilmemis kisisel egilim, miza¢ ve huylari ifade etmek-
tedir. iggﬁdﬁsel ozellikler, ahlaku’z-z4t11 olarak tabir
edilen “karakter ahlaki”nin temelini olusturur. Karakter
ahlaki bu kisisel ozelliklerden bagimsiz degildir. Dogus-
tan gelen ozellikler, ¢esitli durumlar kargisinda takinilan
tutumlarin tekrarlanmasindan sonra yerlesik hale gelerek
karakter ahlakinin bir unsuru haline gelirler.

Kadim ahlak geleneginin referanslari arasinda yer alan
Aristoteles ahlakin dogustan gelen potansiyelinin tekrar-
lanarak huya déniismiis seklini “karakter erdemi/ahlaki”
olarak adlandirmaktadir.!2 Ona gpre bu ahlak doga ver-
gisi degildir. Ciinkii doga vergisi olan bir davranig bicimi
degistirilemez ve yerine bagkast konulamaz hatta belki
gelistirilmesi dahi miimkiin degildir. Aristoteles bu ahlak
tiiriiniin dogal olamayacagini “dogal olarak asagi dogru
giden bir tagi, biri, binlerce kez yukart dogru aup aligtir-
maya caligsa da, tas yukari dogru gitmeye alisamaz, ne de
alev agag1 dogru gitmeye aligabilir” diyerek kanitlamaya
caligir. Ona gore bu ahlakin temeli aligkanliktir. Zaten
huylar benzer davranislardan olusur. Bu etkinliklerin de
belli bir sekilde gerceklestirilmesi gerekir. Tekrarlanan et-
kinliklerin farklilig huylar: farklilastrmakeadir. 13

iggﬁdﬁsel ahlakin temel zaaflarindan biri, dogal egilim-
lerin kisisel tercihe dayanmayan sartlarda ortaya ¢ikan
bicimini i¢sellestirmektir. Bunun soncunda kisi, goziinii
acuginda kendisini icerisinde buldugu aile, sosyal ve kiil-
tiirel ¢evre ve bunlarin gelistirdikleri iligki bicimlerinin
yoneltip imkan verdigi egilimlerle kendisini tanimla-
maktadir. Bu ahlak, belirli davranislart kazandirmak iste-
yen iist bir otoritenin belirli tekrarlar sonucunda kazan-
dirmak istedigi bir davranis modelinin benimsetilmedir.
Ornegin insanlart belli davranistan uzak tutmak isteyen
bir kanun koyucunun, fiili isleyen kisiye belirli bir ceza
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takdir etmesi ve ceza gormemek icin bu ise bulasmayan
kisinin daha sonra o fiili islemeyi hi¢ diisiinmemesi gibi.
Ciinkii akli bir anlamlandirma ve yorumlamaya dayan-
masa da tekrarlar birgok tutum ve davranist yerlesik hale
getirir. Kimi zaman taklide dayanan egitim siiregleri,
kimi zaman da toplumsal tekrarlar (6rf/adet) bu ahlak
bi¢iminin olugsmasinda etkili olur.

Bu ahlak bi¢iminin bir diger 6nemli zaafi da dogal egi-
limlerin girift iligkileri icerisinde ortaya ¢ikan baskin
egilimi, insan do@asinin tamami sanmast ve kendisini
bu olguya teslim etmesidir. Dogrusu nefsin giiclerinden
bir kisminin digerlerinden daha keskin olmasi digerle-
rini yalnizca golgeleyebilir, diger giiclerin potansiyelini
tamamen yok etmesi ise miimkiin degildir. Ancak sosyal
iligkileri icerisinde daima susan taraf olmak durumunda
kaldig: icin kendisinde hitabet giiciinii olmadigini var
saymak verilecek en yanlis kararlardan biridir. Dinleme
egimlinin baskin olmast hitap egilimini yok saymay1
gerektirmemelidir. Biitiin bu degerlendirmelerle birlik-
te meveut durumun insan dogasiyla bagini kesmek de
miimkiin degildir. Ciinkii insan ‘nefsi'nin temel iglevle-
riyle ilgisi olmayan bir karakeer ahldkinin ortaya ¢tkmast
miimkiin degildir. Bu bakimdan Aristoteles’in ifade etti-
gi gibi “erdemler ne dogal olarak ne de dogaya aykuri ola-
rak edinilir; onlar1 edinebilecek bir dogal yapimiz vardur,
aliskanlikla da onu tam olarak gelistiririz.”14

Maverdi’nin, “6zgiir istek/serbestlik ile ortaya ¢ikan ve
baski ile ortadan kaybolan gizli ve yerlesik huylar”15 gek-
lindeki ahlak tanimini esas aldigimizda, ‘nefs’, ahlaka do-
niisme yetisine sahip egilimler tasimakcadir. Bu egilimler
nedeniyle insan, mahiyeti/dogasi geregi cesitli olumlu
veya olumsuz niteliklere haiz ahlaki potansiyellere sa-
hiptir. Bu ahlak insan dogasindan (fitrat) zorunlu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Buna ahlak denmesinin nedeni, in-
sanda yerlesik olmasi, yani yaraulig/tabiat/hilkat seklini
almis olmasidir.16 Iste ahklaku'z-zAt olarak adlandirilan
karakter ahlaki bu temelden beslenmektedir. Insan doga-
sinin egilimlerini ortaya ¢ikarabilmesi, diger bir ifadeyle
tagidig ahlaki niteliklerin karakter ahlak: seklinde gorii-
niirlitk kazanabilmesi i¢in insanin dzgiir isteginin baski-
lanmamast gerekmekeedir. Bu ozgiir irade ve serbestlik
baskilandiginda dogustan gelen kisisel egilimler ortaya
¢tkamaz. Basturilmig kisisel egilimler veya kisinin doga-
styla ortiismeyen icsellestirilmemis aligkanliklar ortaya
cikar. Bu aliskanliklar yanlica tekrarlandigy icin harici bir
bakis ile karakter ahlaki suretinde goziikiir.
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Insan nefsini olusturan her gii¢ kendi-
ne 6zgii bir erdemin kaynagidir. Akil
giicii mutedil olursa bilgiye yonelir

ve kendisinden bilgi erdemi ¢ikar. Bu
erdemi hikmet takip eder. Ofke/gadap
giicii, akil/diigiinme giiciine boyun
egerse ‘hilm/yumusak huyluluk’ erdemi
dogar ve bunu ‘secaat’ takip eder. Hay-
vansal giiciin hareketi akil/diisiinme
giiciine tabi olursa kendisinden ‘iffet’
erdemi dogar ve bunu da comertlik fa-

zileti takip eder.

Insan dogasinin tamamen iyi veya tamamen kotii nite-
liklerden olusmas: hi¢ yok gibi kabul edilen nadir du-
rumlar disinda sz konusu degildir. Genel olarak insa-
noglu, dogasindaki egilimlerin/giiclerin farkliligi ve in-
san huylarinin bu giiglerin cesitli sekil ve oranlarda bir-
lesimi sonucunda ortaya ¢ikmasi nedeniylel7, bir kisim
ovillen/giizel baskin egilimler ile kinanan/cirkin baskin
egilimlere sahiptir. Bu baskin egilimlerin olumlu olan-
lart ahlaki gelisim bakimindan pozitif, olumsuz olanlari
ise negadif bir kalkis noktasini olusturur. Bu bakimdan
dogasi geregi mutlak erdemsiz/faziletsiz insan yoktur.
Ancak Cahiz, insanlarin olumsuz egilimlerinin olumlu
olanlardan daha fazla oldugu kanaatindedir.18 Huy ve
mizaglar bir¢ok sahadaki tutumlarin temelidir. Ancak
her olumlu mizag ile birlikte olumsuz egilimlere temel
olusturacak egilimler de etki giiciine sahiptir. Bunun
tersi de gegerlidir. Durum béyle olunca giizel ahlaklilik
veya kot ahlaklilik sorununu mizaglarin olusturduklara
reflekslere terk edilemez.

Huy ve mizaglardaki bu baskin egilim farklilig1, bireysel
ve toplumsal aligkanliklar sonucunda yerlesik hale getiri-
lip 6tesine gecilmedigi durumlarda insanin ‘elinin emegi’
olan, gercek dvgiiniin ve yerginin konusu olabilecek bir
ahlaki diizeye ulagilmamis demektir. Ciinkii her varlik
ancak kendisine 6zgii olan: en tist diizeyde gergeklestir-
diginde en ¢ok dviilecegi noktaya ulasabilir ve en giizel
olan1 gergeklestirebilir. Insan igin ahlikin en giizeli, ge-
rektiginde baskin egilimlerin aklen kontrol edilebildigi,
edilgin egilimlerin giilendirildigi ahlakeir. Ozgiir istem
ile akil kudretinin birlesip mutedil bir miza¢ iklimini

hakim kildiklart diizlemde yeseren ahlakur.
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Icgiidiisel ahlikin temel zaaflarindan
biri, dogal egilimlerin kigisel tercihe
dayanmayan sartlarda ortaya ¢ikan
bi¢imini i¢sellegtirmektir. Bunun son-
cunda kisi, goziinii acuginda kendisini
igerisinde buldugu aile, sosyal ve kiiltii-
rel gevre ve bunlarin gelistirdikleri iligki
bigimlerinin yoneltip imkin verdigi
egilimlerle kendisini tanimlamaktadir.
Bu ahlak, belirli davraniglari kazandir-
mak isteyen iist bir otoritenin belirli
tekrarlar sonucunda kazandirmak iste-
digi bir davranig modelinin benimsetil-
medir.

Kazanilmis Ahlak

Kazanilmis ahlak, insan dogasindaki baskin egilimlerden
dogan tutum ve davranislarin akil stizgecinden gecirilip
mutedil bilingli ve iradi eylemlere déniistiiriilmesiyle
elde edilmis ahlakeir. Bu ahlakin temelini Aristoreles’in
‘distince erdemi’” olarak adlandirdigt erdem olusturur.
Ciinkii nefsin diger egilimlerinin kendisine boyun egece-
gi aklin geligkin olmasi gerekir. Ciddi bir egitimle olusur
ve gelisir, bu nedenle de deneyim ve zaman gerektirir.!?

Davransglara aklin hakim olmasini, ahlaki davranisin te-
meli kabul etme egiliminin kékeni Platon ve Aristoteles
felsefesine dayanmaktadir.20 Islam ulemasinin da ben-
zer bir yaklagimi esas alip ofke/gazap giicii ile istek/seh-
vet gliciiniin akil/natika giiciine boyun egmesi gerektigi-
ni sdylemislerdir. Bu alanda eser veren ilk miielliflerden
biri olan Ibnu’l-Mukaffa, akil ile ahlak arasindaki iligki
icin; “akillarin, kendisi ile ahlaki kabul ettikleri seciye-
leri ve egilimleri vardir. Ciinkii akil, ahlak ile gelisir ve
temizlenir” ifadesini kullandiktan sonra devamla, “kuru
bir tohumun canlanmasi ve biitiin giizelligi ile yerytizii-
ne cikabilmesi i¢in suyun gerekli olusu gibi, kalpte 6z
olarak sakli olan akil selikasinin da hayat ve gii¢ sahibi
olmasi ahlak egitimine baglidir.” diyerek ahlakin egitim
ile kazanildigina isaret etmektedir. Ancak bu egitimi id-
rak edenin akil oldugunu hesaba katarak bu iki yonii bir-
lestirmekte ve “ahlak, aklin meyvesi, hayat: ve agisidir” 21
yargisina varmaktadir.

=& 58

Cahiz, insanlari hayvanlardan ayiran ve seref kazandiran
seyin akil oldugunu, insanin akil ile giizeli giizel, kotiiyii
kot gordigiini ve diger giiglerini akil ile terbiye etti-
gini ifade etmistir. Bu sekilde kazanilmig ahlakin, aklin,
hakimiyetinin tesis edilmesine bagli oldugunu ancak
selim olmayan aklin da hile, desise, haset, zarar verme,
riya gibi kotiiliiklerin araci haline gelebilecegini ifade
etmistir.22 [bn Miskeveyh de benzer ayrimlari yapmak-
ta ve akla merkezi bir rol vermektedir. Ancak akil (nefs-i
nitka) ile insanin, insan olacagini ve hayvanlardan ayri-
lip meleklere katilacagini ifade etmistir.23

Ahlak tizerinde kapsamli caligmalar yapmug bilginlerden
biri olan Maverdi ise, insanin dogasindan kaynaklanan
egilimlerinin yani sira iradi fiillerinin oldugu sdylemekte
ve insan fiillerini ortaya ¢ikaran nedenleri incelemekte-
dir. Ona gére iradi fiiller, bu eylemlerin islenmesine sevk
ve davet eden nedenlerden dogmaktadir. Insan fiilerinin
ortaya ¢tkmasini saylayan nedenler ‘akil, rey ve hevd
ticliistinden olugmakrtadir. Bir fiili islemeyi tercih eden
irade bu ii¢ etkenden birinde dogmaktadir. Bu iigliiniin
ikisi (akil ve rey) olumlu davraniglarin kaynag; iken, so-
nuculari (heva) kétii davranisin etkenidir. Bu bakimdan
akil ve rey arasinda genel olarak koalisyon vardur, her iki-
si birlikte erdemlerin illetidir.24

Akil ve rey erdemlerin illeti olma noktasinda birlesme-
lerine karsin esasta farkls seylerdir. Akil dogrunun kesin
olarak bilinmesini saglarken, rey, dogruyu yanlistan ay1-
rip tercih etmeyi saglayan kuvvetli sani (zanni-1 galip)
dir. Akil ziddi caiz olmayan bir yargtyr gerektirir. Rey
ise, aksi miimkiin olan bir hususta tercih yaparken du-
yulan géniil huzurudur. Ona gre akil mahallinde zo-
runlu ve hitkmiinde miistakildir. Rey ise itiraz edilebilir
nitelikte olup akildan faydalanmakta ve onun nuruyla
aydinlanmakeadir.25

[radi eylemler, otomasyona baglanmamis etkinliklerdir.
Bu bakimdan bu eylemlerin éviilen ve giizel ahlak kri-
terine daima uygun olabilmesi i¢in insan nefsinin giigle-
rinin akil/natika giiciine boyun egmesi ve bu giiciin de
selim ve mutedil olmasi gerekir. Boyle bir aklin olusumu
saglikli diisiinme yeteneginin kazandirilmasi ile esdeger-
dir. Bu ise ciddi bir egitim ve bilgilenme siirecidir. Diger
bir ifadeyle bir arinma ve tezkiye siirecidir. Insanin 6z
benligini hakikatten ve giizel olandan uzaklagtiran her
tiirlii behimi istek ve tutkudan (heva) arindirma miicade-
lesidir. Kur’an bu miicadeleye soyle dikkat cekmekredir:
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“Her kim nefsini [benligini] arindirirsa kurtuluga ermis-
tit. Onu [hevanin kiriyle] 6rten de hiisrandadir.” (Sems,
9-10)

“Ama Rabbinin huzurunda korkuyla duranin ve nefsini

kotii arzulardan (heva) alikoyanin varacagi yer cennet-
tir.” (Nazi’at, 40-41)

Hz. Peygambere ise, “sen gercekten yiice bir ahlak tize-
rindesin” (Kalem, 68/4) seklinde hitap ederek giizel
ahlaki cirkininden ayirt etmigtir. Bu buyruklarin mu-
hatab: olan son nebi de gonderilis misyonunu, “giizel
ahlaki tamamlamak” olarak agiklamustir.

Ahlak kavramu iyi ve kétii biitiin yerlesik huylari icerdigi
icin giizel ahlakin ¢irkin ahliktan ayrigurilmast gerekir.

ahlaki. Bu yoniiyle icgiidiisel ahlak akilli olsun olmasin
biitiin varliklarda bulunur. Hatta bu anlamda canlt ol-
mayan varliklarin ve kurumlarin dahi bir ahlak: vardir.
Insan ancak kendine 6zgii niteliginin rehberliginde insan
olabilir. Ahlak: da ancak bilingli olarak gerceklestirdigi
ve dogasiyla uyumlu oldugunda giizel ahlak olur.

Tablo, Ibn Miskeveyh'in “Tehzibu’l-Ahlak” adli eserin-
den cikarilmistir.

Yukaridaki tabloda gosterildigi tizere gilizel ahlaki ka-
zanmanin esasi, aklin koruyucu ve yol gésterici roliiniin
davranislara hikim kilinmasidir. Huy ve aliskanliklarin

NEFSIN
KISIMLARI

( Natika / diigiince kuvveti Y
diisiinceyi, temyizi ve islerin
gercegini arastirmayi saglayan
kuvvettir.
Melekiyye / meleksellik olarakda
adlandirlir. Bedende kullandigt

K aleti zihindir zihindir. j K

Gadap / 6fke kuvveti
Korkulan seylerin iizerine
gitmeyi, cesareti ve dfke/gazabi
saglayan kuvvettir. Yirtcilik
olarak da adlandirilir. Bedende
kullandg; aleti kalptir.

N

Sehvet / istek kuvveti N
Schveti, beslenme istegini ve
yenilen, icilen seylerdeki
lezzetleri arzulamay: saglayan
kuvvettir. Behimiye/hayvansallik
olarak da adlandirilir. Bedende

VAN kullandig; aleti cigerdir. J

Diisiinme giiciiniin (natik, nefsin)
hareketi mutedil olur ve
dziiniinden farklilagmazsa sahih
bilgiye (maarif es-sahiha) yonelir.
Kendisinden ilim erdemi ortaya
cikar vve bunu hikmet takip eder.

AN

Gadap / éfke nefsinin hareketi
akleden nefse itaat ederk
mutedil olduguna kendisinden
hilm erdemi dogar ve bunu
secaat erdemi takip eder.

Hayvansal nefsin hareketi
akleden nefse boyun egerek
mutedil oldugunda
kendisinden iffet erdemi
dogar ve bunu cémertlik
erdemi takip eder.

U\ )

Nefsin biitiin kisimlarinin mutedil olusundan dogan bu ii¢ erdemden de
ADALET dogar.

Bu nedenle Miisliiman ahlikeilar ahlak iizerindeki ca-
lismalarina genellikle “ahlakin arindirilmasi” anlamina
gelen “Tehzibul-Ahlak” adini vermiglerdir. Bu eserle-
rinde insanin {i¢ egiliminin her birinden ayr1 ayri veya
aralarinda kurduklar iligkiler sonucunda ortaya ¢ikan fa-
ziletlerin veya rezilliklerin analizini yapmuglardir. Biitiin
bu cabalarin temel amaci, insanlari, asilanmamig bir aga¢
gibi bulundugu hal tizere birakmamakur. Kaynagindan
uzaklagtik¢a kirlenen bir nehir gibi zamanin akigryla bir-
likte kirlenmeye terk etmemektir. Ciinkii bireysel ve top-
lumsal planda yerlesik hal almis aliskanlik ve kurallarin
evrensel olcekte ‘iyi/giizel’ niteligini haiz olmasi kazan-
mayi/iktisap etmeyi gerekeirir.

Her seyin bir tabiati vardir. Tabiat1 olan her seyin de
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icgiidiisel olmaktan kurtarilip akli ve bilingli tercihler so-
nucunda olusturulabilmesidir. Bu diizey yakalandiginda
giizel ahlaki geligtirmenin kapilart sonuna kadar agilmig
olur. Ancak bu noktada Cahiz'in dikkart ¢ektigi bir sorun
varligini muhafaza etmekeedir; aklin kotii ahlakin araci
haline getirilmesi... Bu tehlike her zaman bulunmakta-
dir. Bu tehlikenden kaginmak igin aklin nefsin kuvvet-
leri tizerindeki kontroliinden vazgecemeyiz. Ancak iyiye
yonelmis bir aklin eline yaraucr iki giiriil giiriil akan kay-
nak sunmugtur. Bunlarin biri vahiy, digeri ise vicdandir.
Akil bu iki limanda kendisini rehabilite ederse, hatta bu
iki kaynag: idrakinde birlestirirse giizel ahlak: insan tu-
tum ve davranislarinin ana rengi kilabilir.

[radi eylemin giizel ahlik kapsaminda olmast igin insan
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fitratunin egilim duydugu davranigin akilin ve reyin siiz-
gecinden gecmesi ve onun kontrolii altinda olugmasin-
dan bagka bir secenek ortaya koymak miimkiin goziik-
memektedir. Iste tamda bu nedenle erdemin/faziletin
bagi akildir. Sonu ise, biitiin egilimlerin mutedil olarak
akla boyun egmesi sonucunda ortaya ¢ikan adalettir. Bii-
tiin erdemler/faziletler akildan dogdugu ve akil aracilig:
ile kontrol edildikleri icin akil erdemlerin aslidir. Adalet
ise erdemlerin vardig1 sonugtur. Zira erdemler adalet ile
ol¢iiliir. Bunun karsit kutbunda ise kétii ahlak yer alir.
Kotiiliiklerin (rezil) de bir baglangici ve vardig zirvesi
vardir. Kotiiliiklerin baslangict imkénsizi miimkiin ola-
rak tasavvur etmek olan ahmaklik, zirvesi ise miimkiin

olandan imkénsiz1 ayiramamak olan cehalettir.26

Geleneksel ahlakeilar erdemi prensip olarak iki kotii ara-
sindaki orta nokta kabul etmislerdir. Agirilik (ifrat) ve
tersten agsirilik (tefrit) arasindaki mutedil/orta noktay:
giizel ahlakin alani olarak tespit etmiglerdir. Bu bir tiir
orta yolculuktur. Cesitli elestirilere maruz birakilabilir.
Hatta bu goriisiin kuruculari dahi kimi zaaflarina dikkat
cekmislerdir. Aristoteles, hasetlik, arsizlik, kiskanglik,
zina, hirsizlik, adam 6ldiirme 6rneklerini vererek her orta
olanin fazilet olmayacagini bazi seylerin bizatihi kétii
olabilecegini ifade etmektedir.2” Ancak erdemli olan is-
levsel olandir demekten kurtulmak ve ahlék: yarar gir-
dabina sokmamak i¢in énceden kestirilebilen bir tutum
belirleme ihtiyaci vardir. Bu ortay yolcu tutum sorunu
tamamen ¢ozmese de, zihinde olusabilecek belirsizligi
bir girpica gozen sihirli bir formiil gibidir. Ornegin Akal;
deha ile aptallik, comertlik; cimrilik ile savurganlik, ce-
saret; korkaklik ile ciiretkarlik (tedbirsizlik) arasinda yer
alan orta tutumdur. Olgiiliilitk; haz ile ac1 arasinda orta
olma ve agirilik ise kendini tutamamadir.28

Icgiidiisel ve tamamen irrasyonel tutum ve aliskanliklarin
hakimiyetinden kurtulmak i¢in yiirek ve zihin teri dok-
mek gerekmektedir. Duygularin degisken diinyasinda yel-
kenleri sisirip uclarda seyretmemek icin yerlesik tutumlara
sahip olmaktan bagka ¢ikar yol gozitkmemekeedir. Ancak
bu aligkanliklarin da insan dogastyla ortiigmesi ve biling ile
islenip ortaya ¢ikarilmasi esas olmalidur.

1 Isfehani, er-Ragib, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, Thk. Safvan Adnan
Davidi, ed-Darus-Sdmiyye & Daru’l-Kalem, Dimesk 1412/1992,
5.296-297.

2 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Tehzibu'l-Ahlak, Tzlik: Ebu Hu-
zeyfe ibrahim b. Muhammed, Daru’s-Sahabe, et-Tab’atw’l-Ula, Tanta
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Papaz, az 6nce “korkung
bir sey” gordiigiinii soyle-
di. Kilisenin 6niinde bir
kadin varmis. Yaninda 3
kiigiik ¢ocuk ve boynu-
na tirmanmaya caligan

bir bebekle birlikteymis.
Hepsi agliktan bayilmak
iizereymis. Bebek 6lii
gibiymis. Ona, “kadin,
bebege biraz siit ver” de-
mis. “Yapamam efendim”
demis kadin. Papaz israr
etmis; kadin da 1srarla
yapamayacagini soylemis.
Sonunda, papazin israrina
dayanamayip gomleginin
diigmelerini agmis. Gogsii
kantyormus. Bebek deli
gibi memeye saldirmus.
Ve kanini emmis. Kadin...
artik hayat verdigi bebegi
kaniyla besliyormus. Pa-
paz kadinin 6niinde diz

¢okmiis.
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KIM GERCEK HIRISTIYAN
AHLAKINA SAHIPTIR?

Leonardo BOFF ve Clodovis BOFF / Cev: A. Altay Unaltay

Kirk yaglarinda, ama 70 yaglarinda goriinen bir kadin, ayinden sonra papa-
zin yanina gitti ve iiziintiiyle soyle dedi: “Peder, giinah ¢ikarmadan ayine
katildim.” “Neden kizim?” dedi papaz. “Peder,” dedi kadin, “ge¢ geldim,
siz ayine basladiktan sonra. Ug giindiir sade su igtim, yiyecek bir sey bu-
lamadim, acliktan 6lmek iizereyim. Sizin (sarap ekmek ayini icin, ¢.n.) o
kiigiik ekmekgikleri dagicuginiz goriince, hemen ayine kauldim; bir parca
ekmek igin! Papazin gozleri yasla dolar. Is'nin sézlerini tekrarlar: “Etim
(ekmek) gercek gidadir... benimle beslenen benden hayat alir” (Yuhanna
6:55, 57)

Bir giin, BrezilyZnin kurak kuzeydogu bolgesinde, diinyanin bu en ¢ok
kitlik ¢ceken pargasinda ben (Clodovis), evine giden bir papazla kargilagtim;
(yiiriirken, ¢.n.) titriyordu. “Peder sorun nedir?” dedim. “Az énce korkung
bir sey gordiigiinii” sdyledi. Kilisenin 6niinde bir kadin varmis. Yaninda
3 kiigiik ¢ocuk ve boynuna tirmanmaya ¢alisan bir bebekle birlikceymis.
Hepsi agliktan bayilmak iizereymis. Bebek 6lii gibiymis. Ona, “kadin, be-
bege biraz siit ver” demis. “Yapamam efendim” demis kadin. Papaz israr et-
mis; kadin da israrla yapamayacagini sdylemis. Sonunda, papazin israrina
dayanamayip goémleginin diigmelerini agmis. Gogsii kantyormus. Bebek
deli gibi memeye saldirmis. Ve kanini emmis. Kadin... artik hayat verdigi
bebegi kaniyla besliyormus. Papaz kadinin éniinde diz ¢6kmiis, elini be-
begin basina koymus ve yemin etmis: Bu aglik bitene dek her giin bir a¢
cocugu besleyecekmis.

Bir cumartesi aksami ben (Clodovis) cemaatin din égretmeni Manuel’i
. S TR .
gormeye gittim. “Peder” dedi, “bu bolgenin cemaatleri yolun sonuna gel-

di. Acliktan dliiyorlar. Ayine gelemezler, gelecek giicleri yok. Giiglerini ko-
rumak icin evlerinde duruyorlar....”

Acimak... Birlikte Act Cekmek

Kurtulus ilahiyatinin ardinda ne yatar? Baslangic noktasi yukarida anlau-
lanlar gibi felaketlerin kavranmasidir; bunlar sadece Latin Amerikada de-
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gil, Uciincii Diinya'nin her yerinde var. “Muhafazakar”
tahminlere gore bu geri birakurilmig tilkelerde;

500 milyon aglik ¢ceken insan var.

Bir milyar 600 milyon kisi 60 yildan az yasayacak (ge-
lismis tilkelerde 45 yas orta yas kabul edilirken, Latin
Amerika ya da Afrikada ¢ok azi bu yast gorebilmeyi
umacak).

Bir milyar kisi mutlak fakirlik icinde, bir buguk milyar
kisi temel tibbi yardimdan yoksun.

500 milyon kisi issiz ya da gegici is¢i; yilda 150 Dolardan
az kazaniyor.

814 milyon kisi okuma yazma bilmiyor

2 milyar kisinin temiz suyu yok.

Acaba kim, bu insani cehennemin ortasinda hakli bir 6f-
keye kapilmaz? Kurtulus ilahiyat iste bu duruma giiglii
bir protesto demektir, ¢iinkii bu durumun anlami:
sosyal diizeyde: toplumsal baski, dislama, marjinallestir-
me,

kisi diizeyinde: haksizlik, insan haklarinin reddi,

dini diizeyde: “sosyal giinah”; Yaradan’a, O’nun amagla-
rina ve verdigi haysiyete karsi ¢tkmakur..

Insan wrkinin biiyiik bolimiinii etkileyen bu aci igin,
asgari diizeyde “birlikte act ¢cekmek” olmadan, kurtulus
ilahiyat1 varolamaz ve anlagilamaz. Kurtulus ilahiyatinin
ardinda yatan, bu yerinden yurdundan edilmis, dislan-
mus milyonlarin hayati, amact ve miicadelesine peygam-
beri ve kardesce bir katki, bu tarihsel sosyal hakstzligin
bitmesi icin bir kararliliktir. Vatikan Talimatnamesi
“Kurtulug Ilahiyatinin Bazi Vecheleri’nde (6 Agustos
1984) bu iyi ifade edilir: “Dramatik bir fakirlik halinin,
ilahiyatcilarin éniine koydugu meydan okumay bir an
bile akildan ¢ikarmak imkansizdir — 6zgiin bir kurtulus
ilahiyat ihtiyacinin meydan okumast.”

Fakirlerin Bagrindaki Fakir Isa’yla Bulugmak

Her gergek ilahiyat, bir maneviyattan ¢ikar, yani tarih-
te bir sekilde Tanri ile bulugmaktan. Kurtulus ilahiyati,
fakirlere yapilan zuliimle kargilasnginda dogdu. “Fa-
kir” kelimesiyle biz kapi kapi dolagip dilenen kisiden
bahsetmiyoruz. Fakir bir topluluktan, “halk kesimle-
rinden” bahsediyoruz; bu Karl Marx'in éne ¢ikardigt
“proletarya”dan ¢ok daha genis bir kategoridir. Ote yan-
dan fakirler kapitalist sistemce sémiiriilen iscileri kapsa-
dig1 gibi, yari igsizleri, iiretim siireci tarafindan kenara
itilenleri de kapsar. Istihdam edilenlerin yerine gegecek
bir ihtiyat ordusu elde tutulur...
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Tiim bu sosyal ve tarihsel olarak ezilmis kitleler bir sosyal
tezahiir olarak fakirleri olusturur. Imanin 1s1ginda Huris-
tiyanlar burada o act geken Kul'un, Isa Mesih’'in meydan
okuyan yiiziinii goriirler. Once sessizlik vardir, sessiz ve
hiiziinli endise, bir esrarla karst karsiyasinizdir, sizden
ice yonelis ve dua ister. Sonra o sizinle konusur. Haca
gerilenlerin igindeki Haga Gerilen (dile gelir, ¢.n.), aglar
ve haykirir: “A¢um, ... hapisteydim... ¢iplakam” (Matta
25:31-46).

Burada gereken endiseden ¢ok kurtulus icin etkin ey-
lemdir. Haca Gerilen hayata geri ¢agirilmalidir. Fakirler-
le birlikte, zalimce yaratlmis ve onlari esir almig fakirlige
kars1 savastyorsaniz, onlarin yanindasinizdir. Mazlumlar-
la kardeslik iginde bir hizmet aci ¢eken Isa igin sevgi ve
Tanrr'y1 razi eden ibadeti de gerektirir.

[lk Adim: Kurtaric1 Fylem

Ezilmisleri insanlik dist hallerinden disari cikartacak et-
kin eylem nedir? Bircok yillara dayanan diisiince ve pra-
tik gosterir ki, bu denenmis su iki yoldan bagkast olmali-
dir: Yardim ve reform.

“Yardim”, yaygin sefaleti goriince duygulanmug kisilerin
verdikleridir. Onlar kurumlar olusturur, projeler organi-
ze eder, sosyal yaralara “sargi” ya da “yara bandi” ted-
birleri. Ama hangi goriisle hareket ederlerse etsinler, ne
kadar iyi niyetli olurlarsa olsunlar, basarili dahi olsalar,
yardim fakirlere yonelik, onlart bir acima hissinin kol-
lektif nesneleri kilan, ama kendi kurtuluslarinin 6zneleri
kilmayan birseydir. Fakirler basitge hicbir seyi olmayan-
lar olarak goriiliirler. Fakirlerin ezildigi ve bagkalarinca
fakir birakildig1 gériilmez ve onlarda olan seyler — diren-
me giicii, haklarini anlayabilme yetisi, kendilerini érgiit-
lemek ve insanlik digt hallerini déniistiirmek, bunlarin
higbiri dikkate alinmaz. Yardim fakirlerin bagimliligini
artrir; onlart bagkalarindan gelene, bagkalarinin aldig;
kararlara baglar: Ve yine, onlar kendilerinin kurtaricilart
olamazlar.

“Reform” fakirlerin durumunu iyilestirmeye calisir; ama
hep varolan sosyal iliskiler icinde ve toplumun temel ¢a-
st i¢inde kalir; halbuki bu herkesin katilimint ve ydneti-
ci siniflarin imtiyazlarinin geri alinmasini diglar. Reform,
fakir uluslarda biiyiik basarilara ulagabilir, ama bu gelis-
meler hemen hep ezilen kesimlerin zararinadir, cok nadi-
ren faydasina olur. Ornegin 1964’te Brezilya ekonomisi
diinyada 46. geliyordu; 1994te 8.lige yiikseldi. Son 20 yil
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yadsinamaz bir teknolojik ve sinai gelismeye sahit oldu,
ama ayni zamanda fakirler icin sosyal sartlar dramatik
bi¢imde kotiilesti. Somiirii, sefalet ve aglik Brezilyada ta-
rihte gériilmedik boyutlara ulagti. Bu fakirlerin simdiki
elitist, somiiriicii ve ayrimei gelisme igin 6dedikleri bedel
idi; Papa 2. Jean Paul’tin sozleriyle, “zenginler, fakirlerin
daha fakirlesmesi pahasina zenginlegti.”

Fakirler simdiki ezilmiglik durumlarindan ancak sosyal
kosullar1 daha iyiye diizeltecek bir stratejiyi uygulayarak
kurtulabilirler: Kurtulus stratejisi. Kurtulusta ezilmisler
bir araya gelir; kendi kosullarini “vicdanlagma” (coscien-
tization) siireciyle kavrarlar, ezilmisliklerinin nedenlerini
kesfederler, hareketler seklinde orgiitlenirler ve eggiidiim
halinde davranirlar. Once, varolan sistemin sagladig1 her
seyi talep ederler: Daha iyi ticret, calisma kogullari, saglik
yardimi, egitim, barinma vs. Sonra onlar simdiki toplu-
mu yaygin paylagimla karakterize yeni bir topluma dé-
niistiirmek icin cabalarlar. Burada sosyal siniflar arasinda
daha iyi ve adil bir denge ve daha anlamli hayat tarzlari
vardir.

Kurtulus ilahiyatinin vatani Latin Amerikada, Ispanyol
ve Portekiz isgalinin ilk giinlerinden beri kurtulug hare-
ketleri olmustur. Kizilderililer, koleler ve diger ezilmisler,
sémiirgecilerin zulmiine kargi savasmis, dzgiirliik bari-
katlar1 kurmugtur... Ve sémiirgeciler i¢inden de Pisko-
pos Bartolome de las Casas, Antonio Valdivieso ve Tori-
bio de Mogrovejo ve kimi diger misyonerler ve rahipler
cikarak somiirgelestirilen insanlarin haklarini savunmug
ve dini tebligi onlarin haklarinin ilerletilmesiyle birles-
tirmiglerdir.

Somiirge yiizyillarinin miithis ve dinsiz baskisina rag-
men, Ozgirlik disii tamamen sonmedi. Ama ancak
son birkac on yildir yeni bir kurtulus bilinci tiim Latin
Amerikada yayildi. Fakirler, organize ve “vicdanlasmis”
sekilde, efendilerin kapilarini caldilar, hayat, ekmek, 6z-
giitlik ve onur istediler. Tutsak olan dzgiirligii serbest
birakmak icin eylem bicimleri uygulamaya kondu. Kur-
tulus kendine giivenen ve miicadele araglarina giivenen
fakirlerin 6z benliklerinden ¢ikti: Ozgiir sendikalar, koy-
li birlikleri, yerel 6rgiitler, eylem ve egitim gruplari, halk
partileri, Hiristiyan cemaatler. Onlara baska grup ve si-
niflardan kaularak toplumu degistirmeyi ve bu ugurda
fakirlere katilarak degisimi getirmeyi segenler oldu.

“Ulusal giivenlik” (yani “sermaye giivenligi”) rejimleri,
askeri diktalar ve halk hareketlerinin bircok Latin Ame-
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Somiirge yiizyillarinin miithis ve dinsiz
baskisina ragmen, ozgiirliik diigii tama-
men sénmedi. Ama ancak son birkag
on yildir yeni bir kurtulus bilinci tiim
Latin Amerikada yayildi. Fakirler, orga-
nize ve “vicdanlagsmis” sekilde, efendi-
lerin kapilarini ¢aldilar, hayat, ekmek,
ozgiirliik ve onur istediler. Tutsak olan
ozgiirliigii serbest birakmak i¢in eylem
bigimleri uygulamaya kondu. Kurtulus
kendine giivenen ve miicadele araglari-
na giivenen fakirlerin 6z benliklerinden
ciktr: Ozgiir sendikalar, kéylii birlikleri,
yerel orgiitler, eylem ve egitim gruplari,
halk partileri, Hiristiyan cemaatler.

rika tilkesinde ezilisi, 6rgiitlenmis fakirlerin doniistiirme
ve kurtulus gliciine kargt bir tepki oldu.

Ikinci Adim: iman Kurtulus Fyleminde Yanstyor

Huristiyanlar her zaman bu genis kurtulus hareketleri-
nin ¢ekirdegini olusturdular. Latin Amerikalilarin biyiik
cogunlugu sadece fakir degil, Hiristiyandi da. Yani en
bastaki soru bugiin de hala gecerli ve o da, burada Hi-
ristiyanligin roliiniin ne oldugudur. Biz sefalet ve hak-
sizligin bu diinyasinda nasil Hiristiyan olacagiz? Bunun
tek cevabi olabilir: Biz Isa ve gercek Hiristiyanlarin ta-
kipcileri olacaksak fakirlerle kaderimizi birlestirmeli ve
kurtulus ilahisini yazmaliyiz. Sendika miicadeleleri, top-
rak ve Kizilderililere ait bolgeler icin kavga, insan haklar:
savagimu ve her tiirlii diger katki hep ayni soruyu getirir:
Huristiyanlik ezilmiglerin kurtulus siirecine katilmasi ve
bunu sirtlamasinda ne rol oynar?

Imanlari tarafindan esinlenerek (ki bu komguya iyili-
gi de icerir, ozellikle de fakirse — Matta: 25:31-46) ve
Tanrr'nin melekutu bildirisinden (o bu diinyada baslarsa
da kemale sonsuzlukta kavusur) ve yoksullar icin tarihi
bir ¢ikis yapmus olan Isa’nin hayati isleri ve 6liimii ve tiim
insanlig1 kurtaricr dirilisinden cesaret alarak, birgok Hi-
ristiyan (piskoposlar, papazlar, dindarlar rahibeler, halk-
tan erkekler ve kadinlar) kendilerini fakirler icin eyleme
adar ya da varolanlara kaulir. Tabandan gelme Huristi-
yan cemaatler, Incil dernekleri, halk teblig hareketleri,
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insan haklarinin savunulmasi ve ilerletilmesi hareketleri,
ozellikle bunlarin fakirlerce kurulanlari, toprak meselesi
ile ilgilenen kurumlar, yerli topluluklar, gecekondular,
marjinal gruplar ve benzerleri kendilerinin sadece din-
sel ve kilise ile ilgili olandan daha fazla 6nem tagidigi-
ni, seferberligin giiclii fakedrleri ve kurtulus eyleminin
dinamolari oldugunu gésterdiler; 6zellikle de diger halk

hareketleriyle birlik olduklarinda.

Hiuristiyanlik artik halklarin afyonu denilerek kenara iti-
lemez; ya da sadece elestirel bir tutum sunmakla su¢lana-
maz: O aruk Szgiirliige aktif bir kaulimdir. Iman insan
aklina ve giigliilerin tarihsel gelisimine meydan okur, 3.
Diinyada fakirlikle ugrasir; bunun baski sonucu oldu-
gu aruk bilinmektedir. Ancak bu baglangi¢ noktasindan
kurtulus sancag yiikseltilebilir.

Incil, elegtirel ruhuyla oncelikle “modern” insana egil-
mez, fakat “hic kimseleri” hedef alir; onlar temel onur ve
haklardan yoksun birakilanlardir. Bu bir peygamberlik
ve kardeglik ruhunda yansir, hedefi “hi¢ kimseleri” ger-
ek insanlar yapmak ve sonra onlardan yeni bir insanlik
tiiretmektir; “Yeni Adem” Isa Mesik'in ornekliginde.

Pratikte yansiyan fakirler ve miittefiklerinin muazzam
cabalari, imandan ve Kitap'tan esin alarak fakirlige kar-
st, tiim insanlar ve insanin kendisinin ézgiirlesmesi icin
miicadele, kurtulus ilahiyatinin anlam: budur.

Bu prensiplerden esinlenen ve bu pratikleri yasayan Hi-
ristiyanlar zor yolu segmislerdir, kendilerini hakarete,
kovusturmaya, hatta sahadete hazirlamiglardir. Birgogu
onun i¢ aydinlanmasi ve temelinde yatan kardeslik ile
gercek imana ulagir. San Salvador Bagpiskoposu Oscar
Romero goriislerinde muhafazakar bir kisi idi; o Peder
Rutilio Grande’nin cenazesinin basinda (fakirlerin kur-
tulusu icin miicadelede katledildi) durduktan sonra fa-
kirlerin haklarinin biiyiik bir miidafii oldu. Sehidin akan
kani onun gzleri icin adeta merhem oldu, onlari kurtu-
lug gorevinin aciliyetini gormeye agt1. Ve o da ayni amag
icin kendini ¢agiran sahadetin ¢agrisina uydu.

Diinyamizin ezilmis milyonlarinin kurtulusuna katks,
Incil’e kutsal peygamberler ¢agindaki inanilirligint iade
eder. Diigkiinlere actyan Tanri ve esirleri 6zgiir birakma-
ya gelen [sa yeni bir yiizle meydana ¢ikarlar. Vaat ettikle-
ri sonsuz kurulus Tanr’'nin gocuklarina onuru iade eden
tarihsel kurtulug araciliiyla gelir; dzgiirliik, adalet, sevgi
ve barigin kralligini, insanligin ortasinda Tanrr'nin kralli-

& 64

gini1 anlatan o gelecek titopyasini inanilir kilar.

Tiim bunlardan ¢ikan, eger kurtulus ilahiyatini anlamak
istiyorsak, safi entelektiiel bir yaklagimin 6tesine gecmek
zorunda oldugumuzdur. Entelektiiel yaklagim bir teo-
lojiyi anlamak i¢in onun teorik boyutlarini kavramay:
yetetli goriir; bunun icin makaleler okunur, konferans-
lara gidilir, kitaplar arastirilir. Biz ise daha Incili bir ha-
kikatler cercevesine gidecek yolumuzu agmaliyiz; burada
“bilmek” sevmeyi cagristirir, insan eti ve ruhuyla tiim
olarak komiinyona (Isa’yla birlesme ayini, ¢.n.) katilir.
Peygamber Yeremya nin sdyledigi gibi: “Ezilenin, yoksu-
lun davasini savundu, Onun igin de isleri iyi gitti. Beni
tanimak bu degil midir?” diyor RAB.” (Yer. 22:16). Yani
Kurtulus Ilahiyat1 igin, onu sadece kavramlarla anlayan-
larin yapug elestiriler, ezilmigler icin gergek bir miica-
deleye katilmadik¢a tamamen muhal kabul edilmelidir.
Kurtulus ilahiyati bu elestirilere tek soru ile kargilik verir:
Siz ezilmiglerin gercek ve birlikte kurtulusu icin ne yap-
uniz?

* Bu makale, “The Basic Question: How to Be Christians in a World of

Destitution” (Temel Soru: Sefaletle Dolu Bir Diiryada Hiristiyan Ol-

mak) isimli metinden kisaltilarak cevrilmistir.
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Soylesi: Mehmet Yasar SOYALAN

Islam ahlakini goz 6niinde
bulundurarak, toplumsal
ahlakla ilgili dort temel
erdem belirlenebilecegini
onerdim. Bunlarin da kolay
hatirda kalacak sekilde ka-
fiyeli ve genel olarak hangi
dili kullanirsa kullansin
Miisliimanlar tarafindan
anlagilabilecek kelimelerle
ifade edilmesinin yararli
olabilecegini diisiinerek su
kelimelerle belirttim: Ada-
let, Muavenet, Iffet, Mer-
hamet.Tabii ki bunlarin bir

siirii alt erdemleri var.
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Prof. Dr. Cafer Sadik YARAN:

“AHLAK; ADALET, MUAVENET,
I[FFET VE MERHAMETTIR”

Istanbul Uniiversitesi Tlahiyat Fakiil-
tesi Ogretim Upyesi Prof: Dr. Cafer
Sadik Yaran ile ablak iizerine yapti-
gumiz soylesiyi sunuyoruz.

Cafer Sadik Yaran kimdir, kendini-

zi kisaca tanitir misiniz?

1964, Fatsa dogumluyum. Ordu
Imam Hatip Lisesi ve Erzurum Is-
lami {limler Fakiiltesi mezunuyum.
1987'de Samsun Ondokuz Mayis
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi'nde
Din Felsefesi aragtirma gorevlisi ol-
dum. 1991-94 arast Ingilterede Dok-
torami yaptim. Sonra ayni fakiilteye
dondiim. 2003 yilinda Istanbul Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesine geldim.
2006'da profesor oldum. Din Felse-
fesinin bircok konusunda calismala-
rim var; son zamanlarda derslerden
ve idari islerden vakit buldukea ahlak
konularina yonelmeye calistyorum.

Cafer Bey, caligmalarinizda insan
iizerinde, 6zellikle de insanin dav-
raniglart iizerinde yogunlagtyor-
sunuz. “Bilgelik Pesinde”, “Islam
ve Oteki”?, “Kotiilitk ve Teodise”,
“Ahlak’in Sart1 Ka¢” isimli kitapla-
rinizda yaptiginiz gibi insani1 diger
canlilardan ayiran nitelikleri iize-
rinde duruyorsunuz. Sizce insan
nasil bir varlik, onu diger canlilar-
dan ayiran temel nitelikleri neler?

Insanla ilgili pek c¢ok ozellikten
bahsedilebilir; burada sadece su an
aklima gelen en temel dért ozelli-
gi vurgulamak sanirim yeterli olur.
Insan, her seyden 6nce 6zgiir, Gzgiir
oldugu icin ¢ift kutuplu, bilingli, bu
ozelliklerinin geregini yerine getir-
mesi oraninda da degerli bir varlikur.
Insanin 6zgiirliigii elbette sinurhidir
ve kendine ozgiidiir; mutlak varliga
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gore yok denecek kadar az, hayvan-
lar gibi diger varliklara gore olduk-
¢a fazladir. Ozgiirliigiin birinci sartt
¢ift kutupluluk yani iyiye de kotiiye
de acik ve yatkin olmakur. Hobbes
gibi bazi filozoflar insan fitrauni salt
bencil ve kotii; Shaftesbury gibi ba-
zilar1 dzgeci ve iyi gorseler de dogru
olan, onun her iki yone yatkin bir
varlik olmasidir. Aksi olsa yani do-
gustan tek yone mahkim olsa zgiir
olamazdi. Ozgiirliigiin ikinci sartt da
sunulan secenekler arasinda tercih
yapabilecek, dogru ile yanlisi kendin-
ce de olsa ayirt edebilecek bir bilince,
akla sahip olmaktir. Insanda bunlarin
ikisi de vardir. Diger varliklarin aksi-
ne, kendisine iyi ve kétiiyii secme ve
yapma Ozglirliigi sunulmus olmast,
insani daha bagtan degerli kilmakta,
bu segenekler arasinda kétiiyii degil
iylyi; yanlsi degil dogruyu segenler
ve kendisi ile birlikte hemcinslerini
bu yonde yetkinlesmeye sevk eden-
lerse sadece liitfedilen degerle kalma-
mus, kendi kendilerini ger¢ek anlam-
da degerli kilmis olurlar.

Insanin ihtiyaglarini varliksal ve
varolugsal olarak ikiye ayirtyor ve
varolugsal ihtiyaglar iizerinde yo-
gunlastyorsunuz. Bu konuyu biraz
agar misiniz?

Az dnce belirttigimiz lizere insan 6z-
giir ve diisiinen bir varlik oldugu icin,
sadece hayvanlarla ortak yonii olan
bedensel varliginin dogal ve zorunlu
ihtiyaglari icinde degil, ozgtirligiini
akillica kullanarak hayvandan farkli
bir insan olma, kendini gerceklestir-
me yoniinde ihtiyaclara da sahiptir.
Bunlar varliksal, bedensel ihtiyaglar
degil; varolugsal, ruhsal ihtiyaclardir.
Birincisi gibi ontolojik agidan zorun-
lu degildirler; ama etik ve epistemik
acidan kaginilmazdirlar, 6zellikle bu
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yonlerini ileri diizeyde gelistiren bi-
reyler i¢in. Varolussal ihtiyaclarimi-
zin en biyiikleri, anlama, anlam ve
arinma ihtiyaglarnidir. Diigiinme ye-
timiz olan aklimiz, sonsuz goziiken
evren ve icindeki bizlerin nereden
geldigini anlamak ister. Bu istegi ma-
kul bir cevapla tatmin etmek varolus-
sal bir ihtiyactr. Duygu yetimiz olan
gdnliimiiz, nereye gittigimizi bilmek
ve hayatimiz icin bir anlam bulmak
ister. Nasil yasamamiz gerektigi ko-
nusunda nefsimiz veya icgiidiisel
arzularimizla miicadele hélinde olan
vicdanimiz da nefsimizin arinmasini
ve kendisinin yetkinlesmesini ister.
Anlama, anlam ve arinma ihtiyaglari,
kiiltiire ve zamana gore degisen ihti-
yaglar degil, tiim insanlar i¢in kalict
ve kapsayic ihtiyaglardir. Bu ihtiya-
an giderilmesinde saglam bir din, en
saglikli kaynakur. Islam dini, evrenin
ve insanin kaynagini anlama ihtiya-
cina Allah ile hayatin anlamini anla-
ma ihtiyacina ahiret ile yani hayatin
ebedi devami, hesabr, kargiligi ve ilahi
rizast ile nefsin arinma ihtiyacina da
“Ahlak” ile cevap vermektedir.

Yine insanin ihtiyaglari iizerinden
konugmaya devam edersek, insa-
nin ihtiyaglarinin bir sinir1 olup
olmadig1 konusundaki fikirleriniz
nelerdir? Bu ihtiyaglara bir sinir
gizilmeli midir? Hangi ihtiyaclar
gergekten ihtiyagtir? Veya ihtiyag-
larin ihtiya¢ oldugunu belirleyen
bir 6l¢ii veya kriter var midur? Th-
tiyaglarin megrulugu konusunda
neler séyleyebilirsiniz?

Insanin ihtiyaclarinin elbette bir sini-
r1 vardir. Her seyi sinirli olan insanin,
ihtiyaglari da sinirlidir. Ancak ihti-
yaglarinin sinirli oldugunu bilmek,
ihtiyaglarinin belli oranda kargilan-
mast ile tatmin olmak, biraz bilgelik

Insan, her seyden 6nce 6z-
giir, 6zgiir oldugu icin cift
kutuplu, bilingli, bu 6zel-
likleri geregini yerine ge-
tirmesi oraninda da degerli
bir varliktir. Insanin zgiir-
ligii elbette sinirhidir ve
kendine 6zgiidiir; mutlak
varliga gore yok denecek
kadar az, hayvanlar gibi di-
ger varliklara gore olduk¢a
fazladir. Ozgiirliigiin birin-
ci sart1 ¢ift kutupluluk yani
iyiye de kotiiye de acik ve
yatkin olmaktir.

isidir. Insan yeterince bilge degilse,
ihtiyaclarini sinirsiz goriir ve bun-
larin asla kargilanamadif gercegiyle
ylizlesince de hayatt boyunca ne ka-
dar imkanlarla kargilagsa da mutsuz-
luktan, karamsarliktan, kuskuculuk-
tan kurtulamaz. Varliksal ihtiyaglari-
mizin da varolugsal ihtiyaclarimizin
da bu diinyadaki kargilanmalarinin
bir sinir1 olacagini bilmeli ve bundan
rahatsizlik duymamaliyiz. Bundan
en az iki bin yil énce Epikuros bile
ihtiyaglari kendince ve biiyiik 8lciide
dogru bir bicimde siniflandirmig ve
yanlis haturlamiyorsam yemek icmek
gibi hem dogal hem zaruri olanlar,
evlenmek gibi dogal ama zaruri ol-
mayanlar, asiri zenginlik ve sohret
pesinde kosmak gibi ne dogal ne de
zaruri olanlar diye ayirmusti. Thtiyag-
larin asli olan ve olmayanlariyla ilgili
[slam hukukunda da giizel tasnifler
var. Insanlarin varliklarini korumak
ve varoluglarini gerceklestirmekle il-
gili temel ihtiyaclarini asgari 6lciide
gerceklestirme sartlart her insan icin
ortaktir ve bunlar giiniimiizde temel
insan haklari arasinda sayilmakeadir.
Bu haklarin dogurdugu ihtiyaglar,
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her insan icin hem mesrudur ve hem

de mutlaka sosyal adalet ve giivenlik
cercevesinde, istisnasiz her insan icin
esit 6lciide karsilanmalidir.

Ahlak dedigimiz seyin bu ihtiyac-
larla bir ilgisi yok mudur? Varsa bu
iliskiyi nasil agiklar1z?

Ahlak, ihtiyaclar1 garantileyici fak-
torlerin en onemlilerinden biridir.
Ciinkii asli ihtiyaglar ayni zamanda
temel haklardir. Temel haklara riayet
etmek de karsimizdaki insanlarin ve
bizimle baglantli siyasal kurumlarin
ahlaki ve hukuki gorevidir. Yani ihti-
yaglarla haklar, haklarla gorevler, go-
revlerle de ahlakin dogrudan iligkisi
vardir. Bilindigi tizere Bau felsefesi-
nin en temel normatif ahlik kuram-
larindan birinin bir ad: da 6dev/go-
rev ahlakidir. Bizim uygulamali ahlak
tasnifimiz de hep kendimize kargi,
ailemize kargi, toplumumuza kargi,
insanliga karst gorevlerimizle iligkili-
dir. Ciinkii bunlarin gesitli ihtiyaglar
vardir, bizim de bu ihtiyaglara karsi
ahlaki gorev ve sorumluluklarimiz
vardir. Erdemli toplumlarda, ihti-
ya¢ sahibi insanlarin daha az oldu-
gu goriiliir. Islam toplumunun altn
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donemlerinde zekat verilecek adam
bulmakea giiclitk ¢ekilmesi, bunun
gostergelerinden biridir.

Ahlik kavraminin farkli tanimlar:
s6z konusu. Ahlak denildiginde siz
neyi anliyorsunuz? Insanin ihti-
yaglarini da géz 6niinde bulundu-
rarak kisa bir ahlak tanimi yapar
musiniz? Farkls ahlak algilamalari-
nin ve tanimlarinin nedenleri neler
olabilir?

Farkli ahlak tanimlarinin olmast ¢ok
garipsenecek bir sey degildir. Ciin-
ki bir sey konusuna gore ayri, yon-
temine gore ayri, amacina gore ayrl
tanimlanabilecegi gibi, tanimi yapan
kigilerin bakis acisina, bilgi birikimi-
ne, diinya goriigleri ve yasam bi¢im-
lerine gére de degisiklik arzedebilir.
Zaten ahlk, ille de tanim gerektiren
bir sey olmasa gerektir. Ciinkii o, ek-
mek, su, toprak ve hava kadar bizim-
le i¢ igedir. Yine de tanim yapmayi
denemek gerekirse, ahlak, insanlarin
iyi ve kotii, dogru ve yanlis, fazilet
ve rezilet diye nitelenebilen duygu,
diisiince ve davranslarinin ve bun-
larla ilgilenen ilim dalinin adidir.
Amaci agisindansa ahlak, biraz eski
dille sdylemek gerekirse ruh terbiyesi
ve tababeti ile ilgilidir. Ruhumuzda
tedavi edilecek bir huy bozuklugu
varsa tedavi etmek; yoksa onu kemal
yoniinde terbiye edip gelistirmek
ahlakin gdrevi, islevi ve amacidur.

Ahléakin siyasal ahlak, ticari ahlak,
demokratik ahlak, basin ahlaki vs.
gibi parcalara ayrilmasini, ahlakin
anlagilmasina yénelik bir tasnif
olarak mi, yoksa ahlak: béliip par-
¢alayarak, anlaminin buharlagtiril-
masina yonelik bir caba olarak mi
goriiyorsunuz?

Hayur, ikinci dediginizle ilgili az ¢ok
bir kaygi olsa da esas olarak anlagil-

masina yonelik bir tasnif oldugunu
ve hayirl bir gelisme oldugunu dii-
sitniiyorum. Modernitenin en belir-
gin ozelliklerinden biri, yasam alan-
larinin ayrigmasi ve uzmanlasmadir.
Boyle oldugu icin ahlak alaninda da
bunun iz diistimii olacaktir. Ama ta-
bii ki ortak ve temel degerlerin bilin-
mesi ve her alanda dikkate alinmasi
gerekir. Ahlak, énce ahlikur; daha
sonra, ticari, siyasi vs. ahlakidir. Ev-
rensel degerlerle bag kopmadig: sii-
rece, ne kadar detaya inilse o kadar
iyidir.

Dinin ahlak tanimi ve prensipleriy-
le din dig1 ahlak tanimi, algilamasi
ve prensipleri arasindaki benzer-
lik ve farkliliklar nelerdir? Devam
edersek ahliki dini veya din dis1
diye ayirmak ne kadar dogrudur?

Dini ahlak da din dis1 ahlak da ho-
mojen biitiinliik arz eden iki net yapi
olmadig icin bu kargilagtirma o ka-
dar kolay degildir ve kestirmeden ya-
pilamaz. Ciinkii 6rnegin; dini ahlak
dediginizde birgok dinin birgok
ahlaki oldugu gibi sadece Islam dini-
nin i¢inde de kelami, felsef, tasavvu-
fi gibi farkl: ahlak telakkileri var. Din
dist ahlakin da benzer sekilde deon-
tolojigi var, teleolojigi var, meta etigi
var vs. Bununla birlikte cok genel bazi
kargilagtirmalar yapmakta mahzur
yoksa sunun gibi seyler sdylenebilir:
Dini ahlak, kaynag acisindan esas
itibariyla beseriistii ilahi bir kaynaga
sahip olup degerlerinin mutlak oldu-
gunu, dolayistyla kapsami itibariyla
da Tanr’nin yaratugt ve muhatap al-
dig1 tiim insanlari igine alip evrensel
oldugunu, topluma, tarihe ve kiiltiire
gore pek degismedigini iddia eder. II-
keler, ilahi kaynakli oldugu i¢in bag-
layicidir ve yapurim giicii olarak da
ote diinyada karsilik gorme ve ilahi
hosnutluga mazhar olma gibi mi-
eyyidelere sahiptir. Din dist denilen
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ahlak ise kaynak itibariyla begeridir;
bazilari bu kaynagi akilda, bazila-
1 duyguda, bazilari da deneyimde,
sezgide vs. bulur. Kapsam olarak da
akilcilar daha evrenselci olmakla bir-
likee, cogunlugu daha rolativist bir
degerler sistemini savunurlar. Ayrica
dint ahlak, 8zgecilik, yardimseverlik,
tevazu gibi erdemleri 6ne ¢ikarirken,
din dis1 denilebilecek ahlak kuramla-
11 daha hazci, hedonist, ya da daha
faydacidirlar. Bununla birlikte dinle
dogrudan bag kurmamakla birlikte
dini ahlaka benzer ilkeleri, rasyonel
terimlerle savunan Kant gibi filo-
zoflarin, ahlak ilkeleri arasinda ben-
zetlikler de vardir. Ornegin onun
birinci kategorik buyrugu, dinlerin
Alun Kuralinin neredeyse aynisidir.
Bu kargilagtirma aslinda uzayip gider.
Bana kalirsa ahlaki, dini ve din dist
diye ayirmak pek dogru da degildir.
Ahlak, ahlakor; 6zi itibartyla iyi, iyi;
kot de kotiidiir. Yani ahlakin gorece
olan taraflari varsa da esas olan ortak
dziidiir ve kim ne derse desin bu 6z
de vardir. Ornegin, eger ortada din-
le iligkili veya iliskisiz, ahlik adini
almaya az ¢ok layik bir degerler sis-
temi varsa haksiz yere adam oldiir-
mek, dindar icin de dinsiz icin de
kotii, terk edilmis bir bebege yardim
etmek de ayni sekilde dindar i¢in de
dinsiz icin de iyidir, her yerde ve her
zaman.

Tyi veya kétii ile ahlak arasinda bir
iligki bulunmakta midir? Sorunun
devami olarak, bir davranigin iyi
veya kotii oldugunu ahlak mi1 be-

lirler?

Iyi veya kotii ile ahlik arasinda elbet-
te iliski s6z konusudur. Giizel ve ¢ir-
kinle, estetik ve sanat arasinda, dogru
ve yanlisla, mantik ve bilim arasinda,
sevap ve glinahla, din arasinda ne ka-
dar organik bir bag varsa iyi ve kétii
ile ahlak arasinda da o kadar organik
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Insanin ihtiyaglarinin elbette bir sinirt vardir. Her seyi
sinirli olan insanin, ihtiyaglari da sinirlidir. Ancak ihtiyag-
larinin sinirlt oldugunu bilmek, ihtiyaglarinin belli oranda

kargilanmasi ile tatmin olmak, biraz bilgelik isidir.

ve kopmaz bir bag vardr. Iyi ve kotii
kavramlart tabii ahlik alaninin di-
sinda da ¢ok genis bir anlamda kul-
lanilmaktadir. Ama onun asil ve en
dogru kullanim yeri ahlakur; baska
baglamlarda baska kelimelerin yeri-
ne mecazen kullanilmaktadir. Iyi bir
kitap dediginizde yararli bir kitabr,
iyi bir bicak dediginizde ise kaliteli
ve keskin bir bicagi, Aristo'nun de-
digi gibi, varolus amacina en uygun
bir bicimde hizmet etme kalitesini
kastetmis oluruz. Iyi ve kotiiniin asil
anlami ise ahlak alaninda belirir ve
daha ziyade erdemli ve erdemsizin,
viilen ve yerilen davranglarin genis
bir yelpazesini ifade eder.

Ahlaki bir davranisin iyi ve kot ol-
dugunu ahlak belirler. Ama her dav-
ranigimiz, dogrudan ahlakla ilgili ol-
mayabilir. Onu da o alanin kurallar
veya insanlarin kendi kararlari belir-
ler. Iyi ve kétiiniin belirlenmesinde

de birden ¢ok fakedr rol oynar ya da
ahlaka yardim eder. Bunlarin baginda
da din gelir. Nitekim peygamberimiz
giizel ahlaki tamamlamak icin gon-
derildigini sdylemistir. Dinin yanin-
da, akil, duygu ve &zellikle vicdan,
insanlarin yasam deneyimleri ve do-
gal lemdeki gozlemleri de iyi ve ko-
tiintin belirlenmesinde rol oynarlar.

Sizce, ahlak, insanin dogasindan
gelen bir olgu mudur, yoksa dis
telkinle sonradan mi1 kazanilir/6g-
renilir?

Birgok filozof dahi bu ikilemin bir
yoniinii tercih edip, dtekini ddeta yok
saymigsa da dogru yaklasim bunlarin
ikisinin de insanin ahlakliliginda rol
oynadigidir. Ahlakhilik, insanin do-
gasindan gelir ama unutulmamasi
gereken, ahlaksizligin da insanin do-
gasindan geldigidir. En bagta soyle-
digimiz gibi, insan tek degil, ¢ift ku-
tupludur, dolayisiyla ahlakliligin da
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ahlaksizligin da onun dogasinda nii-
vesi vardur. Iste bu iki kutuptan korii-

ye yatkinligin degil iyiye yatkinligin
geligtirilmesi  dis telkinle, egitimle
sonradan kazanilir ve gelistirilir. Bu
yiizden ahlak egitimi ¢ok énemlidir.
Sadece dogustan getirdigimiz iyilik
yetenegine ya da vicdanimizin var-
ligina giivenemeyiz. Kendimiz ya
da ¢ocuklarimizdaki dogal ahlakiligi
egitimle gelistirmeliyiz.

Ahlak, vicdan, din ve hukuk ara-
sinda bir baglanti bulunmakta
midir? Bulunmakta ise bu baglan-
tiyr 6rneklerle aciklayabilir misi-
niz? Ahlak mi1 vicdanin, vicdan m1

ahlakn tiriiniidiir?

Evet, bunlarin hepsi de 6zellikle gaye-
lerinde birlesirler. Hepsinin gayesi de
nihayette insanin summun bonum’u,
en ylice mutlulugu, erdemlilik ve
mutlulugu birlestirebildigi en arzu-
lanan hale ulasmasidir. Vicdani sim-
dilik az sonraya birakirsak - ciinkii
o diger ticii gibi kurumsal yap1 arz
etmez - hukuk, insan mutlulugunun
deyim yerindeyse negatif yoniiy-
le ilgilenir. Yani insani neyin mutlu
ettigiyle degil, neyin mutlulugunu
engelledigi, neyin dogal haklarini
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engelledigi konusuyla ilgilenir ve bu
konuda 6nlemler almak iizere yasalar
koyup yargida bulunarak gerektigin-
de cezai miieyyideler uygular. Ahlak
ise, insanin mutluluguna engel olan
konularla ilgilendigi gibi - 6rnegin
kotii huylar ve erdemsiz davranisla-
rin dnlenmesi - onun mutlulugunun
artmast ve bunun erdemli bir mutlu-
luk olmasini hedefler. Ama ahlakin
hedefi de ¢ogu zaman bu diinyada-
ki erdem ve mutlulukla sinirli kalir.
Din ve dini ahlak ise, mudulugun
erdemle taclandig gibi, ebedi de ol-
masini ister ve bu yonde miieyyideler
ve motivasyonlar saglar.

Ahlak mi1vicdanin; vicdan mi ahlakin
tirtintidiir? sorusu ¢ok enteresan, cok
hos bir soru. Ama cevabi o kadar ko-
lay m1 bilmiyorum. Cinki hizla di-
sinmeye caligtyorum da buna verile-
bilecek en iyi cevabin, tavuk ve yu-
murta sorusunu hatirlatmak olabile-
cegi aklima geliyor. Bu ikisi birbirine
benziyor. Ahlak, vicdanin triintadir
denebilir, zira ahlaki besleyen temel,
insanin icindeki iyilik dircistdir.
Ama vicdan ahlakin iiriiniidiir de
denebilir, zira vicdan 6zen gosteril-
mediginde kaskati da kesilebilen ve
ahlakla beslenip canli tutulmast ve
gelistirilmesi gereken bir yetidir. Yani
ahlaki iireten vicdan, vicdani besle-
yen ahlakur denebilir. Ama az 6nce
degindigimiz kaynak sorusuna salt
akil acisindan bakiyorsaniz ahlak vic-
danin triinti demeyi, salt din agisin-
dan bakiyorsaniz da vicdan ahlakin
trtinii demeyi tercih edersiniz.

Ahlakin kaynagi nedir?

Ahlakin  kaynagi meselesi, biitiin
kaynak meselelerinde oldugu gibi
¢ok tartigmali bir konudur. Mate-
matikgiler, bu konuda tartigmay:
ozellikle 6nemli bulur ve bundan
haz duyarlar. Bana gore, bizden belki
binlerce belki milyonlarca yil 6ncesi

ile ilgili spekiilatif diisiinceler gelis-
tirmek, insanligin bugiinkii ahlaki
bunalim: kargisinda pek de o kadar
onemli degildir. Kald: ki ille de kay-
nak tizerinde konugulacaksa kaynag;
teke indirgeme zorunlulugu yokrtur.
Bunun ¢ok dogru oldugunu da san-
miyorum. Ahldkin kaynaginda din
ya da metafizik unsurlar da vardir,
insan veya antropolojik unsurlar da
vardir, doga yahut kozmolojik unsur-
lar da vardur. Ilk insann ilk peygam-
ber olduguna inaniyorsaniz, ahlakin
kaynagini dinle baglatirsiniz. Ama
Allah, insana dogruyu yanlistan ayirt
etme yetisi olarak akil, giizeli ¢irkin-
den ayirt etme yetisi olarak duygu,
iyiyi kotiiden ayirt etme yetisi olarak
vicdan vb. yetileri vermistir ve insa-
noglu entelektiiel ve etik birikimle-
rini gelecek nesillere aktarabilen bir
varliktr da diyorsaniz bu durumda
kaynag1 sadece su veya bu degil, bir-
cok faktoriin birlikeeligi ve birikim-
selligi olarak goriirsiiniiz.

Ahlak olmadan din, din olmadan
ahlik miimkiin miidiir? Dinin di-
sinda bir ahlak algilamasi ne kadar

miimkiin diir?

Bu konuda da en az tig dért farkls go-
riis var; bircok din adamina ve Kant
gibi bazi filozoflara bakarsaniz din ya
da dinin 6zii olarak Tanri ve 8lim-
siizlik fikri yoksa ahlaki ayakea tut-
mak mimkiin degildir. Marks, Ni-
etzsche ve Sartre gibi bazilarina gére,
din olmadiginda ahlak daha iyi olur.
Kierkegaard gibi bazilarina gére ise
din ile ahlak arasinda dogrudan bir
bag yoktur; dinsiz ahlak, ahlaksiz din
olabilir. Dérdiincii bir goriise gore
ise ahlakla din arasinda ¢ok yakin bir
bag vardir ama zorunlu bir bag da
yoktur; yani dinsiz ahlak ve ahlaksiz
din pek muhtemel degildir ama istis-
nai ve bireysel durumlar ézellikle bi-
rincisiyle ilgili olabilir. Yani, ahlaksiz
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(gercek) bir din olmaz ama herhangi
bir dine inanmayan ama su veya bu
nedenle kendisinden ahlaksizlik sadir
olmayan bazi insanlar olabilir. Sade-
ce olabilir degil olmalidir da, yani bir
insan dini terk etmigse ille de pesin-
den hemen ahlik: da terk etmemeli-
dir, hi¢ olmazsa genel ahlak ilkelerine

bagli kalmalidur.

Kant, “6dev ahlaki”’ndan s6z eder,
Nietzsche, “Iyinin ve Kétiiniin
Otesinde” isimli kitabinda “ge-
lecegin felsefesi’nden s6z eder ve
iyi-kétii ayrimina dayali ahlak an-
layisin1 “giigliiniin zayifi ezme ara-
c1” diye diglar. Yeni bir “asaletten”
bahseder. Bu diisiinceleri kisaca
degerlendirir misiniz?

Alasdair Maclntyre'in da belirttigi
gibi, Batli insan; modernite ile bir-
likte inandigt ve iyi kétii yasadig
ortak ahlaki normlarinin temellerine
olan inancint kaybetti. Bu durum-
da filozoflara yeni bir ahlaki deger-
ler sistemi olusturmak gorevi distii.
Ona goére, Hume, Kant, Nietzsche,
Kierkegaard gibi filozoflar, bu gorevi
tistlenmeye kalkistilar ama hicbiri de
basarili olamadi. Neyse, biz her ikisi
ile ilgili bir iki kisa degerlendirmeyle

yetinelim.

Kantin odev ahlaki, ya da deon-
tolojik etik, ahlaki oznenin ahlakls
karakteri iizerinde durmak yerine,
ahlaki eylemde bulunurken uyulmas:
gereken ilke, kural, maksim iizerinde
durur. Yine ahlaki eylemin sonucun-
da ortaya ¢ikacak neticelerden ziyade
de kisiyi, o eyleme sevk eden niyetin
onemini vurgular. Ahlakin kaynagi-
ni, duyguda veya dinde degil, akilda
goriir; dolayisiyla ahlak degerlerinin
evrenselligini savunur. Ona gore, {ig
dort evrensel ilke, insanlarin ahlik
sorunlarini ¢ézmede kilavuz olmaya
yeter. Kesin buyruk dedigi bu ev-
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rensel ilkeler, insana davraniglarinin
evrensel bir ilke olup herkes oyle
davranirsa sonucun nasil olacagini
diisiinerek hareket etmesini sdyleme
ve insanlara ara¢ degil amag gibi dav-
ranma tiiriinden ilkelerdir. Bunlar ve
benzer 6zellikleri siralanip gidilebi-
lecek olan Kant ahlaki, bazi cagdas
Miisliiman diisiiniirler iizerinde de
etkili olmustur. Ozellikle onun ni-
yetin dnemine vurgusu ve 8dev/gé-
rev/vazife kavramini merkeze almast,
anne ve babaya karsi gorevlerimiz vb.
stralamalara alisik olan kulaklarimiza
hos ve tanidik gelmistir. Ayrica onun
en temel kategorik buyrugu, bircok
dinde oldugu gibi bir hadiste de ge-
cen, “Kendin iin istedigini, kardesin
icin de iste, istemedigini isteme” ilke-
sinin bir versiyonu olarak goriilmiis-
tiir. Bunun degerlendirmesi de uzun
stirer; bir iki ciimleyle yetinmek ge-
rekirse, bence aslinda 6dev/gdrev
ahlaki, gerekli bir ahlak basamagidir
ama hayran olunacak kadar yiiksek
bir ahlak degildir. Ciinkii gorev de-
diginiz sey, zaten gorevinizdir; yani
normal bir insan olarak yapmaniz
gereken seydir, onu yapmadiginiz-
da ahlak degil hukuk bile size karsi
cikar ve gorevinizi yapmaya sizi zor-
lar. Dolayisiyla, gorev ahlaki, ahlak
basamaklarinin en altinda bulunan
erdemsizlik  yapma  bicimindeki
ahlakliligin bir Gstiindeki seviyedir,
cok yiiksek bir seviye degil. Oysa
ahlak ytikseklik isidir, siradan insa-
nin da yapmak durumunda oldugu
gorevlerini yerine getirmekle yetin-
mek degil. Ayrica Kant ahlaki, ¢cok
kuralci ve kat1 da bir ahlaktir. En cok
yasa ve buyruk terimlerini kullanir ki
bence bunlar ahlakin ézgiirliikgii ya-
pisina pek uymuyor. Kisacasi, Kant
ahlaki, salt 6vgii ve etkilenmeye de-
gil, makul elegtiriye de oldukea acik
bir ahlakur.

Nietzsche ¢ok daha farkli bir feno-

men; ahlakina, ahlaksizlik ahlaki da

denen biri. Kant'in yetigkinlerimiz

tizerinde etkisi oluyorsa Nietzsche'nin
de herhalde gen¢lerimiz {izerinde et-
kisi fazla oluyor. Kant'a gore olum-
suz yonleri ¢ok daha fazla olsa bile,
onu da toptan karst ¢tkma gdziiyle
degil, ayrintuli ¢dziimlemeyle ele al-
mak daha dogru olur. Buna vaktimiz
olmadigina gore ben kendi adima,
onunla ilgili kisa ve basit bir formiille
lehte ve aleyhte yonlerine isaret edile-
bilecegini santyorum. Hani derler ya
“Hocanin dedigini yap, gittigi yol-
dan gitme”, Nietzsche i¢in de benzeri
soylenilebilir. Ahlak adina yaptg te-
mel ¢agr1 bence yanlis degil: Stirtiden
olma, farkls ol, tistiin nitelikli insan
ol, kendi ahlak kurallarint kendin be-
lirle ya da kendince bilingli héle getir.
Bunlar, 6ziinde yanlis olmayan tavsi-
yeler. Ama “Peki béyle bir insan nasil
olur, ne gibi &zellikler tasir?” deyip
bunun cevabinda da onu izlemeye,
onun dzel 6giitlerini tutmaya kalkar-
saniz, iste o zaman ahlaki yanlisliklar
ve tehlikelerin ardi arkasi kesilmez.
Cok zalim ve acimasiz biri olursu-
nuz; toplumdan koparsiniz; dinden
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ve ahlaktan sogursunuz; daha fazla
siddet, daha fazla haz ve daha fazla
gii¢ istemi pesinden kostugunuz te-
mel

degerleriniz/degersizlikleriniz
olur. Nietzsche’nin “zuliim genligi”
davetine katilirsiniz! Allah korusun.

“Ahlak ihtiyact hukukun hiikmiinii
icra edememesinden dogmustur?”
tezine katiliyor musunuz? Hukuk
ve ahlak birbirinin kargiti mudir
veya birbirini tamamlayan araclar
mudir? Ahlak-adalet iligkisini kisa-

ca degerlendirir misiniz?

Hayir katlmiyorum. Nasil olur;
dogrusu tam tersidir. Ahlak ihti-
yaci, hukukun hitkmiinii icra ede-
memesinden degil; hukuk, ahlakin
hitkmiinii tam icra edememesinden,
insanlarin tamamint her zaman 6z-
giirce ahlakli davranir hale getire-
memesinden, ahlaki miieyyidelerin
yaptirim giiciiniin herkes icin yeterli
olmamasindan dogmustur. Ahlak
yeterli olsaydi, hukuka ihtiya¢ ol-
mazdi. Ama cift kutuplu insanin ké-
tiltige yatkin yonii ile insan; ihtiyag
ve arzularinin sinir tanimazlig her
zaman ahlak yaninda hukuka da ih-
tiyag hissettirecektir. Hukuk ve ahlak
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birbirini tamamlayan ve destekleyen
araglardir. Ahlakliligin azaldigi yerde
hukuka ihtiya¢ daha da artar; artug
yerde azalir. Arzu edilen, ahlakliligin
artmast ve hukuka ihtiyacin azalmasi
olmalidir.

Kitabiniza “Islam’da Ahlak’1n Sarts
Ka¢” ismini koymanizin (bu ifa-
denin orijinal ve dikkat ¢ekici bir
isim olmas1 diginda) ézel bir sebebi
var mudir? Bu isimle neyi vurgula-
mak istiyorsunuz?

Cok &zel bir sebebi yok; sadece “Ima-
nin sarti” ve “Islam’in sart” gibi alig-
kin oldugumuz sistematikligi ahlakea
da aradigim igin, benzer ifadeyi kul-
lanmak; cevap bulmaya herkesi davet
etmek icin de soru hiline déniistiir-
mek istedim. Vurgulamak istedigim
sey, Islam dininin ¢ok sade bir din
olmasi ve bunun biiyiik bir avantaj
sagladifi ama Islamda iman esaslari;
sade ve 6 tane, amel esaslar1 da sade
ve 5 tane iken ahlak esaslarinin, te-
mel ahlaki erdemler veya ilkelerin
sade olmadigidir. Oysa ahlak esaslar
da sade olabilir; nitekim bircok din-
de temel erdemler, bircok ahlak sis-
teminde genel geger ilkeler bellidir.
Bunlarin Islam'da da belli olmasinin
kitapta degindigim bir¢ok faydalar:
vardir ve bunlari belirlemenin de bel-
li yollar: vardur.

Kitapta sakli kalmasin biz de so-
ralim: Ahlikin sart1 kag? Bunlar
aciklar misiniz?

Kitapta buna cevap 6nerisinde bu-
lundum ama kesin cevap vermedim;
bu isin uzmanlarini bu konuda di-
sinmeye davet ettim. Kendim de
verdigim cevaplari gelistirebilecegi-
mi sdyledim. Bunu burada da tekrar
etmek istiyorum. Bu énemli hususu
belirttikten sonra sdyleyebilirim ki
ben bu kitapta temel erdemlerin be-

lirlenmesi iizerinde durdum. Bunun
icin iki yol vardy biri Kur'anda en
stk kullanilma oranina gore siraya
koyma, digeri de 6zel bir ayeti dik-
kate alma. Birinci yolu da arasurip
¢tkardim ama ben ikinci yolu izleyip,
Cuma hutbelerinde de okunan Nahl
suresi 90. ayeti dikkate alarak ve ge-
nel Islam ahlikini géz éniinde bu-
lundurarak, toplumsal ahlakla ilgili
dort temel erdem belirlenebilecegini
onerdim. Bunlarin da kolay hatir-
da kalacak sekilde, kafiyeli ve genel
olarak hangi dili kullanirsa kullansin
Miisliimanlar tarafindan anlagilabi-
lecek kelimelerle ifade edilmesinin
yararli olabilecegini diisiinerek su ke-
limelerle belirttim:

1-Adalet

2-Muavenet

3-Iffet

4-Merhamet

Tabii ki bunlarin bir siirii alt erdem-
leri var. Alt erdemler yaninda, en
onemli bilesenlerini kendileriyle bir-
likte soylemek de miimkiin. Orne-
gin; dogruluk ve adalet, caligkanlik
ve muavenet, ol¢iiliiliik ve iffet, sevgi
ve merhamet gibi... Bu dért toplum-
sal ahlakin yaninda dort de teolojik
denilen dini erdem onerisinde bu-
lundum. Bunlar da sunlar:
1-Muhabbetullah

2-Mehafetullah

3-Thsan

4-1hlas

Bunlar erdemler. Ahlakta Kant gibi
bazilar1 da erdemlerden ziyade ilkele-
ri 6nemser. Ben su giinlerde de Islam
ahlakinin en genel ilkelerini tespit et-
meye calisgtyorum. Bunu heniiz hig-
bir yerde yazmadim ve sdylemedim;
yani olduk¢a ham ama burada kisaca
deginmekte mahzur yok. Bu genel,
evrensel, her zaman ve her yerde ge-
cerli ilkeler ya da Kantc tabirle ifade
edecek olursak Islam ahlakinin kate-
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gorik imperatifleri, kesin buyruklari,
tespit edebildigim kadariyla muhte-
melen suna benzer bir sey olacak:
1-Her hak sahibinin hakkini ver,
haksizlik etme!

2-lyilik yap, kétiiliik yapma!
3-Birbirini sev, bozgunculuk yapma!
4-Orta yolu tut, asir1 gitme!

Bunlar niye hep dort dersen, sebebi,
iman, Islam(amel), ahlik siralama-
sinda, ahlaka kalan sayinin dért ol-
masindan dolayt. Imanin sarti/esast
6, Islam’in sarti/esast 5, ahlakin sarti/
esasl, temel erdemleri veya genel ilke-
leri 4 diyebilmek icin.

Biraz giincele gelirsek, giinliik
hayatta yagananlara baktigimiz-
da, ahliksizligin artip, degerlerin
kaybolmasinin, ¢ift yonlii bir var-
lik olan insana, olumsuz yéniiniin
egemen olmasinin bir sonucudur
diyebilir miyiz? Bunu siz de goz-
lemliyor musunuz? Bir genelleme
yaparsak insanin sadece kétiiliik
iireten tek kutuplu bir varliga do-
niigtiiiinii séylemek ne kadar
dogrudur?

Evet, kesinlikle. Maalesef yle. Ama
insanin tek kutuplu bir varliga do-
niistiigli anlamina gelmez. Insan
ile ilgili iyimserligimizi siirdiirmeli,
Allab’tan timit kesmemeliyiz. Ahlak:
onemseyen insanlar, tizerlerine dii-
seni ciddiyetle ve cesaretle yaparlarsa
insanlar iyiye de yonelebilirler. Tek
bir insan daha kétiiden daha iyiye
yonelebiliyorsa topluluk olarak da
insanlar aynisini yapabilir. Ben insa-
noglundan timitsiz degilim; hatta de-
liller bugiinlerde beni desteklemese
de gelecekte insanlarin daha erdemli
olacaklari tarzindaki iyimserlige ken-
dimi daha yakin hissediyorum.

Son yillarda Miisliimanlarin da bu
tek kutuplulugun tuzagina diigtii-
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gii ve hayatlarina ahlaki degerlerin
degil de diinyevilesmenin egemen
oldugu goézlemleniyor. Siz bunu
neye bagliyorsunuz? Ve bu duru-
mun ahlakla bir iliskisi bulunmak-

ta mudur?

Bagindan bu yana ahlakin hep din-
le ve hukukla iligkisinden bahsettik.
Ahlakin elbette ekonomiyle, siyasal
istikrarla, her bakimdan giiclii olmak
ve kendi degerlerine sarsilmaz bir 6z-
gliven duymakla, egitim sistemiyle,
kiiltiirel dejenerasyonla, vb. yakin-
dan iliskisi vardir. Son yiizyillarda
Miisliimanlar her tirlii acimasiz s6-
miirgeciligin ve iggalin etkisi alunda
kaldilar ve bir taraftan kendi ahlaki
degetlerine 6z glivenlerini  kaybe-
derken bir taraftan da olusan deger
boslugunu firsat bilenlerin diinyevi-
legtirerek yozlagtirma ve giigsiizlestir-
me manipiilasyonuna maruz kaldilar.
Dis faktorlerin yaninda 6z elestirel
degerlendirme de yapmaliyiz elbette.
Yukarida degindigim, ahlaki degerle-
rimizin ¢ok net ve belirgin olmayip,
zihinlere daha cocukken yerlestirilip
meleke haline getirilebilecek ve kolay
kolay unutulmayacak sadelik ve sis-
tematiklikte olmayist gibi nedenler
tizerinde de durmaliyiz.

Son olarak bugiiniin diinyasinin
diine gore ahlaka daha ¢cok muhtag
oldugunu séyleyebilir miyiz? Yoksa
goriip hissettiklerimiz bir yanilsa-
ma m1? Teknoloji bir yandan haya-
tumiz1 kolaylagtirirken bir yandan
da kendi degerlerini mi bize dayat-
maktadir? Diinyanin kiigiilmesi,
ters orantili olarak olumsuz etki-
nin giiciinii ve alanini da biiyiitii-
yor mu?

Evet, bugiiniin diinyasinin  diine
gore ahlaka daha fazla muhtag oldu-
gu kesindir. Bir felsefecinin dedigi
gibi bugiin tek degil, cifte bir ahlak

bunalimi vardir; yani hem ahlak te-
orisi bunalimi hem de ahléki yasam
bunalimi. Eski insanlarin inandik-
lar1, giivendikleri ve bagli olduklar
bir ahlaki degerler sistemi vardi. Son
ylizyillarda ise bu sistemlere olan
inang ve giiven sarsildi, yerine yenisi
de koyulamadi. Postmodern denen
siireg, bu gidise hepten tuz biber ekti.
Zira modernistlerin artuk dini degil-
se de akli bir ahlak sistemleri vardi.
Postmodernistler, akli ve uzlasimsal
olanlar da dahil, inanilan ve baglani-
lan ne kadar deger varsa hepsini go-
recelestirerek altint oydu ve buharlas-
tirdr. Gilintimiiz insaninin ¢ogu artik,
kiblesini sastrmis ve pusulasini kay-
betmis bir vaziyettedir; teknolojinin
gelismesi, cevre sorunlar bagta olmak
lizere; biyoetik sorunlarin ve kitlesel
olimlere yol agan savas sistemlerinin
dogmasinin etkisiyle insanin, insanin
kurdu olma &zelligini katbekat ar-
urmugtr. Dolayisiyla glintimiiz insa-
ninin dncelikle yeniden inandigs ve
giivendigi bir degerler sistemine ve
sesine kulak verip soziine uyabilecegi
yiiksek diizeyde gelismis bir vicdana
ihtiyact vardir. Degetlerin gdreceles-
tirilip etkisizlestirilmesine ve vicda-
nin aragsal akil ve hazsal duygular
karsisinda yok sayilip susturulmasina
karst ¢ikilmalidir. Deger sistemimiz
ayaga kaldirilmali, vicdanimizin sesi

daha giir ¢tkmalidir.

flgi ve alakaniz igin 6zellikle yogun
bir programinizin oldugu bir dé-
nemde bize zaman ayirdiginiz icin

cok tesekkiirler.

Ben tesekkiir ederim.
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Soylesi: Mehmet Yasar SOYALAN
Yayin Hazirlik: Aysgiil SARIYASAR

Ahlak namus algisina, na-
mus da biitiiniiyle cinsellik
baglaminda bir namus algi-
sina, o da biitiiniiyle kadin-
la temsil edilen bir nesne
haline doniistiiriilmiis.
Siradan bir s6zliige baksak
bile, namusun ne anlama
geldigini ¢ok rahat bula-
biliriz. Sézliik de soyle ta-
nimlanir: “Ahlaki prensip-
ler konusunda ilkeli olmak,
goniillii olmak.” Ahlaki
prensipler nedir diye baki-
yorsunuz? Bunlar bir tane
degil ki; diiriist olacaksin,
yalan sdylemeyeceksin, iki-
yiizlii davranmayacaksin...
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Fatma AKDOKUR:

“TOPLUMDAN SOYUTLANARAK
AHLAKLI KALAMAYI1Z”

Fatma Akdokur kimdir, kisaca

kendinizi tanitir misiniz?

Adanaliyim. 1984-2002 yillari ara-
sinda Ankara’da bulundum. Edebi-
yat fakiiltesinde basladigim yiiksek
ogrenimimi Ankara [lahiyat Fakiil-
tesinde bitirdim. Son bes yildir da
[stanbul’da yastyorum. Bu sehirlerin
trettigi kiiltlirlerden gelenekten na-
sibini almaya calisan, icinde bulun-
dugu cevreyle birebir iliski kurmay:
kendisi i¢in daima ilke edinmis bir
kadinim. Sivil toplum orgiitlerinde
calisum. Mesleki olarak ilahiyatci-
yim. Tiirkiye’de ilkeli ve Miisliiman
bir kadin olmanin ortaya ¢ikardis,
gerek toplumsal gerek de siyasetin
iirettigi veya i¢inde bulundugumuz
rejimin bir sekilde iirettigi sorunlar-
la basa ¢ikmaya calisan kadinlardan
bir tanesiyim. 1980 girisli olmama
ragmen 1989 yilinda ancak tniver-

siteden mezun olabildim. Bagértiisii
yasaklari nedeniyle ilahiyattan ikinci
fakiilte olarak ancak mezun olabil-
dim. Ogretmenlik yaptum. 2000’de
de malum 28 Subat firtinasina yaka-
lananlardan biri olarak memuriyet-
ten ihrag¢ edildim. 2006’da ¢ikarilan
memur sicil affiyla memuriyete don-
diim. Ogrencilik yillarindan itibaren
ilahiyat¢t olmanin yani sira sosyal
duyarliliklar1 yiiksek bir kadin olarak
icinde bulundugu sartlari sorgulama-
y1 birincil vazife olarak gérenlerden
biri oldum ve bircok sosyal calisma-
larinin igerisinde yer aldim. Ogren-
ciligimiz ¢ok bereketli gecti. 1992’de
Mazlumder’in ¢alismalarina génillii
olarak katlmaya calisum. 1996’da
Bagkent kadin platformunun kurucu
tiyeleri arasinda yer aldim. Uluslara-
rast Af Orgiitii iiyeligim hala devam
ediyor. Orada insan haklari alaninda-
ki caligmalar1 tanimak agisindan ¢ok
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istifade ettigim bir stirecim oldu. Su
anda 6grenci sicil affi ile déndiigiim
doktora calismami Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesinde bitirmeye
calistyorum.

Tez konunuz nedir?

Taberi’'nin hadis ilmindeki yeri ve
Tezhib’ul-A’sar isimli eserinin ince-
lemesi baglaminda bir klasik caligma.
Hadis dalinda calistyorum. Yiiksek
lisansim Islam hukuku ile ilgiliydi.
Taberi hadis konusunda hakikaten
cok 6zel bir alim. Her ne kadar bir-
coklarinca hadis¢i kabul edilmese
de benim iddiam hadis¢i oldugu
yoniinde. O ¢ercevede bir ¢alismay1
stirdiirmeye calistyorum.

Hayirlist olur ingallah. Farkli bir-
cok sivil toplum érgiitiine katkida
bulunan ve bulundugu her nok-
tada hayat1 sorgulayan biri olarak
toplumsal hayat iizerinde mutlaka
farkl1 gozlemleriniz vardir. Bu goz-
lemlerinizi ahlak konusu ile sinir-
layarak bizimle paylagir misiniz?
Ik soru olarak; teoriye kagmadan
pratikle iligkisini kurarak ahlak

deyince ne anliyorsunuz?

Ahlakin teorik bir¢ok tanimi yapilsa
da biz tizerinde durdugumuz zemin
itibariyle ahlaki, ben kendi adima iki
kavram cercevesinde ifade ediyorum.
1- yapuginiz seyde samimi olmak, 2-
tutarli olmak... Giinlitk hayatmizda
bizi ahlaken kusatan, davranis olarak,
oz olarak ortaya koydugumuz, yani
davranis olarak tezahiir eden biitiin
fiillerimizi bu iki esas, iki omurga
tizerinde gekillendirmek gerekeigini
diisiinityorum. Sonug itibariyle insa-
niz, hatalarimiz, kusurlarimiz vs. ola-
bilir ama bunlarin kalici olmamasina,
bir davranisa dontismemesine dikkat
etmeliyiz. Samimiyet ve tutarlilik bu
genel pratik acisindan da bana gore
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aciklayict ve sembolize edici iki kav-
ram olarak gériiniiyor.

Bu iki kavramdan yola ¢ikarak ah-
lakli olmay1 veya ahlaksiz olmay:
nasil degerlendiriyorsunuz?

Insan davranislart agisindan  bak-
ugimizda veya ahlak kelimesinin
kok anlamindan yola ¢ikarak de-
gerlendirdigimizde, kendi &ziimiiz-
de yesertip, gelistirdigimiz ve ‘hulk’
dedigimiz seydir. Baska bir deyisle
yaratilista var olan, aslinda insanin
fitraten sahip oldugu iyiyi ve kotiyii
yapabilme yeteneklerinden, insanin
iyiyi besleyerek onu davraniglarina,
hayatina hakim kilmasi durumunda
biz bu insana ahlakli deme gibi bir
pozisyon gelistiriyoruz. Eger o 6zdeki
yanlig yapabilme, kotiiyii iiretebilme
kabiliyetini besleyerek, onu tezahiir
ettiriyorsa, o zaman da stfatlamamiz
ahlaksiz seklinde oluyor. Dolayisiyla
insanin kendi 6ziinde var olan ve ah-
lak kelimesinin iceriginde de mevcut
olan huy, seciye dedigimiz seyi bes-
leyip sahih bir sekilde iiretebilmesi
problemi, ahlak problemi olarak kar-

simiza ¢ikabilir diye diistintiyorum.

Ahlak sonugta bir davranis kalib:

gelistirme degil midir?

Evet dyledir. Insan bizatihi yapip et-
tiklerinin tercihini yapiyor. O tercihi
tiretebilmek icin ¢aba icine giriyor.
Onu ortaya ¢tkarabilecek i¢ zenginli-
gi ve diistinsel motivasyonu iiretiyor
ve buna zemin hazirliyor. Bu iyi de
olabilir, kétii de olabilir. Biz tanim-
larken hep bireysel bazda konusuyo-
ruz ama o ortaya ¢ikan ahlaki davra-
n1s olumlu ya da olumsuz anlamda,
dogrudan dogruya icinde bulun-
dugu toplumu, diger fertleri, egyay:
ilgilendiriyor. Bir insanin Rabbine,
kendine, cevresinde bulunan canli
cansiz varlik diinyasina nasil davran-

Din ayni zamanda ¢ok ciddi
sosyal sorumluluk da iireten
bir kavramdir. Yani bugiin
ahlak dedigimiz ey siradan
bir sey degil. Bununla ilgili
oldugunu diisiindiigiim ba-
tili bir diisiiniiriin sozii beni
derinden etkiledi. Diyor ki;
“Ahlak herhangi bir tiirden
bir bilim ¢alismas: degildir,
aksine bir 6miir boyu sii-
ren hayat isciligidir.” Bence
de ¢ok giizel tanimlamus,
bir 6miir boyu siiren hayat
isciligi, isleyecegiz, tezyin
edecegiz.

digiyla ilgili bir terim ahlak. Cogu
zaman, Islami anlamda bir ahlakin
tanimini yaptyorken ayni zamanda
insanin, bizzat 6z itibariyle var olus
amacini da ortaya koymus oluyoruz.
Dolayistyla ahlakli olug veya ahlak-
siz olustan soyutlanmamiz miimkiin
olmayacak kadar kendi varligimizi
gerceklestirme alaninda ¢ok énemli
ve bizimle dogrudan irtibatlt bir ko-
nudur.

Yaptiginiz tanimdan yola ¢ika-
rak, ahlakli olmanin ve ahlaksiz
olmanin giinliik hayattaki yansi-
malarindan konugacak olursak ne
dersiniz? Pratikte uygulanir ol-
madigs takdirde, bu tanimlar igci
bos tanimlar olarak kalmiyor mu?
Bunlarin giinliik hayatta yansima-
larinin olmasi gerekmiyor mu? Bu
konu ile ilgili ne séyleyebiliriz?

Tanimlama yaparken tabii olarak Is-
lam ahlaki veya Islam bilimi temelli
ahlak tanimi iirettigimizin farkinda-
yim. Bu sdyledigimiz bir teori ama
pratigi nasil, iste asil sikintt burada
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basliyor. Biz bu bilgilerimizi giinlitk

hayatimiza nasil yansitiyoruz, ken-
dimizle, cevremizle, Rabbimizle ne
kadar dogru iliskiler icindeyiz. Or-
negin, ben kendi gozlerimin igine
hig tereddiitsiiz bakabiliyor muyum?
Bu bireysel olarak benim kendim-
le kurdugum ahlaki bir iligki. Ayni
zamanda toplumsal iliskilerim bag-
laminda da iirettigim bir ahlak var.
En yakinimdan baglayacak olursam;
annem, babam, esim, ¢ocuklarimla
olan iliskilerim, komsumla iliskim,
tiiccarsam miigterimle iliskim, siya-
set¢iysem vatandaglarimla iligkim, bir
dgretmensem Ogrencilerimle iliskim,
hangi meslek grubundan veya hangi
toplumsal roliin sahibi olursam ola-
yim mutlaka benim digimda iligki
kurdugum bir diinya var. Ve bu diin-
yayla kurmus oldugum bu iligkinin
sthhati, sahihligi onem kazaniyor.
Iste orada ciddi anlamda problem-
lerle karsilagtyoruz. Teoride kalma,
pratikte de var ol. Sadece bilen degil
uygulayan ol. Nigin yapmadiginiz
seyleri soylityorsunuz?

Boyle bakugimiz zaman da ahlak
{izerine konusan herkesin ahlakilik
anlaminda dért dértliik bir sey iire-
temedigini gériiyoruz. Yine biz insan
olmanin ortaya ¢ikardigi, hani o pey-
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gamberlerde zelle ama diger insanlar-
da hatalar, kusurlar, giinahlar olarak
edebilecek  tutumlardan,
arilige biitiiniiyle ulagmak degil soy-
lemek istedigimiz. Melek statiisiin-

tezahiir

deki bir varlig1 tasavvur etmiyoruz.
Hata edecek, kusur isleyecek, giinah
isleyecek fakat onda israr etmeyecek,
tovbe edecek ve tovbesini yapbo-
za donistiirmeyecek. Samimiyet ve
tutarliligt gosterecek “Ya rabbi hata
ettim”, diyerek, itirafint samimice
rabbine yoneltip “Ben artuk bundan
sonra bu tutarsizlift yapmayacagim,
tutarlilik haline déniiyorum ve bu
soziimde duracagim” demesi gere-
kiyor. Bunu iiretebilmek zihin diin-
yamiz agisindan onemli oldugu gibi
toplumsal iligkilerimiz agisindan da
cok dnemli.

Din bu ahlak algisinin neresinde
duruyor? Temel belirleyici mi?

Din ayni zamanda ¢ok ciddi sosyal
sorumluluk da iireten bir kavram-
dir. Yani bugiin ahlak dedigimiz sey
siradan bir sey degil. Bununla ilgili
oldugunu distindiigtim bauls bir di-
siiniiriin sozii beni derinden etkiledi.
Diyor ki; “Ahlak herhangi bir tiirden
bir bilim caligmasi degildir, aksine
bir émiir boyu siiren hayat isciligi-
dir.” Bence de ¢ok giizel tanimlamus,
bir émiir boyu siiren hayat isciligi,
isleyecegiz, tezyin edecegiz hayau-
muzi, bireysel iligki kurdugumuz her
asama icin ister birebir ister toplu-
luklar baglaminda mutlaka emek sarf
edecegiz. Ozellikle sosyal galigmalar
icerisinde yer alirken samimiyetimiz
ve tutarliligimiz olmali. Maalesef
kadin ¢aligmalarina, insan haklar
alanindaki caligmalara bakuginiz za-
man ¢ok ciddi anlamda iistiinkérii
gecisler, ihmalkarliklar 6zensizlikler-
le karsilasiyoruz. Gegen hafta sonu
Diinya Kadinlar Giinii kutlandi. Bu
toplumda ortaya ¢itkmus bir hastaliga

dikkat cekmek icin modern bir durus
aynt zamanda bizim icin bir firsat.
Bizde yok diyorsak bile, bu hastali-
gin, sebeplerini nedenlerini ve diger
topluluklara ydnelik sorumlulugu-
muz anlaminda nic¢in olmadigini ifa-
de etmek gibi bir sorumlulugumuz
olmaly, bir yiikiimliliik hissecmemiz
lazim. Bende yok goziimii kapatayim,
ben nasil olsa iyi bir insanim bireysel
olarak gérmeyeyim duymamayim di-
yemeyiz. Bizim evrene karsi, kiinata
kargi sorumlulugumuz var. Rabbimiz
bizi yeryiiziiniin mimari kilmis, bu
imar iginde, ahlak isciligini her alana
tesmil edebilir olmamiz ve mi’'min
olarak da bunu asli vazifemiz olarak
gérmemiz gerekiyor, toplumdan so-
yutlanarak ahlaki kalamayiz.

Gegenlerde arkadaglarla sohbet eder-
ken s6yle bir tartigma i¢ine girmistik;
bizim Miisliiman kimlikli veya Is-
lamear kimlikli arkadaglarimiz, bugiin
iilke yonetimindeler. En tepe nokta-
da onlar oturuyor. Cumhurbagkan-
lig1, meclis, yerel yonetimler; iilke
yonetiminin yiizde yetmisi bu insan-
larin elinde. Peki, nedir problem; ni-
¢in sosyal adalet saglanamadi. Ni¢in
hala tersane 6limlerini duymuyo-
ruz, gormiiyoruz? Boyle bir yonetim
icerisinde tersane oliimleri oluyor,
her giin bir yerlerden 6liim haber-
leri, siddet haberleri aliyoruz, riisvet
haberleri duyuyoruz, hilekarliklar,
aldatmacalar, adam kayirmacalar,
duyuyoruz. Dagdan indik, gercekle
karsilastik arkadaslarimizin filelerin-
deki siit akmaya bagladi. Biz araziye
indik ve kotiiliiklerle yiizlesince tav-
rimiz ne olacak? Sadece bireysel ah-
lakin dizeltilmesiyle yanlslar dogru
olmuyor. Ahlakin toplumsal boyutu,
sosyal boyutu, siyaset boyutu, ticaret
boyutu, biitiin insanlarla, esyayla,
hayvanlarla, kainatla, iliskilerimizi
hangi tutarlilikla ve samimiyetle yii-
riitecegimizin de dnemi ¢ok biiyiik.
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Iste siyasete girmis olan arkadaslari-
muzin i¢inde bulundugu durum, bir
test niteliginde ve ne yazik ki her dé-
nemde bu test act sonuglar veriyor.

Bu sorunun devami geklinde so-
rarsak; her dénemde ayni tartig-
ma yapila-gelmis ve sizin de tespit
ettiniz gibi, toplumda su an daha
kétii durumdaymugiz gibi genel bir
yargt var. Onceki donemlere gore
ahlaksizligin daha yayginlagtigini
soylersek bu sizce dogru bir tespit
olur mu?

“Daha kotiiye gidiyoruz”; tarihte de
bizim gelenegimizde de béyle bir
okuma ve algist var. Hatta bu bir ha-
disle de dillendirilir: “En hayirliniz
benim ¢agimda yagayan, ondan son-
ra digeri, digeri, digeri...”. Bu tarihi
seriiven icerisinde biz ge¢cmise oranla
kiyamet en yakin oldugumuz i¢in en
hayirsiz topluluklar olarak kabul edi-
liyoruz. Ben bu hikéyenin dogrulu-
gunu kabul etmiyorum. Birinci ola-
rak bu kendi diinyamizdaki ahlaksiz-
liklari megrulastirtyor; ikinci olarak
da, zaten yanlis olan kader algimizi
besleyen ve kisileri kurtaran ‘ne yapa-
lim zaman béyle, zamana uyuyoruz
veya zaman bunu iretiyor’ fikrinin
daha ¢ok benimsenmesini sagliyor.
Insanlart sorumluluk almaktan, yan-
is gidisaun 6ntinde durup; sairin
dedigi gibi ‘durun kalabaliklar bu
cadde ¢ikmaz sokak’ diyebilecek bir
motivasyondan uzak kilan bir alg1.
Dolayisiyla bizim icinde bulundu-
gumuz sartlarda en iyiyi, en gizeli,
tiretebilme sorumlulugumuzun her
daim mevcut oldugunu bilmek zo-
rundayiz.

Giiniimiizii neden ge¢misten daha
kotii olarak goriiyoruz. Bunu su se-
kilde cevaplandirabiliriz: 1- birbiri-
mizin yapmus oldugu iyilik ya da ké-
tillikklerden teknoloji sayesinde daha
cabuk haberdar oluyoruz.
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2- kalabaligiz. Sadece bir koyde iig
bes kisi olarak, birkag Mehmet am-
canin, Ayse teyzenin olusturdugu
kiigiik klanlar halinde yagamiyoruz.
Aruk milyarca insan bir arada yasi-
yor ve her an birbirinden haberdar
oluyor. Ancak ne hikmetse haberdar
olunan ve giindeme gelen konular
hep yanlislar oluyor. Dolayisiyla bu
da insanlarda tabi ki bir hayal kirikli-
g1 bir timitsizlik tiretiyor. Fakat bizim
durusumuz ve imani algimiz, “her ne
durumda olursak olalim bulundugu-
muz anda ve yerde yapacak cok is var
ilkesine” dayaniyor. Her durumda
bir imit i¢inde olmaliyrz. Bu iimidi
ve iyiligi icinde bulundugu ortama
tastyan bilingte bir insan olmak zo-
rundayiz. “Mislimanlar” diyoruz,
biraz da ozellestiriyoruz ve otekileri
digliyoruz. Ancak, insan olarak ba-
kinca, hakikaten bu anlamda kendi-
sinin insan kimligiyle ve insanlik se-
ritveninde emek sarf eden nice farkls
inangtaki insanlari gorilyorsunuz.
Ben inanct olmayan, arkadaglarla
beraber ¢alistim. Ve o insanlarin da
etrafinda kendisini insan kilma, ken-
disiyle birlikte diger insanlara faydali
olabilme bilinciyle hareket ettigini
ve biiyiik bir ¢aba igerisine girdigi-
ni gordiim. Miisliimanlar ile alakali
vurgularimiz, kendimize yonelik bir
sarsma ¢abast. Yoksa bagska mecralara
baktiginiz zaman hakikaten sizi ¢ok
sasirtan iyiliklerle, hayirlarla kargila-
styorsunuz. Kan bagi mi var, irk bag:
mu var, din bagt mu var. Hicbir bag
yok ama insan olma temelinde so-
runlari ¢ézmeye calisan ¢ok degerli-
arkadaslarimiz var. Dolayistyla bizim
bu vurgularimizi, arazideki becerik-
sizliklerimizi soyle bir sarsmak soyle
bir kendimize getirmek icin yapil-
mus 6zel vurgular olarak algilayalim.
Yoksa insanlart yargilamak, siniflan-
dirmak, gruplandirmak anlaminda
degil. Bu bizim haddimiz de degil,
bu bizim vazifemiz de degil sorum-

lulugumuz da degil.

Cemaatler “her sey” olma
yolunda. Falan cemaatin

yardim orgiitii var, filan
cemaatin de yardim 6rgiitii
olacak. Yani birbirimize
alan da ayirmiyoruz, her
alanda benim arkadaglarim
olacak, her alanda benim
cemaatimden kisilerle ig
yapacagim. Bu ¢ok ciddi
ahlaki bir problem...

Ahlakin zamanla en azindan ilke-
leri bazinda prensipleri bazinda
degismeyecegini soyledik, dogru.
Gegmigte olmus olaylarla, yaganan
pratiklerle, giiniimiiz pratiklerini
kargilagtirirsak, yeni sorunlar yok
mu? Mesela tersanede yasanmis
oliimlerde bahsettiniz. Bu yeni so-
runlara Miisliimanlarin duyarliligs-
nin olmayisinin sebepleri sizce ne?

Aslida yeni sorunlar demekeen ziyade

bigimleri, sekilleri farkli sorunlar de-
mek daha dogru olacak. Ciinkii Hz
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Peygamberin hayatina bakugimiz
zaman daha genglik yillarinda Islam
oncesinde Hilftil Fidal cemiyetiyle
olan iliskisini biliyoruz. Simdi Huilful

Fuddl cemiyetini hepimiz biliyoruz.
Nedir o, toplumda bir zarara veya
haksizliga ugrayan biri varsa, o insa-
nin yaninda yer almak. Bu o kadar
genis bir muhteva ki érnegin; tersa-
nedeki isciler: Onlara bakiyoruz, o
insanlar orada karin tokluguna ca-
listyorlar, hicbir sosyal giivenceleri
yok ve bizler bunun izahini yapmaya
calistyoruz, bunu anlamaya calistyo-
ruz. Bizim bu soruyu sormamizla,
devletin veya imkéin sahibi olanlarin
sormast arasinda da ¢ok énemli fark-
lar var. Ne yazik ki ortada ¢ok ciddi
bir zaaflar var. Bizim toplumumuzun
genel 6zelligi, tabirimi mazur goriin:
“At sahibine gore kisner” anlayisin-
da. Toplum ve yonetici olarak hep
béyle bakiyoruz. Yukaridaki ne dii-
siiniiyor, ne yapiyor, ona gore gardi-
mizt aliyoruz. Elbette yukaridaki de
asagtya bakiyor. Misalen 28 Subat
siirecinde bir avug insanin bu iilkede
yaptiklarint diisiiniin.Bu  darbeleri-
nin uygulayicilart Sagcilar, Solcular,
Miislimanlar... Bu tlkede sol tu-
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tarlilikla bilinir, insan haklari savu-
nuculuguyla bilinir, fakat bakiyorsu-
nuz bunlar 28 Subat’in atesine odun
tagidilar. Hi¢ kimse iizerine diiseni
yapmad.

Halbuki biz, ahlaki degerlerin ¢ok
onemli oldugu, ¢ok yaygin oldugu
bir toplum oldugumuz iddiasinda-
yiz. Misafirperverlik, diyargamlik,
komguluk hakki, ikram, izzet vs. ko-
nustugumuz zaman mangalda kiil
birakmayiz. Toplum olarak bizim
ahlak degerlerimiz soyle tstiindiir,
béyle tistiindiir diyoruz, hatta o ka-
dar ki Islam bile hafif geliyor, “zaten
biz o ahlaka Islam’dan 6nce de sahip-
tik, dolayistyla Islam’la da oreiistiik”
anlaminda konusur dururuz. Ama
burada herkes o atese bir odun atti,
en azindan “odun atmayayim” deme
cesareti, iradesini goremedik. Bun-
lar toplumsal ve sosyal ahlak agisin-
dan digerinin varligina saygi duyma
agisindan, 6tekini benimseme, tani-
ma, algilama, anlama agisindan ¢ok
onemli seyler. Hukuku katlettik, bu
tilkede tuz koktu aslinda. Su anda
icinde bulundugumuz siirecte basor-
tiisti yasaklarinin kaldirilmasina ‘ol-
mayanin kaldirilmasina’ ¢aligilmak
gibi bir abesle istigal var. Bu iilkede
“ben yaptum oldu” olgusu var; bu bir
Cumbhuriyet ahlaki aslinda: cumhu-
riyet ahlaki dedigimiz sey, kendisini
birtakim degerleri tiretme konusunda
gorevli addeden seckin elitin tirettigi
bir algilama bicimi. Bu ahlak, “halk
ne anlar, cahil, dogru karar veremez
zaten” anlayist {izerine kurulu. Do-
layistyla bir takim elitler kendilerini
bir stirii olarak gordiikleri kitleleri se-
killendirmekle gérevle sayiyorlar. Bu
anlays, kiyafetinden ne diigiinecegi-
ne, hangi miizigi calacagindan hangi
okula gidecegine kadar her seye mii-
dahale eden bir zihniyeti tiretti ve 28
Subat siireci de bunun tavan yapug:
bir nokta oldu. Daha gecen hafta-

larda Tiirkan Saylan “Biz bu iilke-
nin asiliyz, asil elitleriyiz” dedi. Bu
Makyavel’den gelen bir ahlak anlay:-
st. “Cahil kalabaliklar’in kargisinda
bir elitler kiimesi var, bu iilkenin baz
prensleri var, onlar bu tilkenin neyi
yapip neyi yapmamast, neyin hayrina
olacagina onlar karar verir.

Boyle bir tablo var ama bu tab-
lonun olugmasinda en az elegtir-
digimiz sistemin sahipleri kadar,
diger kesimlerin de pay1 yok mu?
Ornegin neredeyse tamamini Miis-
liimanlarin olusturdugu bir iilke-
de, paylagmanin esas oldugu bir
kiiltiirde, képrii alti cocuklarinin,
evsiz barksiz insanlarin bulunma-
s1, bunlarin her giin sayisinin daha
da artmasi, siginma evlerine talep
patlamasi yaganmasi nasil miim-
kiin olmakta? Miisliimanlarin ol-
dugu yerlerde boyle seyler olmali
mu aslinda? Boyle seyler varsa 6z
elestiriyi kimlere yapmamiz lazim?

Iste biz bu noktada Miisliiman kim-
ligine vurgu yaparak kendimize yo-
nelik elegtirilerde bulunuyoruz. Ye-
niden silkelenerek, nereye gidiyoruz,
ne yapiyoruz diye soruyoruz. .. Bura-
da ciddi sikintlar yastyoruz. Ozeles-
tiri yapmak zor bir konu.

Konuyu biraz daha agmak i¢in séy-
lityorum; modern zamanlara kadar
Istanbul’da belli semtlerin diginda
lokanta ve otel bile yokmus. Her-
kes kendi mahallesini temizlermis,
yani kendi mabhallesinin aglarini
doyururmug. Mahallesinde kimin
a¢ kimin tok oldugu bilinirmis.
Modern zamanlarda Miisliimanlar
bu duyarliliklarini neden kaybetti-
ler? Bunu sadece 6tekini suglayarak
veya yargilayarak bir yere gelebilir
miyiz, diizeltebilir miyiz ?

Sorunun fotografini tam ortaya koy-
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mamuz gerekir. Bunlar bir sorun.
Birincisi, Tiirkiye toplumu hizli bir
modernlesme siireci yagtyor. Savunu-
culart bile hangi asamalardan gectik-
lerini takipte zorlantyorlar. Ikincisi
cok ciddi anlamda bir sehirlesme
sorunumuz var. Go¢ asla goz ardi
edilemeyecek bir hakikat. Dogudaki
savagt, oradaki catigmalari goz ardi et-
memiz miimkiin degil. Ulke bazinda
cevrenin merkeze gelmesi gibi tamin-
lanan bazi tabirler var ama insanlar
bir yerden bir yere fiziki olarak gég
ediyor. Gociin insan diinyasindaki
degisimlerini algilamak buna yak-
lasmak ¢ok nemli. Oyle bir gevreye
giriyor ki kendi olarak kalabilmesi
miimkiin degil. Mahalle baskust diye
iiretilen, olumsuz anlamda kullanilan
bir gercek var. Ancak “mahalle’nin
olumlu yénleri de ihmal ediliyor ve
kiltirimiizden diglaniyor. Bunun
sonucu olarak artik kimse komsgusu
ile ilgilenmiyor, kiyamet kopsa do-
niip bakmiyor. Mahalle baskust diye
reddettigimiz bir olgu var ama bu
mahalle baskisinin mahalleli olmak
kileiirtiyle ilgili de ok pozitif bir de-
ger tastyan anlamini da goz ardi et-
mememiz gerekiyordu. Biitiin bun-
lar bir savrulma aslinda.

Toplumun biitiin kesimleri biiyiik
bir degisim icerisinde. Fiziki sosyo-
ckonomik degisimler yastyor. Bu de-
gisim dalgalarini kargilayabilecek ve
bunu pozitif deger anlaminda hem
kendine hem topluma déniismesini
saglayacak mekanizmalarimiz  ko-
nusunda ciddi sikinolar var. Aruk
basiniz dara diistiigii zaman su isimi
istisare edeyim diye goziiniizii yum-
dugunuzda akliniza ¢ok fazla isim
gelmiyor. Bu ¢ok énemli bir sey, bu
duruma “modernizmin yalnizlig”
diyorlar. O yalnizlik kendini yaban-
cilagtirma  olarak gosteriyor. Hem
kendine yabancilagiyor hem g¢evre-
sine. Bu her seye yabancilasma an-
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laminda bir etki de yapiyor. Burada
Mislimanlar olarak bizlerin pozis-
yonu konumu ne olacak: Biz, iyiligi
emretme kotiilitkten men etme gibi
bir evrensel degeri unuttuk, terk et-
tik, yok dyle bir sey. Mahalle baskis:
olmasin, tamam, peki hi¢c mi Allah
icin Dbirbirimize ‘kardesim aldigin
rigvettir, yapugin hilekarliker, Allah
resulii, “Aldatan bizden degildir di-
yor” demiyoruz. Yok, béyle bir ah-
lakimiz kalmadi. Bu ¢ok biiyiik bir
savrulma, timitsiz degiliz. Bu sohbet
bile bunun dert edinildigini gosteri-
yor. Ama ben bu dert edinilmelerde
ciddi anlamda bir ikili dil kullanildi-
g1 diisiiniiyorum. Hep kargimiz-
dakilere bakiyoruz, kendimizi isin
disinda tutuyoruz. Yillarca sistem
elestirisi yaptik, sistem elestirildi ama
biz su anda ne durumdayrz. Su anda
elestirdigimiz sistemle birebir 6zdes-
lesmis durumdayiz. O zaman sisteme
yapugimiz elestiriyi kendimize de
yapmamiz lazim.

Insanlarin  aidiyet  duygusuy-
la yasarlar. Ulkemizde de boyle.
Tiirkiye’de bir cemaatler gerge-
gi var, bazilar1 buna gettolasma
diyor. Cemaatler insanin yalniz-
liktan kurtulmas: icin 6nemli bir
gorev yapiyor diye diigiiniiyorum.
Cemaatlerin icinde insan bir nokta
gibi kaliyor ama aidiyet duygusu-
nu da ayakta tutuyor. Kendi arala-
rinda bir yardimlagma séz konusu,
belki ancak bu gekilde ayakta ka-
liyor, kotiilitkklerden bir miiddet
kendini koruyor. Bu elbette iyi bir
sey fakat bu cemaatlesme ve get-
tolagma ayni zamanda toplumdan
ayrigmayi, yalnizlagmayi, étekine
yabancilagmay: ve diglamay: do-
gurmuyor mu? Bu da ahlaki bir
problem degil mi?

Sosyal ahlakimiz acisindan ¢ok ciddi
bir problem, ¢cok onemli bir nokta

bence. Bu soru i¢inde bulundugumuz
sartlart sorgulama, algilama ve kendi-
mize iligkin oztimiize iliskin sorular

yoneltme konusunda ¢ok énemli bir
ctkis noktast. Hem 6tekinden yalniz-
lagma hem de kendimiz gibi olanlari
otekilestirme riski tasiyor. Bu ¢ok
onemli iki yonlii bir problem. Biz bir
iimmet algisiyla yetismistik, bu ¢ok
onemli bir damardi. Ummet algisina
bakugimiz zaman rengimiz, dilimiz,
ne olursa olsun kendinizi ait hissetti-
giniz bir tist kimlik olarak kendimizi
hep bir Islam aidiyetiyle belirledik.
Bu tiir bir cemaat algist dnceleri sanki
daha zayift1 ya da biz o gekilde yetis-
medigimiz i¢in goremiyorduk. Fakat
bu giin ¢ok ciddi boyutlarda. Cema-
atler “her sey” olma yolunda. Falan
cemaatin yardim orgiitii var, filan
cemaatin de yardim orgiitii olacak.
Yani birbirimize alan da ayirmiyoruz,
her alanda benim arkadaglarim ola-
cak, her alanda benim cemaatimden
kigilerle is yapacagim. Bu ¢ok ciddi
ahlaki bir problem... Bu timmet al-
gisiny, Islam’in kusaticiligini iginden
patlatan, ciiriiten yok eden bir bakis
agist. Evet, cemaatler olacak bu bir
vakia ve modern zamanlarda dedigi-
niz gibi insanlart hani eski geleneksel
yapilarin ortaya ¢ikardigt yani o ken-
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“Nasil olsa su anda bizim-
kiler iktidarda yaptikla-
rindan sual olunmaz, bir
hikmeti vardir, gereken bir
sey varsa zaten onlar yapi-
yorlardir. Dolayistyla bize
bir sorumluluk diismiiyor”
rahatligiyla sirtini iktidara
dayay1p kendi sorumlulu-
gundan kacan bir tembellik
icerisindeyiz. Bu anlamda
da kendimize bir soru yo-
neltmeliyiz, nerede nigin ve
ne adina duruyoruz, nigin
gormiiyor ve duymuyoruz.

dini giivende hissettiren aidiyetlerin
yerini bu giin cemaatler almig olabi-
lir. Bu da bir ihtiyactir ancak yerinde
kullanilmalidir. Cok olumlu bir yani
var. Insanin kendisini giivende his-
setmesini saglayici, sagaltic bir yani
var fakat otekine duyarsizlagtirmast,
duyarsizlagtirmanin otesinde o alan-
da bir rekabet etme onu yok sayma
gibi bir algiy1 da ne yazik ki iiretiyor.
Bu biitiiniiyle bir @immet algisinin
ziddina bir gelisme. Bu cemaatler
olacak ve aramizda tpki hiicrenin
zart gibi ali verigler olacak, gecisler

olacak.

Cemaatler kaynastirma icin olma-
Iy, ayristirma igin degil.

Biz farkli hiicrelerden olusan bir
biinye olmaliyiz. Her hiicre ayri
bir biinye degil. Enteresan bir 6r-
nek verecek olursam: Calisugim bir
okulda ihtiyag sahibi ogrencilere
yardim toplama calismalari yapili-
yor. Disinda oldugum bir cemaatin
ogrenci evine yapilan yardimlarin
sorumlulugu bana verildi. “Tamam”
dedim, zamani geldiginde yardim-
lart topluyoruz ilgili ¢ocuklarimiza
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iletiyoruz. Bir giin baska bir 6grenci
evi acilip da onun icin yardim topla-
maya bagladigimiz zaman, daha 6nce
kendileri icin yardim topladigimiz
cemaatin bir mensubunun ‘biz yar-
dim yapacagimiz yeri biliriz” s6zii
ile kargtlasum. Bu da yasadigimiz
bir soktu. Bunlar ¢ok dnemli seyler
hem bireysel ahlak adina biiyiik bir
stkinti hem de sosyal kimligimiz, si-
yasetimiz, sosyal ahlakimiz, toplum-
sal varligimiz adina vahim bir nokta.
Thtiyag sahibine kimlik sormak nasil
bir sey. Biz ki mazlum kim olursa ol-
sun yaninda zalim kim olursa olsun
karsisinda olmamiz gerektigini sdyle-
yen insanlariz. Az dnce aslinda biraz
uzaklagtigim bir konuya geri donmek
istiyorum. “Nasil olsa su anda bizim-
kiler iktidarda yapuklarindan sual
olunmaz, bir hikmeti vardir, gereken
bir sey varsa zaten onlar yapiyorlar-
dir. Dolayisiyla bize bir sorumluluk
digmiiyor” rahatligtyla sirtini iktida-
ra dayayip kendi sorumlulugundan
kacan bir tembellik icerisindeyiz. Bu
anlamda da kendimize bir soru yo-
neltmeliyiz, nerede ni¢in ve ne adina
duruyoruz, ni¢in gérmiiyor ve duy-
muyoruz. Bu sorumluluklardan kac-
mamiz miimkiin mii? Iste ahlak tam

da bu.

Ahlak deyince neden akla ilk kadin
geliyor? Kadinin namus kavramiy-
la 6zdeglegsmesi sizce kadin agisin-
dan olumlu bir durum mu? Béyle
bir algilamanin yayginliginin se-
bepleri nelerdir?

Kadin konusu baslt basina problemli
bir alan. Kadin deyince, ahlak; ahlak
deyince, namus, namus deyince ka-
din... Bu ti¢leme ¢ok ciddi bir nok-
tayt gosteriyor. Iste insan olma, asil
oge olma durumu var. Fakat kadin
burada asil bir 6ge degil. Asil olan
birisi var, kadin onun tamamlayicis
niteliginde bir varlik. Iste bu kadint

ciddi anlamda ikincilestiren bir ba-
kis. Ikincilestirmenin 6tesinde onu
biitiiniiyle bir cinsel obje bir nesne
haline getiren bir zihniyetin tiriini. ..
“Tarih boyunca Islam gelenegi béy-
le degil, Miisliimanlar boyle degil”
seslerini mutlaka duyacagiz. “Kadin”
dedigimiz zaman, “sadece kadin” de-
diginiz zaman adeta bir kiiftur gibi
“feminist” soziinii duymay1 da goze
alarak biz bu kadin vurgusu tizerinde
duruyoruz. Tabi bu 6zellikle kir ko-
kenli ve insanlik tarihinin bir olgusu
ne yazik ki.

Ahlak namus algisina, namus da
biitiiniiyle cinsellik baglaminda bir
namus algisina, o da biitiiniiyle ka-
dinla temsil edilen bir nesne haline
doéntstiirilmis. Siradan bir sozliige
baksak bile, namusun ne anlama gel-
digini ¢ok rahat bulabiliriz. Sézlik
de soyle tanimlanir: “Ahlaki prensip-
ler konusunda ilkeli olmak, goniilli
olmak.” Ahlaki prensipler nedir diye
bakiyorsunuz? Bunlar bir tane degil
ki; diriist olacaksin, yalan sdéyleme-
yeceksin, ikiytizli davranmayacak-
sin, dedikodu etmeyeceksin, hirsizlik
yapmayacaksin, patron olarak iscini
somiirmeyeceksin hakkini tam ola-
rak vereceksin, isciysen mutlaka
maasinin hakkini vereceksin, miiste-
rini aldatmayacaksin, kiractysan ona
gdre, komguysan buna gére vs vs...
Yani insanin biitiin bir émriinii her
giin yeniden inga edip tezyin ettigi
bir alan. Bu kadar genis icerikli bir
konuda bizden namuslu olmamiz is-
tendi.

Namuslu olmak, samimi olmak, tu-
tarlt olmakir. Iste o tutarliligr goste-
receksin, ama o namus kelimesinin
bir karsiligi da var ki iffetli olmak, o
da biitiiniiyle bu ahlaki degerlerden
algilardan arindirilarak iffete indirge-
niyor, iffet de kadina tahsis ediliyor.
Kuran’a bakiyoruz var mi boyle bir

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008



sey hani referanslarimiz? ilahiyatci
oldugumuzdan referansimiz hep dini
oluyor. Kur’an; “Iffetli kadinlar iffet-
li erkekler icindir, iffetli erkekler de
iffeddi kadinlar icindir.” diyor. Eger
namus iffete indirgenirse bu kisith
anlamiyla bile ¢ift taraflidir. Burada
bir ayrim séz konusu degil. Hani di-
yoruz ya olmasi gerekenle olan, ya-
sanmast gerekenle yasanan. Bunun
gibi... Halbuki miiminin, tevhidi
hayatunin biitiin alanlarina yaymasi
gerekir. Allah nasil ki ikiligi kabul et-
miyorsa, insanin yasami da 6yle, Ikili
yasam miinafiklik olarak ifade edili-
yor ve bu miinafikligi biz insanlik ta-
rihi boyunca gorityoruz. Hani diyor
ya Abdullah ibn Omer “Resulullah
hayattayken biz kadinlarimiza en iyi
sekilde davranir ve kotii soz sdyle-
mekten ¢ekinirdik, belki hakkimizda
bir vahiy gelir veya Resulullah bizi
azarlar diye. Ama ne zaman ki o vefat
etti, vahiy kesildi, bizim dillerimiz ser-
best kaldi.” Bu ¢ok insani bir durum.
Toplum gercekleriyle értiisen ve bir
insan karakteri acisindan ¢ok acikla-
yict hos bir rivayet. Ama biz topuzun
kantarini o kadar kagirmisiz ki, tore
cinayetlerinin nedenlerini sorguladi-
ginizda hemen karginiza, bir kadinin
sozde iffetsizligiyle ilgili bir namus
cinayeti ¢ikiyor. Bu giin bu konu ile
ilgili bir literatiir olusmus, bu kadar
vahim bir gey. Ve her kisinin iffeti
kendine, “kadinin iffeti erkege, erke-
gin iffeti kadina” demiyor ki Allah’u
Teala. Iffetli erkek, iffetli kadin diye
ayrt ayri kullantyor. Kimse kimsenin
iffetinin tagtyicist degil, koruyucusu
degil, temsilcisi degil. Ben rabbime
karst birebir sorumluyum, rabbim
beni tek basima muhatap aliyor. In-
san olma baglaminda ben Onun tek
ve en saygin muhatabiyim. Dolayi-
styla bu muhatap olustan erkek lehi-
neymis gibi gériinen durum, aslinda
onu da ¢ok ciddi anlamda ahlaki
olarak sikintiya sokuyor. Bunu ¢ok
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kurcalamaya gerek yok. Toplumda
erkeklerin iffetsizligi tizerinden yiiri-
tillen bir sey duyduk mu? Ama sira
kadinlara gelince ¢ok sey soyleniyor.
Kadinlarin ayak ayakiistiine atmast,
eteginin agilmast, esarbinin hafif kay-
mast, nasil bakugi, giildiigii konus-
tugu her seyi santim santim ‘namus’
stizgecinden gegirilerek, yargilantyor.
Bu ¢ok biiyiik bir zuliim.

Temel sorun: Asil unsur ve yan un-
sur, ikincil unsur anlayigimiz ve ge-
lenegimiz ile ilgili. Siz asla bir erkege
“ni¢in bunu yaptyorsun?” diyemezsi-
niz, ama o sizin edebinizden gii¢ alir,
sizin soyleyememenizden gii¢ alir,
size kargt her tiirlii edepsizligi yapar.
Ornegin gegenlerde diinya kadinlar
giinii dolayisiyla yapilan bir panelde,
on tarafa oturan bir beyefendi habire
oradan bizim soyledigimiz her seye
laf yetistiriyor. Hatta sonra da kalku
cok rahat bir sekilde bagt agiklik ve
bag: értiiliiliik baglaminda (bagortii-
siinii de bir anlamda namusa indir-
gedik ya biz, dyle sloganlarimiz var:
“basortiisti namusumuzdur”  diye,
olmasa onu da savunmayacaklar.).
“bast agiklar bizi cinsel anlamda et-
kiliyor” deme kiistahligini terbiye-
sizligini gdsteriyor. Neye giiveniyor
bu kisi bunu sdylerken, biitiiniiyle
sizin edebinize gliveniyor. Sizin ona
mahcup olmanizi bekliyor. Ona ce-
vap veremeyeceginiz gibi bir algtyla
o cesareti gosteriyor. Ama elhamdii-
lillah onlara o sézlerinin hatali oldu-
gunu gozlerinin icine baka baka soy-
leyecek kadinlarimiz yetisti. Kadinin
bireysel kimligi anlaminda bu ¢ok
6nemli bir sey. Bu siiregte meydana
cikan o6zellikle Miisliiman cevreler-
de “bizim kadin problemimiz yok,
bizim erkek kavgamiz yok, bizde fe-
minizm soyledir, soyle algilanir” gibi
ifadeleri duymussunuzdur. Teorisini
tartisgin o ayri bir konu. Feminiz-
mi, feminizmin tarihini, gelenegini,

olumlu katkilarini, olumsuzluklarini

konusuruz, bu ayr1 bir sey. Ama her
“kadin” denildiginde “bizim boyle
bir sorunumuz yok” diyebilmek kor-
litkkten bagka bir sey degil. Hem de
ahlaki bir kérliik.

Peki, bunun béyle algilanmasinin
nedeni ne?

Birincisi, tarih boyunca erkek asil;
ikincisi, dini anlayisimiz. Geleneksel
algt bizim diinyamiz agisindan bu
asil nesneyi daima oncelemis. Bu-
radan erkegin kadina tsttinlagiini,
egemenligini veya biitiin bir tarih bo-
yunca var olan sosyal dengesizligi or-
taya koymak icin yaratilis hikayesinde
Adem’in kadindan 6nce yaratldigini
ifade eden israiliyat haberlerini bile
referans yapabiliyor. Kur'an’in bu
iddiay1 yalanlamasina ragmen, gozii-
miiziin i¢ine baka baka kadinin erke-
gin ege kemiginden yaratldigt konu-
su dini bir referans olarak sunuluyor.
Nedenleri siralarsak; din, gelenekler,
siyasi ve fiziki gli¢. Erkekler sahip ol-
duklart imkinlar: istismar etmisler.
Ciinkii insanlik tarihinde, egemen
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olanin gii¢lii olmasi, giic merkezli bir
egemenligin gelismis olmast 6nemli
bir neden. Bu da tabii olarak fiziken
glicsiiz olan kadini ikincilegtirmeyi

cok kolaylastiran bir sey.

Yapilan aragtirmalarda ozellikle oku-
mus ve yitksek mevkideki kadinlarin
aile icinde gordiikleri siddet orani
digerlerine gore daha yiiksek ¢ikiyor.
Bu neyle izah edilir? Bu aragturma-
lart arkadaglarimizin
soyledikleri enteresan: Okumamug

yorumlayan

kadin korkuyor, korkunca susuyor,
sustukea siddet artiyor. Tabii olarak
béyle bir varliga siddet uygulamasi
icin insanin ancak sadist veya siddeti
kendisi ici devamli bir ahlak edinmis
olmast lazim, evet Gyleleri de var ama
bu digerine gore daha az. Okumus,
zengin kadin neden siddet goriiyor;
ilmen gelisiyor, ekonomik anlamda
gelisiyor, sosyal kimlik anlaminda
gelisiyor ama buna ragmen siddet
goriiyor. Bu siddeti 6nlemek icin
erkek hormonu ile hormonlanma-
miz bekleniyor. Ciinkii bu siddeti
durdurmanin bagka yolu yok. Bu
biitiinityle fiziki yeterlilik veya yeter-
sizlikle alakali. Kadin kendini ifade
ediyor, hakkint biliyor, sorumlulu-
gunu biliyor, kendine upk:i erkege
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esit bir alan iiretiyor, bunu hazmet-
mek uzun yillardir siiren bu rahatligs,
erkek egemen yapiyla ortaya cikan
psikolojik kendilerini tistte gorme al-
gistyla kargilaginca iste orada her seyi
giic belirliyor. Gii¢ de erkekte oldugu
icin kadinlar bu duruma geliyor.

Pratik hayat agisindan ahlaki ko-
nuda davranislarimizi 6nem sirasi-
na gore tasnif edebilir miyiz? Yoksa
bu kisiden kisiye degisebilecek 6z-
nel bir konu mudur?

Ahlakli olmay: derecelendirmekten,
su, sundan once gelir gibi bir kiyasla-
ma yapmaktan ziyade bireysel olarak
konuyu ifadelendirmeyi daha isabetli
buluyorum. Sohbetimizin basinda
deyindigimiz gibi ‘Emrolundugun
gibi dosdogru ol’ ifadesi adeta haya-
tn omurgasini olusturmakeadir. Kim
veya ne olursa olsun, velev ki annen-
baban veya kendi aleyhine dahi olsa
adaletli sahitlik yapmaktan kaginma-
mak. Bu dosdogru olmakla ilgili en
temel prensiptir. Bu anlamda genel
bir derecelendirmeyi dogru bulma-
sam da temel de dosdogru olmayi
yani samimi ve tutarl olmay: birincil
deger olarak goriiyorum.

Ayrica iginde bulundugumuz kim-
likler baglaminda bir degerlendirme
yapacak olursak; gerek bireysel ola-
rak, anne, baba, e, evlat, komsu vs.
gerekse mesleki kimlikler veya sosyal
kimlikler anlaminda kisilerin agirlikl:
hassasiyetlerini ortaya koyabilecek-
lerini ve bunun da dolayl: olarak bir
derecelendirme yapmayr miimkiin
kilabilecegini diisiiniiyorum. Orne-
gin; bir siyasetcinin siyaset ahlaki ile
bir vatandasin siyaset ahlak: arasinda
oncelikler anlaminda ¢ok biiytik has-
sasiyetler ve farklar olmasini bekleriz.

Yapuginiz igle éncelikleriniz ara-
sinda bir baglant1 olmals. ()megin,
bir tiiccardan 6ncelikli olarak dii-
riist olmasi beklenir.

Kisiyi temsil eden nitelikler anlamin-
da, daha goriiniir daha belirgin daha
derecelendirilebilir olmas: gibi bir
stniflandirma yapabilirim diye disii-
niiyorum. Bilemiyorum bunun daha
felsefi bir siralamast var mi? Bana
gore bireysel olarak dosdogru olmak
ve bu yolda, biitiin iliskilerde, biitiin
durumlarda insanin samimi ve tutar-
li olmast en temel fakeordiir. Sizin de
ifade etiginiz gibi bakildiginda fark-
liliklar olabilir o da sosyal rollerdeki
farkliliklardan kaynaklanmaktadir.

Belki yalan séylememek ve dogru
olmak en temel belirleyicidir diye-
biliriz.

“Her ne yaparsan yap yalan sdyleme”
diyor Allah Resulii. Insaf ve merha-
metin de bunlari kugatmast lazim.
Dogrulukta da “kér goziine parma-
gim” seklinde bir dogruluk mu yoksa
nezaketi, zarafeti, merhameti, sefka-
ti tagtyan bir dogruluk mu oldugu
iizerinde konusulabilecek bir bagka
mevzudur.

Bizim toplumumuzu ahlakli dav-
ranmaya o6zendiren, yonlendiren,
tesvik eden kurumlarimiz var mg?
Cocuklarimizdan tutun da, egitim
kurumlarindan, yardim kurumla-
rina, devletten sosyal cemaatlere
kadar tiim toplumu kugsatan bir
mekanizmadan bahsedebilir mi-
yiz?

Dogrusu birebir bilemiyorum ancak
dedigim gibi bir sivil toplum orgii-
tii icerisinde yer alan bir insan, ilgi
alanina giren sosyal konular hakkin-
da hi¢ bilmedigi yiizlerle kargilagir.
Olaya disaridan kaba hatlariyla yak-
lasuginizda kadin sorunu dersiniz,
herhangi bir meseledir. Fakat onun
icine girdiginiz zaman bircok farkls
yiizle ve renkle kargilagirsiniz. Bu da
sizin kendinizle yiizlesmenizi, kendi
durusunuzu belirlemenizi ve gelis-
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tirmenizi sagladigi gibi 6teki ile olan
iliskinizde de nasil bir ahlak gelisti-
receginizi dogal bir bi¢imde iretir.
Misal: Bagortiisii yasagi baglaminda
konuyu ele alacak olursak; yasak gé-
riintii itibariyle bagt ortiilit hanimlari
ilgilendiriyor. Peki, kadin sorunlarty-
la ilgilenen diger kadin érgiitler, bu
kadin sorunlariyla ilgilenirken ken-
dilerini hig ilgilendirmeyen bir alanla
mu kargilagiyor? Hayir! Kadin sorunu
baglaminda gormesi gerekir. “Beni
ilgilendirmiyor, benim yagamadigim
bir durum ama sonugta o bir kadin,
duyarli olmam, ona bir sey sdyle-
mem lazim” diye diisiinmesi gereki-
yor. Iste burada dogal olarak ahlaki
durusunuzu sorgulama mekanizmasi
isliyor.

Giiniimiizde toplumu ahlakli olma-
ya ozendirecek kurumsal bir meka-
nizmanin varligini hatrlamiyorum.
Hatta her sey tersi yénde kurgulan-
mis gibi. Fakat ge¢miste tarikatlar bi-
rer ahlak ocagt olarak algilaniyordu.
Bircok mutasavvifin dilinde, tasav-
vuf alaninda ahlaki bir¢ok yazilmug
eserlere baktugimiz zaman, “tasavvuf
biitiintiyle ahlakur” diyor, “Giizel
ahlak bagka bir sey degil” diyor. Bir
zamanlar dergihlar, tekkeler birer
ahlaki egitim 6gretim kurumlari, gii-
zel 6rneklikler edinme kapilariymis.
Eskiden tekkelerin kapilarinin boy-
lainin yarim metre oldugu anlaulir.
Kisi iceri girebilmek icin egilirmis,
dogruldugunda kargisinda bir levha
‘edep yahuu’ yazli. Insana haddini,
oletisiinii haurlatan ilging ve giizel
bir uygulama. Ama ne yazik ki, o
ocaklarin, o tekkelerin yetistirdigi
insanlar bugiin ¢esitli ydnetim kade-
melerinde yer aliyorlar. Ama goriintii
iyi degil ve ne yazik ki filelerimizden
siittin aktigs bir noktadayiz.

“Iktidar kirletir” deniyor, katiltyor

musunuz?
Bunu bir tespit olarak almak duru-
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mundayiz. Bir hakikat olarak alacak
olursak insanin ¢ok fitri bir yanina
mubhalefet etmis oluruz; siyaset yap-
ma ve siyasetin gerekliligine. I¢inde
bulundugu ortamda saglikli bir yé-
netisim olugturabilme baglaminda
bir ¢aba i¢inde olmak bana gre biza-
tihi cok faziletli bir sey. Ama “siyaset
kirli bir geydir ve bu kirli oyunlarin
veya kirli insanlarin yapacag: istir.”
dersek bunlari ancak tespitler anla-
minda kabul etmemiz lazim. Yoksa
kendi var olusumuzu inkar etmis,
evrendeki rollerimiz anlaminda ciddi
bir ¢ikmaza girmis oluruz.

Tiirkiye’de veya Islam diinyasinda,
gecmiste veya giiniimiizde yagan-
mus pratiklere baktgimizda, Miis-
liiman iktidarla tanigtyor, zengin-
lesiyor, giicii artiyor bu da arka-
sindan bir sémiiriiyii farkls alginin
ve hayat standardinin olugmasina
sebep olmuyor mu?

Daha énce degindigimiz gibi bunlar
pratikler, yasadiklarimiz. Ama bun-
lar bizatihi 6zii ifade etmiyor, bu
bir yanilsama, biitiin iyi ¢abalarin
oniini ukayacak bir pratigin dile ge-
tiriligi. Burada su da aklima geliyor.
Allah yeryiiziinde insan yaratacagim
dediginde, meleklerin itirazi gibi bir
sey. Kan dokecek, fitne gikaracak bi-
rini yaratacaksin, bizim kullugumuz
sana yetmiyor muydu? Bence bu bir
tespittir. Insanin yapabilirliklerinde
boyle bir risk var, ona gore ayagini
denk al. Iste onun icin vahiy var,
Resul var. Onun igin iyiligi emir ko-
tiiliikten men var. Onun i¢in daima
fikir, amel ve zihin diinyamizi yeni-
lemek i¢in her giin yeniden kalku-
gimda “Ya Rabbi hamd olsun. Diri
olarak uyandim, o halde yeni bir ser-
mayeye sahibim, bu giinii senin iste-
digin sekilde gecirmemi nasip eyle”.
Bu dirilisi her giin yasadigimiz tak-
dirde, bu ihtimalleri veya vakialar

Temel sorun: Asil unsur
ve yan unsur, ikincil unsur
anlayisimiz ve gelenegimiz
ile ilgili. Siz asla bir erkege
“ni¢in bunu yapiyorsun?”
diyemezsiniz, ama o sizin
edebinizden gii¢ alir, sizin
séyleyememenizden gii¢
alir, size kars1 her tiirlii
edepsizligi yapar.

bir asil, esas, kader gibi algilamadig;-
muz siirece kendimizi o kirli oyunun
disina gikarma imkanimiz olur. Aksi
halde bu séylemler mazeretimiz olur:
“Ne yapalim béyle olmak gerekiyor-
mus, yasam i¢in bu sart”, demek du-
rumunda kaliriz.

Bugiin modernligin ve Baulilasma-
nin da etkisiyle, titketim ahlaki yay-
ginlagti, kapitalist riizgirin destegin-
de ve liberal déniisiimiin sonucunda
Miisliimanlar varlikli duruma geldi.
Ne oldu? Israf benim uzak durmam
gereken bir ilke olmaktan ¢kt mi?
Paylasmak, dayanigmak, ihtiya¢ sahi-
bi olani gormek benim giindemim-
den diisti mii? Bu prensipler asil.
Iktidar olunca adil olmak benim def-
terimden silindi mi? Ttrkiiyle, Kiir-
tilyle, Arabiyla, Laziyla, Cerkeziyle,
insanlarimi esit insanca bir hayata
ulagtirma ve onun gerek fiziki gerek
ruhsal zihinsel sagligini, 6z benligini
koruyacak sosyal bir ortami, ekono-
mik bir yapiy1 tiretebilmek, olustura-
bilmek sorumlulugum rafa mi1 kalke1.
Bulundugumuz yer itibariyle bunlari
daima doniip sorgulamamiz gerek-
mektedir.

Sorumlulugumuzu bir bagkasina
devrettigimiz, konugmadigimiz,
kotiiliiklere karsi ¢ikmadigimaz,
gorevlerimizi yerine getirmedigi-
miz zaman, biitiin bunlarin bir ne-
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ticesi olarak ahlaksizliklar hemen

her alana sirayet ediyor ve egemen-
ligi altina aliyor diyebilir miyiz?

Cocuklarimizi okullara teslim ediyo-
ruz fakat oradan ne cikacagini bile-
miyoruz. Ayni sekilde siyaseti siyaset-
gilere teslim ediyor, siyasete miidahil
olma, denetleyici olma giliclimiizii
sadece secimden secime oy kullanma
baglamina indirgiyoruz. Fakat bu da
kisiyi o kadar zorlayan, sinirlayan bir
durum ki, iste onun icin insanlik bu
giin bir denetim mekanizmasi olus-
turmaya calistyor. Iste sivil toplum
orglitleri de bu denetimdeki boslu-
gu, zaaf1 ortadan kaldirmak amaciyla
kurulmustur. Toplumdaki, haksiz-
liklarin, sémiiriilerin, baskilarin kar-
sisinda dogal denetim mekanizmala-
11 olarak gordiigiimiiz sivil toplum
orglitlerinin kendi kurulus amacina
veya toplumun menfaatlerine ters
diisecek birer patronlar kuliibiine
déntismemesi i¢in bu érgiitlerin biin-
yesinde yer alan kisilerin de daima
bireysel sorgulama ve i¢ hesaplagma
iginde olmasi gerekmektedir. Ikinci
olarak cemaatler veya kisiler vasita-
styla tepeden bir diizeltme mekaniz-
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mast olusturulmast cok ise yarar bir
¢oziim sunmayacaktir. Daha ziyade
yatay bir gelisim, sorgulama meka-
nizmalari icinde yapilacak diizeltme-
ler daha kalici ve etkili olacakuir.

Allah’u Teala Kuran’da “Namaz
sizi fahga ve miinkerden korur”
diyor. Bizler namaz kiliyor, orug
tutuyor, hacca gidiyoruz ama bir-
taraftan da bakiyoruz, igcimizin
hakkina riayet etmiyoruz, komsu-
muza kétii davraniyoruz vs. Acaba
bu bizim fahga ve miinkeri yanlss
anlamamizdan m1 kaynaklaniyor.
Yahut bu fahsa ve miinker bizler
tarafindan kétii davraniglar olarak
goriinmiiyor mu?

Ahlaksizlik bir noktada namusla if-
fet, cinsellik baglamina indirgendigi
zaman, o yaklagim bizim diger dav-
ranislarimizt yargillamamizin 6niini
kesiyor. Bir tiiccar ditkkanini kapa-
tip namaza gidiyor ve akabinde geri
geldigin de misterisini aldatabiliyor.
Elimizde namus ve iffetin diginda
elle tutulur hicbir ahlaki ilkemiz kal-
mamus. Yalan sdylememeyi, diiriist
olmayi, aldatmamayi, adil olmayi,
komsuya eziyet etmemeyi, biitiin
olarak dogrulugu nereye koyacagiz.
Paylagmayt yardimlasmayi nereye
koyacagiz. Faiz, ekonomik dayanis-
manin ve paylasimin yolunu tukayan
bir problemdir, yoksa rakamsal bir
sorun degildir.

Giiniimiiz insani, Mislimani, dogal
sinirlarinin farkinda olamama gibi
bir zaafin icindedir. Her seye sahip
olmay! istemesi ve bu arzuyu kendi-
nin en dogal hakk: olarak gormesi,
onun ahlaki zaaflara da kap: arala-
masina sebep olmaktadir. Ne yazik
ki toplumumuzdaki kisisel denetim
mekanizmalarinin da zayif olmasi,
“bir kereden bir sey olmaz” manug-
n1 ortaya ¢tkarmakeadir. Dolayisiyla

insanlar da icine diistiikleri ahlaki
¢ikmazlarda, “biz Islam’in hangi hiik-
miinii hakkiyla yapryoruz ki bunda
hassas olalim” diyerek hatalarint i¢in-
den ¢ikilmaz, geri doniilmez sorunlar
haline déniistiirmektedirler.

Biz ortaya ¢ikardigimiz, ahlak, gele-
nek veya yeni yasam bigimleriyle bas
basayiz. Aslinda dogrular ve hakikat-
ler bir kenarda yine dogru ve hakikat
olarak duruyor. Biz bunlarin i¢inden
kendimize uygun olani aliyoruz.

Bir kadin olarak erkegi degerlen-
direcek olursak, Tiirkiyeli erkegi
ahlakli buluyor musunuz? Ayrica
bir erkegin Miisliiman olup olma-
masinin, onun ahlaki davraniglar
iizerinde herhangi bir etkisinin ol-
dugunu diigiiniiyor musunuz?

Aslinda kadin ya da erkek olarak bir
siniflandirma yapma hakkini ken-
dimde bulmuyorum. Su ana kadar
ki konusmus oldugumuz her sey
kadin insan, erkek insan, her ikisi
baglaminda gecerli olacak sekilde
ifadelendirmeye calisum. Ciinki
bizler tanimlanmalardan ¢ok muzda-
rip durumdayiz. Kadinlar disaridan
bakilarak, “Miisliiman kadin, sdyle
sdylityor, surada duruyor, bunu ya-
piyor” gibi onu anlama ¢abasindan
uzak haksiz tespitlere maruz kaldi.
Dolayistyla ayni seyi biz de onlara
yapmak istemiyoruz. Kadin erkek
ayrimi yapmaksizin ahlaki durusu-
muzun yeniden gézden gecirilmesi
gerekmekeedir.

Erkek egemen bir diinyada yastyo-
ruz, sosyal hayatta kadinin yeri ve
konumu ¢ok belirsiz. Genel belir-
leyici erkek, dolayistyla ahlaki ku-
rallart bile belki onlar belirliyor.
Buradan baktgimizda nasil bir er-
kek profili var kargimizda? Hayatin
icinden verilebilecek 6rneklerden
yola ¢iktigimizda da ayin problem-
letle kargilasmiyor muyuz?
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Cok da kétiimser olmak istemiyo-
rum. Kotii érneklerin, drnek olma-
masint  diliyorum. Ciinkii  hayat
hala yaganilir kilan bircok kadin ve
etkegimiz de var. Cok insan gibi
insan kadinlarimiz, insan gibi insan
erkeklerimiz var. Tiim varlig1 birkag
kurustan ibaret fakir kadin ve erkek-
lerin, elindeki bu birka¢ kurusu da
hig tereddiitsiiz hayra yaurabildikle-
ri bir iilkede yastyoruz. Dolayistyla
karanlik tablolar ¢izmeyelim. Ben
genglerimizde de ayni derecede bir-
cok giizellik gorityorum.

Bir 6gretmen olarak baktiginizda,
ozellikle varlikli Miisliiman aile
cocuklarinin ¢ok duyarsiz, temel
degerlere ilgisiz oldugu sdyleni-
yor. Bu tespite katiliyor musunuz?
Ikinci olarak da aile igi ahlak iflas

etmis durumda mz?

Simdiki gengligin zihin diinyalari,
ufuklari, algilari, bizim o yaglardaki
zihinsel ve algisal diinyamizdan ¢ok
daha ileridedir. Ulagsilan ekonomik
seviye anne-babalarin sunmus oldu-
gu imanlar bu gelisimeye olumlu kat-
ki saglamistir. Ekonomik imkanlar
olmasa bile okullarin, belediyelerin,
yardim kurumlarinin, vakiflarin sag-
lamis oldugu burslarla ve ortamlarla
bu imkanlara ulagma imkani var. Bil-
gi, teori, donanim var, fakat insana,
otekine deger verme yok. Miithis bir
bencillesme var. Bu durum, bu alg
genglerimiz icin ciddi bir tehlike arz
ediyor.

Bu hassasiyetleri kazandiracak
olan anne baba degil midir? Bu
baglamda aslinda problemli olanin
aile veya ¢evre oldugunu séyleyebi-
lir miyiz?

Tabi ki bunda siiphe yok. Ornegin
en basitinden otobiiste yasadigim bir
olay1 aktaracak olursam, bir kadin
cocuguyla beraber otobiiste iki kol-

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008

Fatma Akdokur ile Séylesi

tuga oturuyor ve ¢ocuguna ne olursa
olsun sakin kalkma diyor. Bir baska-
sint degersizlestirerek ¢ocuklarimiza
erdemler, ahlaklar edindiremeyiz.
Soyle bir yanilgiya da diismemek
lazim, bir¢ok kisi anne babasinin bi-
rakugy yerde degil, dolayisiyla insa-
min kendini gelistirmemek icin béyle
bir bahaneye siginmasi da kabul edi-
lir degildir.

Ayrica bir bagka sorun da bilginin te-
orinin pratige yansimayisidir. Dok-
tor oluruz, dogent oluruz ama diinya
yikilir umurumuzda olmaz. Memur
konugamaz bir takim yasalardan, din
gorevlisi bir bagka sekilde sinirlan-
dirilmaktan, hoca konusamaz YOK
denen bir mekanizmadan, kadin
konusamaz kocasinin korkusundan.
Aslinda ¢ok 8zgiirmiis gibi goriinen
ama goriinmez bir dzglirsiizligiin
yani goriinmez bir siddetin egemen
oldugu bir ortamdayrz. Insanlarin iyi
olma c¢abalarindaki yollari ukayan
bu siddetin tizerimizde oldugunu
diisiiniiyorum. Bununla fert bazin-
da miicadele ederken bir yandan da
toplumsal bazda dernekler, vakiflar,
cemaatler vb. kurumlarla bu prob-
lemleri ¢6zmeye ¢aligmak lazim.

Insanimizi toplumsal hayatin igine
katarak, onlart okuldan eve, evden
okula, evden ise isten eve gidip ge-
len varliklar olmaktan ¢ikarip sosyal
kimlikleri olan, suya sabuna doku-
nan, tagin altna elini koyabilen bi-
reyler haline getirmeliyiz.

Giiniimiiz dizilerinin televizyon
programlarinin toplumun ahlak
algilarinin olugmasindaki rolii ne-
dir?

Oncelikle sunu séyleyeyim, insan
kendisine genellikle su iki rolii biger.
Birincisi, insanin dogru bir amag ve
hedef dogrultusunda kendisine rol
bigmesi var. Ikincisi ne olursa olsun

bir seylerin hazina varma, sahip olma
veya ulasma duygunuzu kériikleyerek
kendinize bigtiginiz rol var. Ozellikle
ikinci gikta gerek yazili gerekse gorsel
medya insanlarimiza rol model olma
yolunda 6rneklik teskil ediyor. Bura-
da esinize, size, cocugunuza, herkese
modeller sunuluyor. Tv’ler aslen tica-
ret alant diye tanimlanir ancak bizim
toplumlarimizda ne yazik ki bu iglev-
den ¢ok farkli bir konumda. Sabahtan
aksama, yardim mu, 6rnek sahsiyeter
mi, nasil digiineceginiz mi, hangi
olay1 nasil goreceginiz mi biitiin ha-
yatnizi tv programlari bicimlendiri-
yor. Inanan, inanmayan herkes bir
takim 6zel gidiilerle hareket etmekte
ve bu aract kullanmakealar. Siddeti
iiretiyorsunuz, insanlari kendilerine
saygt duymaktan uzaklaguran bir
siiri formiilasyonu sunuyorsunuz,
icinde bulundugu sartlar saglikli bir
sekilde sorgulayip, eger degismesi
gerekiyorsa degisme yoniinde degil,
kiskanacagi, ulasamayacagi, ulagmak
icin de bir siirii entrikayr 6grendigi,
her seyi miibahlastiran bir alet haline
déniisiiyor. Bizim ticaret ahlakimi-
zn, siyaset ahlakimizin 8lciisii neyse
medya ahlakimizin da 0. Medya ade-
ta insani yok eden bir hale gelmistir.
Amag ne olursa olsun kazanma olun-
ca sinirlarini bilmek, ilkeli olmak ¢ok
da kolay olmuyor.

Netice itibariyle her sey sorumlu-
luk sahibi olmaya, haddini bilme-
ye, tutarlt olmaya, 6teki yaratma-
maya dayaniyor.

Evet oyle.

Zaman ayirdiginiz ve goriiglerinizi
bizimle paylastiginiz igin tesekkiir-

ler...

Ben tesekkiir ederim.
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=ENEIR
Makaleler

Hz. Osman’in sehadetiyle
birlikte Islam siyaset dii-
siincesinde iki farkli siya-
set tarzi ortaya ¢ikmustir.
Birincisi, kabilelerin yerel
otoritelerini ve menfaat-
lerini korumaya calisan
bir anlayis1 benimseyen
Hz. Omer’in siyaset tarzi,
ikincisi de Kureys aristok-
rasisinden meydana gelen
siyaset merkezini giiclii bir
sekilde devam ettirmeye
caligan bir anlayisla siyaset
icra eden Hz. Osman’in
tarz-1 siyasetidir. Bu siya-
set tarzlarindan birincisi
Hz. Ali tarafindan Kufe
merkezli bir devlette de-
vam ettirilmeye caligilir-
ken ikincisi de Muaviye
b. Ebi Siifyan tarafindan
Sam merkezli bir devlette
siirdiiriilmiistiir.
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HILAFET KURUMUNUN TARIH
ICINDEKI GELISIMI VE ETKINLIGI'

Ramazan YILDIRIM
fikriyat@yahoo.com

5. Siyaset Pratiginin Hilafet Teorisine Doniigiimii: Emevi ve Abbasi
Dénemleri

Emevi siyaset anlayisinin bir triinii olan saltanat ideolojisinin muktedir
ve muhkem &zellikleriyle, iktidara gelmesi Muaviye b. Ebi Siifyan tara-
findan saglanmigtir. Muaviye b. Ebi Siifyan, Hz. Osman’'in kan davasini
giitmils ve iktidarla sonuglanan siyasal miicadelesi icin bu kan davasini is-
tismar etmistir. Muaviye, hilafet olarak isimlendirilen siyasal iktidari, kili¢
zoruyla ve bileginin giiciiyle elde ettigini sdylemektedir. Medine halkina
yapugi bir konugmasinda hilafete; immetin rizasi, kabulii veya se¢imi so-
nucu gelmedigini, onu elde edinceye kadar kiliciyla miicadele verdigini
dile getirmistir.?

Emeviler, hilafetin kendilerinin dogal bir hakk: oldugunu ve hilafete stira
yoluyla gelen ardindan da haksiz yere katledilen Hz. Osman'dan kendile-
rine miras kaldigini iddia ediyorlardi. Bu konuda Sam halkinin teveccii-
hiinii kazanmak icin Hz. Peygamber’e yakin akraba olduklarindan dolay:
hilafete hak kazandiklarint ve kendilerinden bagka da Hz. Peygamber’e
varis olacak kimsenin bulunmadigini ileri stirmiglerdir.® Emeviler, ileri
sirdiikleri kan baginin yeterli ve mesru bir gerek¢e olmadigini hissettikle-
rinden dolay1 siyaset geleneklerinin miicessem bir sekli olan saltanat ide-
olojisini, teolojik bir ¢erceveye oturtmaktan geri durmamuglardir. Ciinki
siyasal iktidarin kendilerinin hakk: oldugunu kan bag; faktdriine dayan-
diran Hasimogullar’'nin mevcudiyeti ve iktidar talepleri, onlarin ortaya
atu@l “Peygambere akrabaliktan dolay: iktidara mirasci olma” teorisini ¢ii-
riitmekteydi. Ayrica basta Hariciler ve Mutezile olmak tizere bazt ¢evreler
tarafindan dillendirilen ‘5tr4 prensibi de Emeviler i¢cin megruiyet kaynag:
olmaktan uzakt. O halde Emeviler i¢in yapilmast gereken, siyasal iktidar-
larint dini agidan megrulastiracak bir teoloji tesis etmekti. Bu teoloji tesis
etme talep ve diisiincesi, ‘Cebriyye’ olarak disiplinize olmaya ¢alisan fikri
akimi giin yiiziine ¢ikardi ve bu akima saltanat ideolojisiyle din arasinda
bir kdprii olma misyonu yiiklendi.®

Saltanatei zihniyete dini mesruiyet kazandirmak icin bagvurulan Cebr
ideolojisine gdre; Allah, Emevileri hilafet i¢in uygun gérdiigiinden dolay
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onlar halife olmuglardir. Allah, mutlak iradesiyle onlara
miilk bahsetmistir ve onlar Allah'in iradesiyle yonetim
icra etmektedirler, onun dilemesiyle tasarrufta bulun-
maktadirlar. Tktidarlarina bu kutsal zirht giydiren Emevi
yoneticileri dini icerikli unvanlari almada gecikmediler.
Basta Muaviye b. Ebi Siifyan olmak tizere birgok yoneti-
ci, Halifetullahi f'I-Arz, Imami’l-Miislimin, Eminullah,
Imamul-Islam, Ciinnetv’d-Din (Dinin kalkani), el-
Halifetul-Miibarek, el-Imamu’l-Mustafa, Veliyyu'l-
Hak, Imamu’l-Hiida, Imamu’l-Adl, Halifetwl-Hak, el-
Halifetw’l-Efdal gibi unvanlarla anildilar ve 6zellikle de o
giiniin siyasal propaganda araci olarak kullanilan siirlere
konu oldular. “Emevi sairleri, bu dini unvan ve sifatla-
r1 aralarinda higbir ayrim gozetmeksizin hepsini esit bir
seviyede kabul ederek tiim Emevi halifeleri i¢in kullan-
dilar. Ciinkii onlara gore bu halifeler, ilahi iradeyi temsil
ediyorlardi. Nerdeyse onlari enbiya ve evliya mertebesin-
de goriiyorlard1.”

Muaviye b. Ebi Siifyan’in Islam siyaset gelenegindeki ilk
mucidi oldugu veliahtlik sisteminin hilafet olarak isim-
lendirilip isimlendirilmeyecegi hususu, Islam siyaset fel-
sefesinin en 6nemli problemini olusturmaktadir. Halife
ve hilafet kavramlari, ydneticiden yéneticiye degisiklik
gostermekte ve birbiriyle zit uygulamalari ihtiva eden bir
boyut kazanmaktadir. $ekilsel birer argiiman olarak elde
tutulmaya caligtlan bu kavramlara, pratik siyaset yoluy-
la yiiklenen icerikler, o giiniin siyaset diinyasinda boy
gosteren Kisra ve Kayzer kavramlarinin iceriginden ayurt
edilemeyecek bir sekilde muglaklagmigur. Cahiz, ayni
siyasal ruhu tagtyan ama farkli siyasal bedenler olarak
tezahiir eden bu durumun tespitini “Imamet, Kisra miil-
kiine, hilafet de Kayzer makamina déniistii™® seklindeki
sozleriyle yapmakeadir.

Siyaset, mesruiyet kazanma arayisinda dini nasslara bas-
vurup onlari kendi gercekligi dogrultusunda yoruma
tabi tutmustur. Kur'an nasslari, nazil olduklari dénem-
deki anlamlarin diginda yorumlanarak giindelik siyase-
tin propaganda amagl sloganina déntigmiistiir. Fitne
dénemi kogullarinin iiriinii olan firkalar, Kur'an ayetle-
rine kendi siyasi diisiincelerini mesrulastiran ve onayla-
yan bir misyon yiiklemeye calistilar. Bunu yaparken de
siyaset konusuyla ilgili olan ‘Kur'ani sitkut’ gercekligi-
ni gormezden geldiler. Siiler, Kuran'da Hz. Ali ve ev-
latlarinin vasi olduklariyla ilgili ayetlerin bulundugunu
ileri siirerken Stinnilerin bir kismi, Kur'an'in Hz. Ebu
Bekir’in hilafetini teyit ettigini, bir kismi da stinni hilafet
doktrininin Kur'an tarafindan onaylandigini sdylediler.
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Bu siyasi tevile ilk kez bagvurarak imamet anlayiglarint
Kur'an ayetleriyle desteklemeye ¢alisan grup ise siilerdir.
Ardindan siinniler de onlara bir tepki olarak kendi si-
yaset diisiincelerini desteklemek amaciyla ayni yontemi

kullandilar.”

Sianin imamet doktrinine karst olusan literatiir, siin-
ni hilafet teorisinin ilk niivelerini atmistir. Bunun igin
de hilafet teorisi olarak ortaya ¢ikan goriislerin biiyiik
bir kismi tepkisel bir karakter tagir. Ozellikle de Esari
ckoliin bagini ¢ektigi bu tepkisel hareket, ilk dért hali-
fe ve Muaviye'nin yonetimlerini savunurken Kur’an,
Siinnet ve “icma’ya bagvurarak bazi kriterler tespit et-
meye calismistr.® Mesela Imam Esard, siinni hilafet na-
zariyesinin temellerini olusturmaya calisirken Hz. Ebu
Bekirin hilafetini dini nasslarla destekleyerek ise baslar.
Kur'andan ayetler” getirerek sahabenin faziletini anlatr
ve Allah'in évgiisiine mazhar oldugunu séyledigi saha-
benin, Hz. Ebu Bekir'in hilafeti hakkinda icma ettigini
belirtir. Ayrica Kur'an ayetlerinden bazilarinin' Hz. Ebu
Bekirin hilafetine delalet ettigini sdyler.!" Hilafet teori-
lerinin megrulagtirilmasinda bagvurulan icma deliliyle
amaglanan husus, sahabenin fiiliyati ve ilk dért halife-
nin uygulamalaridir. Dolayistyla hilafet hakkindaki teo-
rilerin megruiyet kaynagi, Miisliimanlarin tarihsel siyasi
pratikleridir ve bu farkli siyasal pratikler, farkl hilafet

teorilerini tesis etmistir.

Omer b. Abdiilaziz hari¢ tiim Emevi halifeleri, kendi go-
cuklarini veliaht olarak tayin etmistir. “Onlarin veliaht-
lik anlayist Kayzer ve Kisranin saltanat anlayisina ben-
ziyordu. Belki de Muaviye bu nizami onlardan almistr.
Cilinkii o, Rum ve Fars krallarinin hayat bicimi ve halk-
larina uyguladiklar: siyaset hakkinda bilgi sahibiydi.”"?
Emevi halifelerinden II. Muaviye, hilafeti stira temelli
bir yapiya biiriindiiriip Mislimanlar arasindaki siyasi
ve fikri ¢ekismelere son vermek istiyordu. Veliaht olarak
halife olur olmaz yapug: konusmasinda, Emevi siyaset
gelenegine farkli bir yaklagim getirmigtir. II. Muaviye,
insanlarin kendi ailesine olan nefretinin farkindayd: ve
dedesi Muaviye b. Ebi Siifyan'in iktidari kendisinden
daha faziletli ve daha layik olan birinden aldigina inani-
yordu. Babast Yezid’in hevastyla hareket ettigini, hayirli
isler yapmadigini ve sonunda 6liip mezarinda giinahla-
riyla bag baga kaldigini soylemisti. “Bize en agir gelen
sey, Yezid'in kotii davranislari ve bagina gelecek olan fe-
laketler hakkindaki bilgimizdir. Peygamberin géz bebe-
gini oldiirdi, kutsali ¢ignedi ve Kabe'yi yakt. Ben sizin
islerinizi tstlenemem ve sorumlulugunuzu tasiyamam.
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ya bir ganimetse biz ondan yeterince payimizi aldik yok
eger ser ise Ebu Siifyan ailesine yaptiklari yeter de artar

bile.”?

Ancak II. Muaviye'nin bu girisimi engellenmis ve stira
sistemine dayali bir hilafet anlayisina gecme talebi sustu-
rularak Emevi devlet geleneginin hilafet ismiyle devam
etmesi saglanmugtr. Bu siyasi gelenegin devam etmesinin
baslica sebebi, megveret kiiltiiriiniin olusmamasi ve mev-
cut durumun saltanatei yapiya elverigli bir ortam hazir-
lamasidir. Ancak bu yapiya ragmen Emevi devlet gelene-
ginde koklii reformlar yapmak isteyen Omer b. Abdiila-
ziz, devlet islerinde megvereti hikim kilma, Mevali-Arap
ayrimciligina son verme, Acemlerden Miisliiman olan-
lardan cizye almama ve muhalefeti temsil eden firkalarin
ileri gelenleriyle diyalog kurma gibi icraatlar1 gercekles-
tirmistir.

Arap-Kureys-Emevi ¢izgisinde yiiriittiikleri siyasetle bas-
ta Acemler olmak iizere toplumun biiyitk bir kesimine
ikinci sinif insan (mevall) muamelesi yapmalari ve bu
diglanmug cevrelerin destegini alan Hagimogullari'nin hi-
lafeti ele gecirmek icin her tiirlii firsatt degerlendirmeleri
gibi hususlar, Emevi devletinin ¢kiisiinii hizlandiran
faktorlerdir. Hagimogullari, tiim kétiiliiklerin  Emevi
devletinin Islam seriatiyla hiikiim siirmemesinden kay-
naklandigint ileri siiriiyorlardi. Onlar, Haricilerin daha
onceleri dillendirdikleri Allah’in hiikiimleriyle hitkmet-

meyenler kafirlerdir”!*

ayetini siyasal bir slogana déniis-
tiirerek siyasi rakipleri olan Emevilere karst yiiriictiikleri
mubhalefetlerine mesruiyet kazandirmaya calismuglar ve

hilafete geldiklerinde Allal’in seriatiyla hitkmedecekle-

rine dair soz vermislerdir.”

Abbas ve Talibiin soyundan gelen Hasimogullari,
Emevilere karst muhalefet ederken birlikte hareket edi-
yordu ancak Emevi iktidart son bulunca Abbasogullar,
amca ¢ocuklarini saf dis1 birakarak tek baglarina hiikiim
siirmiiglerdir. {lk Abbasi halifesi Ebu Abbas Abdullah
b. Muhammed (132/750) hilafetini ilan ettikten sonra
yaptigt konusmada Hz. Peygamberle olan akrabaligina
dikkat ¢ekmis, Hz. Peygamberin fey ve ganimetler hu-
susundaki haklarinin halifelere gectigini sdyleyerek siyasi
onderligin yani sira Hz. Peygambere 6zgii olan dini reh-
beriyetin de kendilerinin uhdesinde oldugunu ihsas et-
tirmis ve Hz. Peygambere hitaben gelip onun haklarina
vurgu yapan ayetleri kendi siyasal konjoktiir baglamin-
da okuyarak yorumlamaya calismistir. Emeviler, siyasal
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ikcidarlarinin megruiyet kaynagini ‘Kureys’ merkezli bir
faktore baglarken Abbasiler bu megruiyet kaynagini ‘Hz.
Peygambere akraba olma’ 6zelligiyle temellendirmeye ¢a-
lismuglardir.

Abbasiler ice doniik bir politika gliderek, devlet merkezli
bir anlayisi 6n plana ¢ikardiklarindan onlarin cevre tize-
rindeki etkinligi azaliyor ve siyasi otoritenin saglanma-
sinda énemli sorunlar ortaya ¢ikiyordu. Cevredeki bazi
emitlikler, siyasi, ekonomik ve idari agidan bagimsizli-
gina kavusup merkeze kargt yeni bir siyasal giicii temsil
ediyordu. Siyasi, idari ve askeri niifuzunu yitiren Abba-
silerin elinde, ¢evrede kurulan bu emirlik ve sultanlikla-
ra berat verip, onlar1 tanimaktan &teye hicbir yaptirim
giicli olmayan sembolik bir halifelik kaliyordu.'

Emevi ikddarindan bunalan kitlelerin destegiyle Miis-
limanlarin yonetimini devralan Abbasiler, halifelik
unvanini siyaset literatiiriinde kullandilar.Ancak Abba-
siler ddneminde Bizans ve Sasani dénemlerinin siyaset
anlayist ve kurumlari, dénemin biirokrat ve idarecileri
tizerinde belirgin bir sekilde etkisini siirdiirdii ve devle-
tin idari mekanizmasi, bu yeni anlayis cercevesinde ye-
niden gekillendi. Aruk biiyiiyen ve biiytidiikge karmagik
bir durum alan devlet hizmetleri, halife unvanini tagtyan
yoneticinin tek bagina alundan kalkabilecegi bir gérev
olmaktan ¢ikiyordu.

Abbasilerin son yillarinda, bagta siyasal otorite olmak
tizere dini otoritesi de zayiflayan hilafet, Biiveyhi ve Sel-
cuklu sultanlarina makam dagitan sembolik bir makama
déntismekeen baska hicbir yaptirim giicii bulunmayan
bir yapiya dontigmiistiir.'”” Abbasi Devletinin merkezi
otoritesi zayifladikca, Emirul-iimera denilen valiler 6nce
yart bagimsizlik daha sonra da tam bagimsizliklarini ilan
ediyorlardi. Bu valiler, halifenin Islam diinyast iizerinde-
ki manevi niifuzlarint dikkate alarak, devletlerini mesru
saydirmak i¢in dénemlerindeki halifeden onay almak
zorundaydilar.

[slam diinyasinin diger bazt cografyalarinda, aynt anda
birden fazla halifenin ortaya ¢ikmasiyla da halifelik ku-
rumu farkli bir déniisiim yastyordu. Misir ve Suriyede
etkinlik kazanmaya baglayan Faumi halifeligi (909-
1171) ve buna bir tepki olarak kendisini konumlan-
diran Endiiliis Emevi halifeliginin (928-1031) ortaya
¢tkmastyla birlikte Abbasi halifelik kurumu, Miisliiman-
larin gdziindeki ¢ekim gliciinii ve etkisini tamamen yi-
tirmeye basliyordu.

Mogollar, 1258 yilinda Abbasi Devleti'ni yiktklarinda
siyasal giiclinii ve etkinligini tamamen kaybetmis, sadece
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siyasete ve iktidara dinsel bir megruiyet atfetmekten 6te-
ye higbir fonksiyonu kalmamis olan bir halifeler siilalesi
vardi. Abbasi halifesi Miista’sim Billah’in, Mogollarin
Bagdart’i istilasi esnasinda kendisini korumak amaciyla
Sam’a gitmesiyle birlikte Abbasilerin siyasi niifuz alanin-
da bulunan Misliimanlar, {i¢ yil siireyle halifesiz kaldilar.
Mogol istilasint durduran Memliikler, halife siilalesin-
den Ebul-Kasim Ahmed’i hilafeti kendi kontrollerinde
yeniden ihya etmek amaciyla beraberlerinde Kahire'ye
gotiirdiiler ve Miistansir Billah lakabiyla halife ilan etti-
ler. Memliikler, boylece siyasal mesruiyet kazanarak ikti-
darlarini saglamlastirmay: distintiyorlardi. Hicbir siyasi
yetkisi bulunmayan halifenin ad, sultanlarin adiyla bir-
likte sikke ve hutbelerde aniliyordu.'®

Memliik devletinin, sembolik Abbasi hilafetini siyasi
golgesinde ikame ve idame etmesine ragmen, dini mes-
ruiyeti sorgulanmugtir. Bu sorgulanmayi hazmedemeyen
Sam'daki Hanefilerin kadist Necmuddin Tarsusi (758),
ozellikle Safii ulemanin hilafetle ilgili gériiglerinden ha-
reketle mevcut siyasi yapiya dini mesruiyet kazandiran
baz: siyasi-dini analizlerde bulunmugtur. Ona gére Ebu
Hanife ve mensuplart Safiflerin ileri siirdiigii “ydneti-
cinin Kureysten olma” ilkesini sart kogmazlar. Oysa ki
Safiiler, hilafet icin zorunlu bir sart olarak ileri siirdiik-
leri bu ilkeden dolayr Memlitk Devleti’nin mesruiyetine
inanmazlar. Cunkii onlar, Tirklerde ve Memliiklerde
bulunmayan sartlar ileri siirmislerdir."”

6. Osmanli Devleti ve Hilafet Kurumu

Osmanli Devletinin hem kurulus hem de ilk teskilat-
lanma donemlerinde, halkin genis destegini arkalarina
alan din ve tarikat liderlerinin devlet adamlari yanin-
da biiyiik bir sayginliklari vardi. Seyh Edebali bir miiftii
gibi fonksiyon icra ederken; Dursun Fakih, devletin ilk
kadist olarak Osman Bey adina hutbe okumus ve Osman
Bey’in bagimsiz bir devlet kurdugunu duyurmustur.
Daha sonraki dénemlerde Seyhiilislamlik kurumu olarak
ortaya ¢tkan yapi icerisinde yer alan miiftiiler ve kadilar,
devlet biirokrasisinde maasli bir memur olarak dini faa-
liyetleri siirdiirmiislerdir. Seyhiilislamlik kurumu ilk kez
resmi olarak, II. Murad zamaninda ihdas edilmis ve bu
kuruma Seyhiilislam unvaniyla donemin alimlerinden
Fahreddin-i Acemi getirilmistir.?®

Osmanli padigahlari, sahip olduklart siyasi otoritele-

rini daha 6nceki dénemlerde oldugu gibi herhangi bir
ayrima tabi tutmaksizin bizzat kendileri kullanmiglar-
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Emeviler, ileri siirdiikleri kan baginin
yeterli ve megsru bir gerekce olmad-
gint hissettiklerinden dolay1 siyaset
geleneklerinin miicessem bir sekli olan
saltanat ideolojisini teolojik bir cerce-
veye oturtmaktan geri durmamuglardir.
Ciinkii siyasal iktidarin kendilerinin
hakk: oldugunu, kan bag: faktoriine
dayandiran Hagimogullarinin mevcudi-
yeti ve iktidar talepleri, onlarin ortaya
attg1 ‘Peygambere akrabaliktan dolay:
iktidara mirasci olma’ teorisini iiriit-
mekteydi.

dir. Siyasi otoritenin megruiyeti, giigle dogru orantili
olarak algilandigi icin Osmanli Devleti gliclii oldugu
dénemlerde megruiyet krizi yasamamuistir. Bir taraftan
Osmanli sultanlart halife unvanini kullanirken diger
yandan da Hindistan'da Delhi sultanlart da bu unvani
kullaniyorlardi.?! Halife unvaninin yalniz bagina mutlak
bir giicii temsil etmedigi, sadece sembolik bir deger ta-
sidig1 ve bir gelenek oldugu, I. Murad'dan itibaren Os-
manli sultanlarinin bu unvani kullanmaya bagladiklarin-
dan anlagilmaktadir.??

Hilafetin, Misirda bulunan son Abbasi Halifesi tara-
findan Yavuz Sultan Selim’e resmen teslim edilip edil-
medigi hususu tarugmali olmakla beraber, Sultan Selim
déneminde Osmanli imparatorlugunun, Miisliiman
devletlerin en bitytigii ve en giicliisii oldugu bilinmekte-
dir.Yavuz, Iran Sahi Sirvan’a gondermis oldugu bir mek-
tubunda, elde ettigi zaferlerini anlatmis ve halife olarak
kabul edilip isminin hutbelerde okunmasini istemistir.
Hindistan'daki Miisliiman yéneticiler de Yavuzun bu
tsttinligiinii kabul etmigler ve gonderdikleri tebrik me-
sajlarinda “Yeryiiziinde Allah’in golgesi, Islam’'in daya-
nagt, Misliimanlarin koruyucusu, Allah yolunda Gazi,
Sultan oglu Sultan, saltanat, hilafet ve dinde en mii-
kemmel, Sultan Gazi Selim Sah”™ seklindeki ifadeleri
kullanmuglardir. Ayrica Yavuz, Misira sefere ¢ikuginda
Samda konaklamis ve buradan Tuman Bay’a gonderdigi
bir mektupta Misir'da kendisine vali olmasini, Allah’in
kendisini Iskender-i Ziilkarneyn gibi diinyayt dogudan
batiya dogru fethetmeye memur ettigini, Tuman Bay'in
ise parayla satin alinan bir kéle oldugundan hiikiimdar
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olmaya layik olmadigini belirtmistir.?* Yavuz, temsil et-
tigi siyasi giiciinden hareketle kendisini Allah’in yeryii-
ziindeki halifesi olarak kabul etmekte, sembolik de olsa
dénemin halifesinden minnetle alinan bir mesruiyeti ka-
bul etmemekte ve kendi siyasal mesruiyetini kilicindan
aldigini dolayistyla herhangi bir dini otoriteden megrui-
yet almaya muhta¢ olmadigini belirtmistir.

Yavuz'un, son Abbasi halifesinden hilafeti resmi bir t5-
renle alip almadigt hususunda farkl goriisler ileri siiriil-
miistiir. Uzuncarsili, Yavuzun hilafeti Istanbul'da son
Abbasi halifesinden resmi bir torenle devralindigini ve
bu tarihten itibaren Osmanli padisahlarinin dért asir bo-
yunca Miisliimanlarin biiyiik bir kesimi tarafindan halife
olarak tanindigini® sdylerken, Halil Inalctk da Abbasi
soyundan gelen son halifenin halifelik haklarini resmi
bir torenle Yavuz'a devrettigi hususunun 18. ylizyilda
uydurulan bir sylenceden ibaret oldugunu ve o dénem-
de Yavuz'a “Hadimu’l- Haremeyni’s-Serifeyn” unvaninin
verilmesinin fazlastyla yettigini belirtmektedir.”® Faruk
Stimer, bu hususla ilgili olarak eski ve yeni kaynaklarda
yer alan bilgileri derleyip sundugu bir ¢alismasinda,” su
goriisleri dile getirmektedir: “Osmanlt hiikiimdar: Yavuz
Selim’in Misirdaki son Abbasi halifesi el- Miitevekkil
alallah Muhammed'den halifeligin hak ve yetkilerini
devraldigs hakkinda cagdas hicbir kaynakta bilgi yokeur.
Hatta Misir Seferi ile ilgili fetthnameler, ruznameler ve
vakayinameler gibi cagdas Tiirk kaynaklarinda, Halifenin
ad1 bile gegmemektedir. Bu durum, Halifenin 6nemsen-
memesinden ileri gelmistir. Dogrusu Halife de diger Mi-
sirlilarla birlikte Istanbul’a siirgiine gonderilmistir. Hali-
fe orada, bir rivayete gore Eyub Sultan Camii’nde diger
bir rivayete gore de Ayasofya Camii’'nde muhtesem bir
merasimle halifeligi Selim Han’a devretmek yerine Yedi
Kule Hapishanesi'nde gasbettigi para ve egyanin hesabini
vermistir.”?®

Hilafetin resmi bir merasimle devir ve tesliminin yapil-
mast hususu, hilafetle ilgili diger sartlarin icerisinde tize-
rinde durulmast fazlaca bir éneme sahip olmadigindan
asil tizerinde durulmast gereken konu, halife i¢in aranan
Kureys soyuna mensup olma sartidir.Bu konu ilk defa
Kanuni Sultan Silleyman déneminde giindeme gelmis
ve Sadrazam Liith Pasa Halasiil- Umme fi Marifetil-
Eimme isimli bir eser kaleme alarak halifelik icin Kureys
kabilesinden olma sartinin bulunmadigini ve Sultan
Siileyman’in  tiim Miisliimanlar tarafindan dénemin
imamu olarak kabul edildigini séylemistir.”

Osmanli Padigahlarinin halife olup olmadig: konusu,
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Sultan Selim’in Misir Seferi’nden sonra siirekli tartisma
konusu olmugtur. Bu tartigmalarin en yogun bicimde
yapildigr iki donem vardir ki birincisi; o giine kadar
Kureys soyuna mensup olanlarin uhdesinde bulunan
halifelik unvani Yavuz Sultan Selim’le birlikte son
bulmus ve ilk kez bu soydan olmayan yoneticilerin
isimleri halifelikle anilir olmustur. Tkincisi de Osmanlt
Imparatorlugu’nun hinterlandinda bulunan cografya-
nin dagilis siirecine girmesiyle birlikte bagta Balkanlar
ve Orta Dogu olmak iizere bir¢ok yerde Osmanls
hakimiyetinin zayiflamasini durdurmak amaciyla I1.
Abdiilhamid’in hilafet politikalarint siyasal bir proje
olarak uygulamaya calistig1 donemdir. Her iki dénemde
de Osmanli ulemast, Osmanli padisahlarinin halife ol-
duklarini, din agisindan ortaya koymaya caligmuglar ve
bu konuda yapilan itirazlara cevap vermislerdir.

Cumburiyete gegis siirecinde, once hilafetle saltanatlik
birbirinden tefrik edilerek saltanatlik kaldirllmis, ardin-
dan da halifelige Abdiilmecid Efendi atanarak TBMM
giidiimlii sembolik bir hilafec modeli ortaya ¢ikmistir.
On alt aylik 6mrii olan bu hilafet modeli de entelek-
tiiel mimarinin Adliye Vekili Seyyid Bey’in oldugu bir
kararla tamamen lagvedilmistir.”’

Sonug

20. ylizyilin baglarinda “Hilafet, dogrudan dogruya mil-
letin isi olup zamanin icabatina baglidir?" diistincesi-
nin seslendirilmesi siinni siyaset gelenegine hakim olan
Maverdi'nin hilafet anlayisinin tarih icindeki evrilmesini
gosterir. Hilafet diisiincesi tarih igerisinde kurumsalla-
sitken ilk dort halifenin siyasal tecriibesinden daha ¢ok
sonraki doénemlerin &zellikle de saltanat ideolojisinin
egemenliginde yasanan siyasal tecriibenin yogun etki-
sinde kalmistir. Bu anlamda halifelik, tamamen iflas et-
mis bir kurum?® olmasa bile kurumsallasma asamasinda
zemin degisikligine ugraularak farkli bir mecraya dogru
stiriiklenen bir mahiyete blirtinmiigtiir.

Hz. Osmanr’in sehadetiyle birlikte Islam siyaset diisiin-
cesinde iki farkls siyaset tarzi ortaya ¢tkmustir. Birincisi,
kabilelerin yerel otoritelerini ve menfaatlerini korumaya
calisan bir anlayisi benimseyen Hz. Omer’in siyaset tar-
z1, ikincisi de Kureys aristokrasisinden meydana gelen
siyaset merkezini giiclii bir sekilde devam ettirmeye ca-
lisan bir anlayigla siyaset icra eden Hz. Osman’in tarz-1
siyasetidir. Bu siyaset tarzlarindan birincisi Hz. Ali
tarafindan Kufe merkezli bir devlette devam ettirilmeye
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calisilirken ikincisi de Muaviye b. Ebi Siifyan tarafindan
Sam merkezli bir devlette stirdiirtilmiistiir.

Hilafet agisindan Hz. Peygamber ve ilk halifeler déne-
mi, Islam’in ve Miisliimanlarin altin cagini, Emeviler
dénemi de Misliimanlar arasi siyasi ¢ekismelerin bag
gosterdigi, siyaset anlayisinin Islami ilkeler ile gelenek-
sel Arap siyaset gelenegi arasinda gidip geldigi bir d6-
nemi temsil etmekeedir. Abbasilerle birlikte geleneksel
Arap siyaseti ve anlayist yavag yavag ¢okmiis ve immete
yayilan siyasal bir yapilanmaya dogru gidilirken Mem-
litkkler déneminde de Arap-Kureys kkenli ve yalnizca
sembolik-manevi bir fonksiyonu bulunan halifenin,
Memliik siyasi otoritesinin gdlgesi altna girdigi bir tec-
ritbe yasanmustir. Osmanlilar devrinde ise maddi ve ma-
nevi otoritenin tek kiside toplandigy, hilafet anlayigiyla
gliclii siyasal iktidar arasinda direke bir iligki kuran siya-
set felsefesinin geliserek her tiirlii yaptirim giicti bulu-
nan bir sultanin ayni zamanda halife de olmasi gerektigi
diistincesinin boy goésterdigi bir ddnem yasanmugtir.

1 Bu makalenin ilk béliimii bu derginin bir énceki sayisinda yayinlan-
mistir.

2 ibn Abdu Rabbih, el-ikdu’l-Ferid, Kahire-ty,, IV, s. 81

3 Emevilerin, Sam halkina Hz. Peygamber’in kendilerinden bagka miras-
aisinin bulunmadig seklindeki  propagandalari hakkindaki farklr riva-
yetlerin genel bir degerlendirmesi i¢in bkz. Hiiseyin Atvan, el-Emeviyyun
ve'l-Hilafe, Amman-1986, s. 17

4 Emevi ydnetiminin, Cebriyye fikir akiminin kendi tasarruflarint mes-
rulagtracagint diisiinmeleriyle ilgili olarak bkz. Abdulhalim Mahmud,
€'t-Tefkiru'l-Felsefl fi'l-Islam,Beyrut-ty., s. 203-210

5 Atvan, el-Emeviyyun ve'l-Hilafe, s. 25

6 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub, Resiilu’l-Cahiz, (negr.
Hasan Sendubt), Misir-1933, s. 292
7Abdulcevad  Yasin, f'l-Islam
beyne’'n-Nass ve't-Tarih), Beyrut-2000, 5.28
8 Age., s. 28

9 Nar:55, Hac:41, Feth:18

10 Tevbe:83, Feth:15-16.

11 Esari, Ebul-Hasen Ali b. Ismail, el-Tbane an Ustlid-Diyane, (thk.
Abbas Sabbag), Beyrut-1994, s. 165-166

Hz. Ebu Bekir'in hilafetini Kurana dayandiran bu bakisacist, Osmanli’'nin

e’s-Sulta

(el-Aklu’l-Fikhiyyu’s-Selefi

son dénemlerine kadar devam ederek gelmistir. Mustafa Zihni, hilafe-
te dair kaleme aldig; risalesinde “Hilafet-i Hazreti Siddika delalet eden
Ayat-1 Kur'aniyye” isimli konu baglig1 altinda bes ayeti yorumlayarak
delil getirir. Bkz. Mustafa Zihni, Islamda Hilafet, Kostantiniyye-1327,
s. 80-90

12 Atvan, age., s. 79

13 Yakubi, Ahmed b. Ali Yakub b. Cafer b. Vehb, Tarihu’l-Yakubi, Necef-
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1939, 11, 5. 254

14 Maide:44

15 Muhammed Said Agmavi, el—Hilafetu’l—Islamiyye, Misir-1996, s. 207
16ibn Esir, Izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seybani, el-
Kamil fi't-Tarih, Beyrut-1979, VIII, s. 450

17 Siikrii Karatepe, “Osmanlrda Din-Devlet Iliskisi”, Bilgi ve Hikmet
11, Yaz - 1995, Ist., s. 71

18Casim Avci, “Hilafet”, DIA, XVII, s. 545

19 Tarsusi, Necmuddin Ibrahim b. Ali, Tuhferw’t-Tirk fima yecibu en
yumele f'l-Miilk, (thk. Ridvan Seyyid), Beyrut-1992, s. 63

20 Ekrem Kaydu, “Osmanli Devletinde Seyhiilislamlik Miiessesinin Or-
taya Cikist”, Atatiirk Unv. TIA. Dergisi, Erzurum -1977, 11, 5. 201

21 ilber Ortayli, “Osmanli Devletinde Laiklik Hareketleri Uzerine”, Os-
manlida Din Devlet Tligkileri, haz. Vecdi Akyiiz, Ist. -1999, s. 195

22 Osmanli padisahlarinin Fatih devrinden itibaren resmi vesikalarda ha-
life unvaniyla anildiklari gériilmektedir. Fatih, oglu Sehzade Mustafa’ya
gonderdigi mektupta ona ‘hilafet bahgesinin cicegi’ ve diger oglu Sehzade
Cem’e yazdigi mektupta da ‘hilafet gozbebeginin nuru’ diye hitap etmis-
tir. Yine Fatih dénemine ait bagka bir vesikada Fatih i¢in “Sultanu’l-Islam
zillulahi ale’l-enAm maliku rikabi’l-iimem Halifetullahi fi'l-alem maliku
seriri’]-hilafeti bi’l-istihkak” ibareleri kullanilmistir. Fatih dénemi tarihgi-
lerinden Dursun Bey, Istanbul’dan ‘Daru’l-hilafe’ seklinde soz etmistir. 1.
Bayezid icin de ‘Sultan Bayezid Han'un hilafet-i zamaninda’, ‘Halifetul-
lahi fi'l-enam hafiz-i suguri’l—islam’, ‘Muizzu’s-saltanat ve hilafet’, ‘Halife
olali diinya sarayina’ ve ‘Emirul-miminin’ gibi sifaclar kullanilmustir.
Bkz. SUMER, Faruk, “Yavuz Selim Halifeligi Devrald: me?”, TTK, Bel-
leten, LVI/217, 1992, 5. 696-697

23Azmi Ozcan, Pan-Islamizim,Osmanli Devleti Hindistan Miisliimanla-
1 ve ingiltere, Ist.- 1992,5.7

24 Ibn Tyas, Ebu’l-Berekairt, Zeynuddin Muhammed b. Sehabiddin Ah-
med, Bedaiu'z-Zuhtr i Vekaii'd-Duhir, nesr. M. Mustafa, Kahire-1961,
1V, s. 124

25Age., s. 294

26Halil inalcik, Osmanli Imparatorlugunun Ekonomik ve Sosyal Tarihi,
[st.- 2000, I, s. 56

27 Faruk Siimer, “Yavuz Selim Halifeligi Devraldi mi?”, TTK, Belleten,
1VI1/217, 1992, s. 677

28 Stimer, agm., s. 695-696

29 Azmi Ozcan, “Hilafet”, DIA, XVI1I, s. 546

30 Hilafetle ilgili tartismalar ve bu tarugmalarda kullanilan dini argii-
manlar hakkinda bkz. Ramazan Yildirim, Hilafetin Kaldirilis Siirecindeki
Tartismalarin Teolojik Temelleri, (Doktora Tezi), Ankara ~2003.

31 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, Ankara-1924, s. 13

32 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi [ktidar Kavgast, Ankara-2001, s. 306
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Kur’an; yaratiligin amaci,
hayatin anlami ve insan
idrakini asan olaylar gibi
onemli konularda, sadece
gerektigi kadar bilgi verir.
Siiphesiz verdigi bilgiler,
hayatidir. Insanlarin mut-
lu olmalarina ve baris icin-
de yagsamalarina yetecek
kadar bilgi aktarir. [htiyag
duyulacak ana konulardan
yeterince bahseder. Geri-
de, “bilingli bogluk” de-
nilebilecek genis bir alan
birakir. Kur’an; bu alanda,
kasitli olarak konugmaz.
Bu alan, i¢ini Miisliiman
bireylerin diisiinerek dol-
durulacaklari, genis bir
cercevedir. Allah tarafin-
dan birakilan bu “bilingli
bosluk”, insana rahat ve
ozgiir bir alan acar.
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Haram Tehlike Demektir

Insanlar, diizenli ve disiplinli yasayabilmek i¢in kurallara ihtiya¢ duyarlar.
Pek ¢ok seyi, kendilerine yasaklarlar. Fakat bu yasaklar, zamanla insanla-
rin yasam alanlarint daraltan duvarlara doniisiir. Ozellikle despot idare-
ler elinde; bu kisitlamalar, ¢ekilmez hile gelebilir. Zamanla bu yasaklar,
inang konusu dahi yaparlar. Nitekim tarihte pek ¢ok 6rnegine rastlandig;
gibi, yoneticilerin halka yaptiklari zulmii, Allah ile iliskilendirdikleri ve
boylece kendilerine mesru bir zemin olugturmay1 amagladiklari bilinmek-
tedir. Yasaklarin harama déniistiiriilerek dinlestirildigi ortamlarda; devlet-
vatandays iligkisinin {lah-kul iliskisine evrildigi gzlemlenebilir. Bu yiizden;
“Allah’tan bagka kimse haram koyamaz.” denilerek bu suistimallerin 6niine
gecilmek istenmistir.

Bir yasagin iizerinden siireklilik bagi kalkmadig: ve tarihsel olarak zamanla
kayitlanmadig siirece harama déniisme tehlikesi her zaman vardir. Yasak-
lar; tarihseldir ve zamanla kayithidir. Zira buna bagli olarak degiskendir,
degisebilir ve hatta degismelidir. Nitekim yasaklar, herkes tarafindan anla-
silabilir hakls bir gerekgeye dayanmalidir. Oyleki sartlar degistiginde ve ge-
rekgeler hakliligint yitirdiginde, yasaklar ortadan kalkabilsin ya da sartlara

uygun olarak yenilenebilsin.

Halbuki haramin sahasi, daha ziyade yasamsaldir. Insanin fitratini, koru-
maya yoneliktir. Daha ¢ok insan haklarinin zirvesi olan konulara hastir.
Bu yoniiyle de evrensel sayilmalidir. Fitrata miidahale anlaminda haram,
gercekten bir tehlikeyi haber verir. Kaginilmasi gerekir. Aksi halde kisiligi
boler. Sahsiyeti bozar. Aslinda insanlarin harama ihtiya¢ duymayacaklari
kadar ¢ok helal vardir. Zaten haramlarin sayisi, oldukea azdir. Bu yiizden
sadece bir seyin, haram olmasina, delil aranir. Helallerin, delili olmaz ve
asil olan haram oldugu hakkinda bir “nass” olmayan her seyin, helal ol-
masidir.

Fakat ne yazik ki halk arasinda, haramlar ¢ok zannedilir. Bu yiizden insan-
larin 6nemli bir kismu, dzgiirlitk alanlarinin daralacags ya da pek ¢ok zevk-
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ten mahrum kalacaklari endigesiyle iyi bir Musliiman
olamayacaklarini diisiiniirler. Cogu kez, Islam’t yagama-
y1 ruhbanlikla karistirdiklarr icin olsa gerek kulluklarin:
ileri bir tarihe ertelerler. Nitekim bu tarih, cogunlukla
yaslilik ya da emeklilik gibi insanin istese de pek ¢ok seyi
yapamayacagt bir zaman dilimine denk diiser. Boylelikle
hem kendilerini hem de gevrelerini ¢cocuk¢a kandirmay:
denerler. Halbuki ortaya koyduklart mazeretlere ragmen
bu ertelemenin hakli bir gerekeesi olamayacagini basba-
yagi bilirler. Bu yiizden, Kur'an'da; haram anlayusi, ola-
bildigince sinirlandirilmis ve boylesi mazeretlerin 6niine
gecilmek istenmigtir.

Onemine binaen haram kilma konusunda, peygamberler
dahi yetkili kilinmamustir. (66/1) Onlar, ydnetici vasif-
lartyla, kotii gordiikleri seyleri, gerekeelerini siralayarak
yasaklama yoluna gitmislerdir. Bu durumda gerekeeler
ortadan kalkuginda yasaklar da degisebilmektedir. Ni-
tekim hayatin siirekli degisen yoniiniin idareciler elinde
bir takim diizenlemelerle kargilanmasi, bdylece miimkiin
olabilmistir.

Insanlarin ézgiirlitk alanlari s6z konusu oldugunda,
Allal’in insanlara a¢tig1 alanin genigligi bagka hicbir sey-
le mukayese edilemez. Bu yiizden Allah’a kul olmak, ¢ok
kolaylastirilmistir. Allah'in zorluk istemedigi ve insanla-
rin hayauni kolaylastirmay: amag edindigi agikca orta-
dadir. Oyleki herhangi bir seye gelisigiizel haram demek,
Allal’a yalan isnat etmekle bir tutulmustur.

“Buna gore, artik, kendi yalaninizi (ddeta) Allab'a isnar
ederek oyle dilinize geldigi gibi yalan-yanlis ‘Bu helaldir, su
haramdsr.” demeyin; ciinkii haberiniz olsun, Allab'a yalan
isnat edenler asla kurtulusa erisemezler!” (Nahl, 16/ 116)

Bir seyi yasaklamak ya da haram kilmak ve bunu da
haksiz yere Allah'in yaptg bir seymis gibi sunmak, bii-
yiik bir zuliimdiir. Insanin kendi elleriyle yaptig1 seyleri,
Allab’in takdiri ile iliskilendirmesi ve dolayisiyla doga-
bilecek haksizliklarin sorumlulugundan styrilarak fatu-
ray1 ona kesmesi, tarih boyunca y6netenlerin yapug: bir
seydir.

“Gergekten ziyana ugrayanlar o kimselerdir ki dar kafali
cahillikleriyle cocuklarm: oldiiriirler, Allahin onlara rizk
olarak sagladig seyleri yasaklarlar ve (bu tiir yasaklar: da)
haksiz yere Allab'a yakigtirirlar: Onlar sapkinliga dismiis-
ler ve dogru yolu bulamamiglardir.” (En'am, 6/ 140)

Kuran'da En’am suresinin 144-146. ayetlerinde; “Bana
vahyedilenlerde....disinda yenmesi yasak olan hicbir sey
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gormiiyorum/bulamiyorum.” buyrulmasi dikkate de-
gerdir. Béylece, haram kilmanin yol agacag dar alanin
oniine gecilmek istenmis olmalidir. Yahudilerin kat se-
kilciligi ile hukuki metinler uydurarak agir1 gitmelerinin
nelere mal oldugu haurlanmalidir. Nitekim onlarin bu
konudaki ruhsuz gekilciligi, dinlerinin tahrif olmasina,
yeni bir din olusmasina ve sonugta cezalandirilmalarina
ortam hazirlamustir.

Insanlar arasi iligkilere dair diizenleyici ilkelerden yok-
sun bir “Allah” ya da “ahiret” anlayisi, anlamini yitirir.
Nitekim insandan yapmast istenilen kulluk gérevlerinin
tamamen onun faydasina oldugu da bilinir. Haramlar,
dikkat edilmedigi ve umursanmadigi durumlarda, in-
sanda gift kisilik olusmasina zemin hazirlar. Ornegin;
hakkinda herhangi bir kisitlama olmamasina ragmen
Ramazan ayimin oru¢ gecelerinde kendi kendilerine
cinsel iliskiyi yasaklayan ancak buna da hakkiyla riayet
edemeyenler icin; “...Allah bu konuda kendinizi stkin-
tiya sokacaginizi bilir...” (2/187) denilerek bir yasaklama
olmadig: bildirilmistir. Boylece bu cift kisiligin olugma-
s1, engellenmigtir. Ciinkii bir seyin haram oldugunu bile
bile ondan miistagni kalamamanin olusturacagt “kayit-
sizlik”, insan icin ¢ok yikict sonuglar dogurabilir. Hat-
ta zamanla insani, kendi kendinin haini dahi yapabilir.
(4/107, 7/58) Insanin, kendisinde cift kisilik olusmasina
imkin vermemesi gerekir. Bu yiizden insan; 6grendigi
seyleri, eyleme dokmeden 6nce dogru bir “anlama” ca-
basi icinde olmalidir.

Anlamaya Caligmak

Insan, bildigini sandig1 seyleri, iyice anlamadan eyle-
me dokerse, igsellestiremedigi kabullerinin esiri olur.
Zamanla; sagma sapan da olsa, bedelini 6dedigi konu-
lar yiiziinden, geriye doniisii zorlasir. Ciinkii bedelini
odedigi icin hak ettigini disiindiigl seyleri, gercegin ta
kendisi sanir. Sonrasinda; dogru ya da yanlis, mazide ya-
sadiklariyla anlamlandirdig; hayatini, bir ¢irpida tévbe-
nin konusu yapamaz. Bu yiizden, insan i¢in baslangiclar,
¢ok onemlidir. Nitekim tecriibelerin, yanlis yasanmis bir
olguyla sekillenmesine nispetle, hi¢ yasanmamis olmasi
daha timit vericidir.

Kur’an, aragtirmadan, bir seyi kabullenmeyi dogru bul-
maz. Hele s6z konusu kabul; iman ise, bu fazlasiyla
onemlidir. Ciinkii iman, sahibini sonsuzlukla karsilagti-
rir. Zira ebedilik diisiincesi, insanin kendisine malzeme
yapabilecegi ve diinyada karsilagabilecegi en riskli saha-
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lardan biridir. Oyle ki [lahi vahyin kontrolii disinda ger-
ceklesen bir icerikle olusmus sonsuzluk diisiincesinden
canavar bir insan tipi de ortaya ¢ikabilir. Onun i¢in bir
seyi kabullenmeden 6nce “sorgulamak” gerekir.

Sorgulamak

Biitiin peygamberler, Allab’in yeryiiziinde koydugu yasa-
lart dikkate alarak ve bunlara auf yaparak yasamiglardir.
Pek ¢cok dogruyu, icinde bulunduklari sartlar: sorgulaya-
rak yakalamiglardir. Sebeplere sarilmis, akillarini sonuna
kadar kullanmis ve karsilarinda cahilce davranan insan-
lart yeri geldiginde akilsizlikla suclamuglardir. Bu anlam-
da; girdikleri diyaloglarda, insanlar: ikna etmek icin delil
getirmigler ve muhataplarindan da delil istemiglerdir.
Zira kanit olmaksizin caninin istedigi gibi davranmak
ve olaganiistii seyleri, inanmak icin sart kosmak, inkar
edenlerin ahlakidir. Peygamberler, Allab’in kanunlarinda
bir degisme olmayacagini bildikleri icin, karsilagtiklar:
olaylari, olagan sekillerde degerlendirmislerdir. Amagla-
r1; hemen her seyi, iyice anlamak ve dogru anlatmaktan
ibaret olmusgtur. Onlarin insanlara 6rnek olmasi gereken
en 6nemli dzelliklerinin baginda, hemen her seyi sorgu-
lamalari gelir. Bizzat kendileriyle ilgili konularda dahi bu
“sorgulayarak anlama” cabalarina 6rnek olarak su ayetleri
takip edebilirsiniz:

Hz. Zekeriya, alimet istiyor;

(Zekeriya) saskinlikla: “Ey Rabbim!” dedi, “Yaslilik beni
yakalamigken ve karim da kisirken nasil bir oglum olabi-
lir?” (Ona): “Pekdld olabilir!” denildi, “Allah diledigini
yapar.” (Zekeriya) yalvards: “Ey Rabbim! Bana bir isaret
goster!.. "(Al-i Imran, 3 /40, 41)

Hz. Ibrahim’in hanimyi, yadirgtyor;

“Vah banal’ dedi, “Ben yasl bir kadin, kocam da yasl bir
adam iken, hald cocuk mu doguracagim? Dogrusu, sasila-
cak bir sey bu!” (Hud, 11/72)

Meryem annemiz sorguluyor;

“Meryem, ‘Ey Rabbim!’ dedi, ‘Bana hi¢bir erkek dokunma-
digr hilde nasil ogul sahibi olabilirim?’..” ” (Al-i Imran, 3
/47)

Peygamberlerin Sorulari
Peygamberler, bir insanin sorabilecegi en ug sorular

sormuglar ve gerektiginde serzeniste de bulunmusglardir.
Bilindigi gibi cevap vermek, muhatabini dikkate almak
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demektir. Her seferinde bu sorulara samimiyetle cevap
verilmis ve bu serzenisler, olgunlukla karsilanmistir.

Hz. Musa Allal’t gormek istiyor;
“... 'Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim.’ dedi...”
(Araf, 7/ 143)

Hz. Ibrahim, mutmain olmak istiyor;
“Hani Ibrahim, ‘Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini
goster’ demigti...” (Bakara, 2 / 260)

Hz. Musa serzeniste bulunuyor;

“Musa: ‘Rabbimiz dedi, sen Firavun'a ve adamlarina yakin
hayatta siis ve nice mallar verdin. Rabbimiz, senin yolun-
dan saptirsinlar diye mi?..”” (Yunus, 10/ 88)

Cok Soru Sormak

Soru sormak, égrenmenin ilk sartidir. Bu yiizden tegvik
edilmistir. Nitekim 6grenme meraki olmadan, bilgi sa-
hibi olunamaz. Bilgi yoksa gelisme ve ilerleme de yok
demektir. Kur'an, bilgiye ve bilgili olmaya deger verir.
Ayetlerin 6nemli bir kismi, bu konuda insanlar1 tesvik
eder. Bilenle, bilmeyeni bir tutmaz. Ve en énemlisi ilim,
Allab’'in vazgegilmez bir sifau olarak Kur'an'in her za-
man giindemindedir. Soru sormakla ilgili olarak yanls
anlamlandirilan ayet, mealen goyledir:

“Siz ey imana ermis olanlar! (Kesin hukuki kurallar sek-
linde) agiklandigs takdirde sizi sikintzya sokabilecek olan
konular hakkinda soru sormayin; zira Kur'an vahyedilir-
ken onlar hakkinda soru sorsaydiniz, size (hukuki kurallar
seklinde) aciklanabilivlerdi. Allab, bu konuda (sizi her tiir-
lii yiikiimliiliikten) azat etmistir: Zira Allah, cok bagisla-
yicdr, halimdir. Sizden onceki insanlar da boyle sorular
sormus ve sonucta hakikati inkdra varmslardr.” (Maide,
5/101, 102)

Burada; Kur'an’in, soru sormayi yasaklamasindaki amag,
tamamen insanin Szgiirliik alani ile ilgilidir. Ogrenmek
ve dogru olana ulagmakla ilgili degildir. Burada “soru
sormak”, hayaun her cephesi ile ilgili “kanun/hiikiim
istemek’tir. Yoksa vahiy inerken soru sorup hemen ar-
dindan “cevap beklemek” degildir. Kur'an'in rehberligi;
inanan insanlara oldukga rahatlama getirmistir. Ozellikle
ayetlerinin yasandigi ve adina “Asr-1 Saadet” dedigimiz
zamanda, bu rahatlama ve kolaylik had sathadadir. Bu
sebeple insanlar, vahyin kanatlari arasinda, yapuklar ve
yapacaklari her sey icin bir emir ya da tavsiye beklenti-
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sine girmislerdir. Saglam ve giivenilir bir otoritenin be-
lirleyiciligi alunda yasamanin zevkini tattiklarindan olsa
gerek, Allah’in Resuli’ne daha fazla miiracaat etme ihti-
yact hissetmis olmalidirlar.

Soz konusu ayetteki; soru-cevap iliskisi, vahiy ile yasa-
nilan hayat arasinda oldukga canl: bir diyalog oldugunu
gostermesine karsilik ayetlerin niizul sebeplerini olus-
turan olaylarla ilgili olarak Kur'an’in seiciligi, 6zel bir
anlam tagir. Bu secicilik, bir yandan indigi toplumun so-
runlarini dikkate alarak ¢oziim tireten diger yandan bas-
ka toplumlar icin de evrensel mesajlar tastyan bir yapr arz
eder. Nitekim ayetlerin, hemen her tespitinin, insanlar
agisindan baglayici oldugu da bilinmekeedir. Bu yiizden;
“Soru sormayin.” demek, “Vazedilecek hukuki kurallarla
hayatinizin daralmasina, dolayisiyla 6zgiirliigiiniiziin ki-
sttlanmasina elverigli bir ortam hazirlamayin.” demektir.
Bu da “Benden daha fazla baglayict kural talep etmeyin.”
demekle ayni seydir. Nispeten hukuki kurallarin, indigi
sartlara bagimliligr dikkate alinirsa gok sayida kuralin, o
an i¢in getirecegi rahatlamanin ardi sira ileride olusmasi
muhtemel farkli sartlar i¢in bir sinirlama ve sorun iire-
tecegi de varsayilmalidir. Bu sebeple, Kur'an'daki hukuki
kaidelerin olaganiistii azlig1, hemen goze ¢arpar.

Kur’an; yarauligin amaci, hayatn anlami ve insan idra-
kini agan olaylar gibi 6nemli konularda, sadece gerekti-
gi kadar bilgi verir. Stiphesiz verdigi bilgiler, hayatidir.
Insanlarin mutlu olmalarina ve baris icinde yasamala-
rina yetecek kadar bilgi aktarir. Thtiyag duyulacak ana
konulardan yeterince bahseder. Geride, “bilingli bosluk”
denilebilecek genis bir alan birakir. Kur'an; bu alanda,
kasitlt olarak konusmaz. Bu alan, i¢ini Miisliman birey-
lerin digtinerek doldurulacaklari, genis bir cercevedir.
Allah tarafindan birakilan bu “bilingli bosluk”, insana
rahat ve ozgiir bir alan acar. Ayrica degisen ya da ge-
lisen hayat sartlarina uygun ¢oziimler iiretebilmeyi de
miimkiin hale getirir. Iste akil, yaraticisini unutmadan
ve Kur'an’a ters diismeden bu boslugu, dogru bir sekilde
doldurmakla yiikiimlidiir. Hayat, bosluk kabul etmez.
Akil, bu boslugu doldurmazsa onun yerine; kétii arzu
ve istekler yerlesir. Insanin hayatina bunlar hitkmetmeye
baslar. Diinyada huzur bulunmayisinin sebebi de budur.
Akil, Kur'an’in rehberliginde hareket etmeli ve bu boslu-
gu mutlaka doldurmalidir.

Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir sey de akla

terk edilen alanin, kutsanmamasidir. Burada da 6zgiirlitk
alanlarinin, insan eliyle sinirlandirilma tehlikesi vardir.
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Halbuki haramin sahasi, daha ziyade

yasamsaldir. Insanin fitratini, korumaya
yoneliktir. Daha ¢ok insan haklarinin
zirvesi olan konulara hasur. Bu yoniiyle
de evrensel sayilmalidir. Fitrata miida-
hale anlaminda haram, gercekten bir
tehlikeyi haber verir. Kaginilmasi gere-
kir. Aksi hilde kisiligi boler. Sahsiyeti
bozar. Aslinda insanlarin harama ihtiyag
duymayacaklar1 kadar ¢ok helal vardir.

Zaten haramlarin sayisi, oldukga azdir.

Nitekim resmi ideolojilerin “kutsal” alan belirleme gay-
retleri, bu sinirlandirmalarda bagrolii oynamakrtadir.

Anlagilacag) tizere Kur’an'da soru sorulmasinin o an icin
yasaklanmast ile insanin ozgiirliik alaninin olabildigince
genis tutulmast amaglanmistur. Hukuki kurallarla insan
hayatini daraltmamak adina...

Biitiin Sorular Cevaplanacak

Hayat anlamak ve anlamlandirmak icin bir ¢aba icinde
olmanin 6nemini herkes bilir. Bunun icin insanin, sor-
dugu sorulara, dogru ve tatminkar cevaplar bulabilmesi
gerekir. Bu anlamda; aklimizin yetersiz kaldig: yerlerde,
Rabb’imizin yardimina ve rehberligine ihtiya¢ duyariz.
Her seferinde zihin, ancak onun indirdigi kitabin yani
Kur'an'in cevaplartyla mutmain olmustur. Insanin 6zel-
likle “gayb”a ait konularda, onun verdigi bilgilerle yetin-
mesi en saglikli yoldur. Ciinkii duyularimizin Stesi, bilgi
edinebilmemizin imkansiz oldugu, en zayif noktamizdur.
Insanlar; higbir zaman diliminde, dinsiz yasamamislar-
dir. Nitekim sahte ve sanal dinlerin olusumu, bu biline-
mez saha ile ilgili spekiilasyonlar tiretilerek saglanmigtur.
Bu yiizden Kur'an'in verdigi bilgiler diginda bu saha ile
ilgili konusmak “gaybr taslamak” anlamina gelir. Bu kap:
kapatlmis ve miihiirlenmistir. Allah disinda kimse bu
gizlilige hakim ve mucttali olamaz.

Hayaun igleyisinin nasil oldugunu bitiiniyle bilmek
miimkiin degilse de gerek Allah'in miidahalesinin gerek-
se olup-biten seylerin anlamli bir izahini yapabilmek icin
iyi niyetli bir anlama cabasi gerekmektedir. Yaratict ve
diizenleyici bir iradenin varligindan siiphe etmeyen akail,
boylesine biiyiik bir giiciin yaratug: seylere karsi kayitsiz
kalamayacagini da itiraf eder. Ancak insanin, bu iradeye
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ve giice saygt duymast ve ardindan teslim olmasi kadar
olmasa da inkérina sebep gosterebilecegi gerekeeler edin-
mesi de olasidir. Bu olasilik, reel cevaplar bulamayacag:
zannindan hareketle akli, derin ve karanlik bir tiinele so-
kar. Sonu goriinmeyen bir tiinele...

Bu nedenle Kur’an, insanmn i¢ine diisebilecegi bu ka-
ranliktan kurtarmak igin ¢irpinir. Insanin hayatin isleyis
planina tiimiiyle vakif olamayacagindan hareketle hig
degilse gordiigii olumsuzluklardan yaraucisina bir pay
¢tkarmasini hakli bulmaz. Bu merak ve arayislari dogal
kabul ederek, biitiin soru ve sorgulamalari olgunlukla
kargilar ve sahibini iman dairesi disina ¢ikarmaz. Hayau
anlamlandirma cabasi icinde olan bir insanin degerini
olsa olsa en iyi Rabb’i bilir. Nitekim benzer sorulari,
peygamberlerin dahi sordugunu sdylemistik. Nitekim
Kur’an; Hz. Musanin, muhtemelen diinyada olup biten
seylerin nasil gerceklestigi ile ilgili olarak, bir anlama ¢a-
basi i¢inde oldugundan bahseder.

“(Salibh kul:) ‘I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sab-
redebilirsin?’ dedi. Musa, ‘Tnsallah beni sabirly bulacaksin.
Hicbir iste de sana kars: gelmeyecegim’ dedi. O da soyle
dedi: ‘O hilde, eger bana tabi olacaksan, ben sana anlatin-

caya kadar hicir sey hakkinda bana soru sormayacaksin.’

“(Kehf; 18 / 68-70)

Ayetin son ciimlesinin; “Ben sana anlatincaya (haber
verinceye, soz edinceye, kendisinden bahis agincaya, o
konuda bilgi verinceye) kadar bana soru sormayacaksin.”
seklinde olmasi ilgingtir. Ayni ibare diinya hayatinin sonu
icin de gecerlidir. Bu durumda; simdilik anlamli ve tutar-
I bir cevabi bulunamayan seylerin, aslinda tatminkar bir
cevabinin oldugu ve hicbir haksizliga mahal kalmayacag:
soylenebilir. Bu cevaplarin bir kisminin ahirete kalmasi
da miimkiindiir. Ancak bu imkin dahi diinya hayatinda
oniimiize ¢ikacak anlamsiz ve tutarsiz kabulleri igermez.
Korii koriine bir taklide kapilmamizi ve anlagilmayan
hikmetlere dayal: gizli ve gizemli geyleri kabul etmemizi
gerektirmez. Bu sadece Allah'in asla haksizlik yapmadi-
ginin ve yapmayacaginin resmidir. Eger bir sorun varsa
bunun sorumlusu o degildir. Boylece olup-biten seyler-
de bizim i¢in gegerli olan Musa’nin yapugidir. Yani her
seyi sorgulamak ve olaylarin sorumlularini bulup hesap
sormak...

Iman, diiriistliigiin ve giivenligin olmadig1 yerde barin-
maz. Hi¢ kimse, Allah kadar giivene layik da olamaz.
Bu anlayig; inananlari, sonug itibariyla, hi¢bir sorunun
cevapsiz kalmayacag1 ve mutlaka dogru bir cevabinin ol-
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dugunu kabule gotiiriir. Baska bir deyisle; ahiret hayat,
kimseye haksizlik yapilmadan biitiin sorularin tam ola-
rak cevaplanacag yerin adidir. Iyi niyet tastyan biri igin,
bundan daha giizel bir karsilik da olamaz.

Cevabi var aslinda her geyin

Cevap isteme hakk: da var insanin

Cevaplarini buluncaya kadar sorularin

Hepimiz Musa'yiz nasil olsa, sorgulamaya devam...

[nanan biri, dogru olan: arar. Insanlarin mutlu olmasini
arzular. Kimseye haksizlik yapilmasini istemez. Herke-
sin esit oldugu, adaletin uygulandigi ve 6zgiirliklerin
kisitlanmadigs bir diinya ozler. Biitiin bunlari gercekles-
tirebilmenin yolunun ise Allah'in iradesine uygun dav-
ranmaktan ve onun soziinii dinlemekeen gectigini kabul
eder. Anlamaya calismak ve sorgulamak, korii koriine
taklit ve itaat etmeden sorularina cevaplar aramak insan
hayatini 6nemli ve degerli kilan seylerdir. Insanin kendi-
si olmast icin...

Insan igin, Ilahi rehberlikten yoksun ahlaki bir alan aca-
bilmek, tarih boyunca miimkiin olamamistr. Bugiin
yasadiklarimiz bunun en acik 6rnegidir. Nitekim in-
sanlarin, Allah’t disarida birakarak kurguladiklari haya-
un nelere mal oldugunu diisiinmeleri gerekir. Hayatini
mutfakla tuvalet arasinda geciren ve bir anlama ¢abasi
icinde olmayanlar, anlamadiklar: seyleri daha bagtan red-
dederler. Anlamaya galismazlar. On yargilarinin esiridir-
ler. Onlardan hi¢ degilse yasadiklari toplumun degerle-
rine saygt duymalarini beklersiniz. Onu dahi halka ¢ok
goriirler. Tarihi, toplumu ve degerlerini kiigtimsedikleri
icin bilgi diizeyleri de oldukga sinirlidir.

Insan, Rabb’ine kul olmaktan kaginmak adina gerekge
yapugi olast soru ve sorunlarinin makul bir cevabr ol-
dugunu bilseydi, hi¢ degilse onu suglamaktan vazgege-
bilirdi. O zaman kendi 6n kabullerinden kaynaklanan
anlamsizligin ve kayitsizligin inkr desenli 6rtiistinii yii-
ziinden cekip ayaklarinin altina serebilirdi. Zira hicbir
sorunun cevapsiz kalmayacagi bir ortamin saskini ol-
maktan kurtulmak i¢in biraz iyi niyet biraz insaf biraz da
gayret gostermek icin heniiz vakit ge¢memis olabilir. ..
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Iste Islam 1slahatgilarinin
iligkiye gectigi Bat1 totali-
ter anlamda laik olmayan
bir battydi. Kismi bir laik-
lik anlayisina sahipti, ha-
yatin sadece bazi ydnlerini
laiklestirmekle yetinmisti.
Laikligin heniiz sonraki
devrelerinde ortaya ¢ik-
mus olan negatif yonleri
heniiz gerceklesmemisti.
Kendi kendimize okuya-
rak degerlendirdigimiz ve
onlarin kitaplarinda, der-
gilerinde kargilagtigimiz
seyler, daginik, tutarl ol-
mayan olgulardi; herhangi
sabit bir fenomene isaret
ediyor degillerdi. Ayrica
bu diisiincelerin Batinin
biitiiniinii temsil etmedi-
gini sdyleyebilirdik.
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YENI iSLAMI SOYLEMIN
KOSE TASLARTI'

Abdiilvehhab el-MESIR1?/Cev: Islam OZKAN

Bazilari Islami séylemi tekgi ve tek boyutlu bir séylem olarak ele alma
egilimindedir. Islam’in, tevhit akidesini 6ngordiigiinde hepimiz miittefi-
kiz; ancak tevhit tek boyutluluk demek degildir. Tevhit, Allab’in tek oldu-
gunu, insandan ve kéinattan farkli oldugunu belirten, onu bu ikisinden
tenzih eden bir kavramdir. Bir bagka deyisle tevhit, tek olanin Allah (c.c.)
oldugunu, digerlerinin gok oldugunu séylemektir. Islami séylem Allah’in
kelam1 olmayip Misliimanlarin belitli bir zaman ve mekén igerisinde or-
taya koydugu ictihatlardir. Bundan dolay: da gokluk ve farklilik arz etmesi
dogaldir

Biz, gagdas Islami sdylemi agadaki sekilde tasnif etmeyi uygun gordiik.

1-Emperyalizmin Islam diinyasina girisiyle ortaya ¢ikan Islami séylem,
modernlesme ve emperyalizm tecriibesine Islami bir cevap olarak 60’ls
yillarin ortalarina kadar egemen soylem olarak varligini stirdiirdii. Biz bu
soylemi kadim Islami soylem olarak nitelendiriyoruz.

2-Baslangicta marjinal de olsa bagka bir soylem daha ortaya ¢tkmustir. An-
cak bu sdylemin ana hatlart 60’1 yillarin ortasina dogru belirginlesmeye
basladi. Biz bu soylemi; yeni Islami séylem olarak nitelendiriyoruz. ki
sdylem arasindaki fark, Bat modernlesmesine ydnelik tutumla ilgilidir.

Tarihsel asamalari temel alan bu ikili tasnife ek olarak sdylemin tagtyicilari-
nin esas alindigy ticli bir tasnife yonelmemiz daha faydali olabilir.

1-Halk séylemi: Bu séylem, modernlesme ve laiklik politikalarinin iim-
metin hayrina olmadigini diisiinen genis Misliiman kitlelere ait bir soy-
lemdir. Laiklik politikalarinin sonunda varacagi nokta, Batlilasmadir. Ba-
ulilagma ise dini ve kiiltiirel mirasini kendisinden gasp etmis ancak ona bir
sey verememistir. Verdigi tek sey, siuf catismast, ideolojik kutuplagmalar
ve emperyalist hegemonya olmugtur. Bunun kargisinda halk, careyi iyi bil-
digi Islam’a sarilmakta bulmustur. Islami kiiltiirel mirasa gore yasamini
diizenlemekte ve ayni zamanda bir kurtulus regetesi aramakrtadir. Orgiitlii
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bir toplumsal yapiya sahip degildir. Batulilagma ve laiklik
politikalarina karst cevabini bazen doga¢lama olarak so-
kaga cikuginda sloganlarla ve gosterilerle ifade ederken
bazen de bireysel olarak sadaka vermek, hayir kurumla-
rina yardim etmek, camiler, okullar insa etmek seklinde
de vermektedir. Bu halk sdylemi, nadiren de olsa ken-
disini siddetle agiga vurur. Bunun érnegini gesitli Islam
iilkelerindeki ekmek isyanlarinda gérmek miimkiindiir.
Bu halk sdylemi, birinci derecede fakirlerden olugmakla
birlikte, icerisinde Islami kiiltiire] mirasinin degerinin
farkinda olan ve o degerlere sahip ¢ikan zenginleri de
gérmek miimkiindiir. Bu insanlar, s6z konusu degerle-
ri kaybetmenin her seyi kaybetmek anlamina geldigini
bilmektedirler.

2-Siyasi sdylem: Bu soyleme sahip olanlar ise orta taba-
kadan, Islami faaliyetlerin bu toplum igin ne anlama gel-
digini kavramis miihendis, 6gretmen, akademisyen, tiic-
car ve zanaatkrlardir. Bu kisiler, Islami faaliyetlerin en
etkin yolunun siyasi faaliyet oldugunu diisiinmiislerdir.
Kendilerini siddete bagvurmayan siyasi ve toplumsal ya-
pilar seklinde organize etmiglerdir. Daha ¢ok ¢ocuklarin
ve genglerin egitimine agirlik veren sivil toplum kurulug-
lariyla giindeme gelmektedirler. Bazen iglerinden siddet
yoluyla iktidara gelmeyi hedefleyen grupla ¢ikmigsa da;
cogunlugu, 1965 yilindan sonra mevcut mesru kanallar
araciliftyla siyasi faaliyetlere kaulmay tercih etmistir. Bu
soylemin sahiplerinin neredeyse tamamen siyasi ve egit-
sel alanlara yogunlastiklarini sdylemek yanlis olmaz.

3-Fikri soylem: Bu soylem ise Islami hareket icerisinde
yer alip daha cok bu séylemin teorik ve fikri yonii tize-
rinde yogunlagan bir séylemdir.

Bu siniflandirma, bu ti¢ séylemin birbirinden tamamen
ayr1 yapilar oldugunu séylemek anlamina gelmez. Ozel-
likle halk séylemi ve siyasi soylem birbiriyle i¢ ice geg-
mistir. Siyasi ve fikri sdylem icin de ayni seyi soylemek
miimkiindiir. Her ne kadar fikri sdylemle halk séylemi
birbirinden ayr: gibi goriiniiyorsa da bu ikisi siyasi sdy-
lem iizerinden birbitleriyle irtibat halindedir. Bu ii¢ sdy-
lem arasinda temelde bir birlikten soz edilse de analiz
agisindan bu ii¢ séylem, sanki birbirinden bagimsizmig
gibi ele alinmay1 gerektirmekeedir.

Bu makale, birinci derecede Islam’in fikri séylemi iize-
rine yogunlagmasina ragmen siyasi sdylemi biitiiniiyle
goz ard1 etmeyecek, 6zellikle de yeni Islami séylemlerin
varligini ortaya koyabilmek i¢in bu sdylemler tizerinde
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duracakur. Ciinkii mutlaka her siyasi hareket ara sira da
olsa, geldigi noktanin muhasebesini yapmali, kendini
geligtirmek, tezlerini derinlegtirmek ve daha iyi yerlere
gelebilmek agisindan kendisi iizerine diigiinmelidir.

Yeni ve kadim [slami séylem arasindaki ayrimin, bizim
arastirmamiz acisindan kilit noktasi, Bati karsisindaki
durusudur. Biz degerlendirmemizi de bu ¢ercevede ya-
pacagiz. Soz konusu sdylemlerin genel hatlarini, ydne-
limlerini ve tezlerini ortaya koyan bu duruglari olmus-
tur. Sunu da kavramamiz gerekiyor ki ilk islah ¢agrisinda
bulunan insanlar, Bat medeniyeti ile ilgili olarak bizim
icinde bulundugumuz agamadan daha farkli bir agama
icerisindeydiler. Her ne kadar totaliter laik anlay1s, Bat
medeniyetinin olusumunda basindan beri temel bir rol
oynamis ve Bauli insanin vicdaninda merkezi bir konu-
ma sahip olmus olsa, hatta Bati, kiinata iliskin diisiin-
cesini ve kimligini, emperyalizm iizerine kursa da bu
bir agidan mutlak ilkelere imani da temsil etmekteydi.
Pratik agidan degil ama en azindan teorik acidan durum
buydu.

Bati medeniyeti s6z konusu donemde (19. yiizyilda-
cev.-) kendisinin Humanistik bir medeniyet oldugunu
da iddia etmektedir. Bauli toplumlar, o donemde ailevi
ve toplumsal agidan ahlaki bir toplum olmay siirdiirii-
yordu. Heniiz o donemde Bauli toplumlart zehirleyen
toplumsal hastaliklar ve marazi yapilanmalar ortaya ¢ik-
mis degildi. O dénemde totaliter laiklik heniiz haya-
tn biitiinii kapsayacak bir boyuta ulasmamusti. Batiyt,
kendini zaman ve mekan i¢inde tedrici olarak gercekles-
tiren bir yapi olarak gérmek daha dogru olur. O yiizyil-
da, halen su an Batt medeniyetinin karst karstya kaldig:
olumsuzluklar heniiz ortaya ¢cikmaya baglamamusti. Ozel
hayat, mahrem bir yasama alani olarak laiklestirme ope-
rasyonundan heniiz nasibini almamigti. Bauli insan, ka-
musal alanda laik, ancak 6zel hayatinda erdemi esas alan,
Huristiyanliga ve dini degerlere 6nem veren bir yapiya
sahipti. O giinkii haliyle Bauli medeniyet, biitiiniiyle
dini degerleri dislayan ve materyalist bir karakter arz et-
miyordu. Bilakis burada dini ve insani degerler, agik ve
olumlu bir rol oynamakta, kendi insanina bir amag ve
baglilik kazandirmaktaydi.

Iste Islam sslahatgilarinin iliskiye gectigi Batr totaliter
anlamda laik olmayan bir batiydi. Kismi bir laiklik an-
layigina sahipti, hayatun sadece bazi yonlerini laiklestir-
mekle yetinmigti. Laikligin heniiz sonraki devrelerinde
ortaya ¢itkmis olan negatif yonleri heniiz gerceklesme-
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misti. Kendi kendimize okuyarak degerlendirdigimiz ve
onlarin kitaplarinda, dergilerinde karsilagugimiz seyler,
daginik, tutarli olmayan olgulardi; herhangi sabit bir fe-
nomene isaret ediyor degillerdi. Ayrica bu disiincelerin
Batinin biitiintint temsil etmedigini soyleyebilirdik.

Bunun yaninda. Batinin kendi modernlesmesine ve ay-
dinlanmasina yonelik elestiriler de kristalize olmamisti.
Ornegin Batili romantik edebiyat, 6ziinde Batt modern-
lesmesinin bircok yoniine elestiriyi icermekteydi. Ed-
mond Burke ve benzer muhafazakar yazarlarin eserlerin-
de, Bauli medeniyetin daha sonraki elestirilerine ilham
kaynakligt eden bircok isarete rastlamak miimkiindii.
Gerek teorik gerekse pratik olarak bu medeniyeti ince-
leyenler agisindan Bat medeniyeti, heniiz acik ve biitiin
boyutlartyla anlagilabilir bir fenomen degildi.

Islami soylemin karsi atagiyla ilgili durum ise farklidir.
Cogu 50’li yillarda kurulmus ve Batiyla 60’1 yillarda ile-
tisime gegmistir. Bu dénem, tam da Bat medeniyetinin
krize girdigi dénemdir. Birgok diisiiniir ve aydin, Bau
medeniyetinin ve Batli modern degerlerin artik ¢ikmaz
bir yola girdigini anlamigtir. ®

Yeni soylemin sahipleri, diinyay: iki biiyiik savasa sok-
mus olan Bati medeniyetinin karanlik ydnlerinin bagin-
dan beri farkindaydilar. Bu savaslara diinya savaglar: den-
mesinin sebebi biitiin diinyay1 savaglarin en acimasizina,
catigmalarin en vahsisine soktugu, kitle imha silahlarinin
daha fazla iiretimine sevk ettigi icindir. Oyle ki, Bat1 me-
deniyetinin (Fransiz Islami diisiiniir Roger Garaudy’nin
ifadesine gore) biitiin diinyay: topragin altina gdmmeye
yetecek kadar silahlara sahip oldugu aruk herkes tara-
findan bilinmektedir. Bu medeniyetin meyvelerinden
biri de egitsel ve giivenlik aygitlar araciligryla herkese
ulagmay1 bagarabilen modern ve merkezi ulus devletler-
dir. Insanlarin beyinlerinin ve yasamlarinin sekillendiril-
mesinde nemli rol oynayan medyanin insan hayatunda
daha merkezi bir gekilde yer almastyla hedonist egilimler
artmug, ibahiyye® her yani sarmistir. Boganma oranlart
goriilmemis 8l¢iide artarken, anlam ve bilgi krizi bas
gdstermis, cevre kirlenmesi diye bir olgu ortaya ¢itkmug-
ur. Artk liberal iktisat ve serbest ekonomi, eskisi gibi
basarilar kaydedemezken insanlar sosyalizme olan giive-
nini de yitirmigtir. Siyonizm, fagizm, nazizm ve irkeilik
gibi insana diisman ideolojiler, modernlik sonrasi (post-
modern) dénemde zirveye ¢ikmustir.

60’11 yillarla birlikte Batr'y1 elestiren soylemler ortaya ¢ik-
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Halbuki haramin sahasi, daha ziyade
yasamsaldir. Insanin fitratini, korumaya
yoneliktir. Daha ¢ok insan haklarinin
zirvesi olan konulara hasur. Bu yoniiyle
de evrensel sayilmalidir. Fitrata miida-
hale anlaminda haram, gercekten bir
tehlikeyi haber verir. Kacinilmasi gere-
kir. Aksi hilde kisiligi boler. Sahsiyeti
bozar. Aslinda insanlarin harama ihtiyag
duymayacaklar1 kadar ¢ok helal vardir.
Zaten haramlarin sayisi, oldukga azdir.

maya basladi. Frankfurt Okulu basta olmak iizere Batr'da
aydinlanma fikrine elegtiriler yonelten ¢ok miktarda eser
yayinlanmaya basladi. Ornegin filozof Marcuse, insant
tek boyutlu varlik olarak tanimlayarak, aslinda diinyay:
kapitalist ve sosyalist seklinde iki boyutlu tarif eden kla-
sik yaklagima kargt —bu tanimi da agarak- insanoglunun
biinyesinde yapisal bir arizanin varligina isaret etmek
istemisti. Yakin donem tarihgileri, eserlerinde Batili em-
peryalistlerin Asyada, Afrikada ve az gelismis bolgelerde
insanliga karis isledigi suglart birer birer ortaya koymaya
basladilar. Kalkinmaci anlayisa kargt da sivri elestiri okla-
r1 yonelten eserler yayinlanmaya baglandi. Ozellikle Yeni
Sol Hareketin bu alanda katkust ¢ok biiyiik olmugtur. Bu
nedenle, yeni Islami séyleme sahip olan akimlarin, ge-
rek teorik gerekse pratik alanda, Bati medeniyetinin bu
yonlerine vakif olmalari ¢ok da zor olmamistir. Halbuki
ilk donem Islami séyleme sahip ve Bati medeniyetine yii-
zeysel bir incelemeyle hayran olan kimselerin bu tiir bir
sanst olmamisti, olamazdi. Islami soyleme sahip ilk nes-
lin bildigi, tanidig1, okudugu Batt medeniyetiyle sonra-
ki neslin tanidig1 ve bildigi Bati medeniyeti birbirinden
farklidir. Tabii ki bu iki neslin tecriibeleri de...

Burada hemen belirtmekte fayda olan husus; iki neslin
de Bat medeniyeti hakkindaki goriislerinin ve deneyim-
lerinin nasslardan hareketle degil, Bau medeniyetiyle
girdigi etkilesim neticesinde ortaya ¢ikugidir. Bu son
derece dogal bir durumdur. Ciinkii, Bau medeniyeti,
kazandi1 askeri zaferlerle merkezi bir konum kazanmis,
biitiin diinyaya egemenligini ilan etmis, kendi bakus ag1-
sint her zaman ve mekinda insanin sahip olmasi gere-
ken evrensel bir bakis acist olarak sunmus, bilgilerini her
toplumda hassas bir gekilde uygulanacak bilgiler olarak
tanimlamug; kendisini biitiin insanligin gelecegi olarak
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dayatmis ve istesin ya da istemesin biitiin insanlar bu
sorulara cevap vermek ya da bu meydan okumayla yiiz-
lesmek zorunda kalmistir.

Meydan okumanin siddetine gére cevabin dozaji azal-
mus ya da aremistr. {1k donem Islam islahatilar: bu me-
deniyetin olumlu bir¢ok yoniine sahit olmustur. Hatta
bu medeniyete tutkun olduklarini da sdyleyebiliriz. Bu
durum, Muhammed Abduh'un su meshur ifadesin-
de kendini gdstermektedir: “Orada (Avrupa iilkelerini
kastediyor) Islamsiz Miisliimanlar buldum, Burada ise
Miisliimansiz Islam var.” Bu nedenle ilk dénem Islam
islahatcilarinin Bati medeniyetine cevabi, “Bati medeni-
yetine katilmamiz nasil miimkiin olabilir? Bu miikem-
mel degerler sistemini, kendi orfiimiizii ve kimligimizi
koruyarak tilkelerimize tagtmamiz nasil miimkiin olur?”
seklinde olmustur.

Ancak Muhammed Abduh, Batt medeniyetine iliskin
olarak bizim yasadigimiz deneyimleri yasasaydi bu soz-
ciikleri sarf etmeden ve projesini ortaya koymadan énce
elbette tereddiit ederdi. Ulagmak istedigim noktay1 agik-
layacak tarihi olaylar var. Ornegin Rifaa Tahtavi, 1830
yilinda Pariste yasamaktaydi. Orada bulundugu siire
icerisinde Bati medeniyetinden ¢ok hoslandigy, bilinen
bir seydir. O siralarda Fransiz kuvvetleri Cezayiri isgal
etmek {izere giiclii bir saldirt baslatmisti. Ancak Tahta-
vi, gozlerini kamastiran giinesten bagkasini gérmemek-
teydi. Etrafinda medeniyetin olusturdugu o uyumlu
melodinin terenniimiinden bagkasini duymamaktayd:.
Ancak Cezayirli ulema i¢in durum farkliydi. Onlar Bat
medeniyetinin sadece vahsi yliziinii gormiiglerdi. Onlar
icin Batt medeniyeti demek kan, barut ve isgal demeki.
Onlara “Fransizlar size medeniyet getirmek icin buralara
kadar geldi.” dendiginde onlarin cevabi, “Oyleyse nigin
barut ve kanla geldiler?” seklinde olmugtur. Biz de tp-
ki o Cezayirli ulema gibi kan ve barut kokusunu aldik.
Aruk Bati medeniyetinin yikici etkilerinin farkindayiz.
Aruk insanoglu biyolojik, kimyasal, niikleer silahlar tire-
terek kendi kendisinin yok etmenin yolunu agmistir. Bu
silahlar batli iilkelerin biitcelerinde 6nemli bir yektin
tutmakrtadir. Kitle imha silahlarinin {iretimi diinyanin
en biiyiik ekonomilerinden biri haline gelmistir.

Muhammed Abduh ve Rifaa Tahtavi, bizim gibi kan ve
barut kokusunu alsalardi Islamsiz Miisliimanlardan bah-
setmezdi. Ancak Bat medeniyetinin giizellikleri onlari
o kadar etkilemis ve gozlerini dylesine kamagtirmugti ki
modernlikle Islam’t biiyiik bir heyecanla birlestirmeye
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calismuslardir. Bu nedenle 60’li yillarin ortalarina ka-
dar, bu séylemin tastytcilarinin baslica kaygist, Islamlik-
la modernligi bulusturmak olmustur. Bu, Muhammed
Abdub’un iizerinde durdugu ve sahiplendigi en dnemli
noktalardan biriydi.

Boylece Islami degerler sistemi, 20. yy.'in bagindan iti-
baren ti¢iincii diinyaya hikim olan genel degerler sis-
teminin bir parcast olmustu. Herkes, Bauli degerleri
benimsemede birbiriyle yaris etmekte ve onunla kendi
zemininde rekabet etmekteydi. Liberaller Bauli deger-
lerin hi¢ sorgulanmadan dogrusu ve yanligtyla, acist ve
tatlistyla alinmasi gerektigini séylerken Marksistler ise
Bati medeniyetine liberallerin gésterdigi kapidan degil
de sosyal adalet kapisindan girilmesini 6giitliiyordu. Is-
lami sdylem sahipleri ise cok da fazla iizerinde diisiinme-
den, Bauli degerlerin alinmasini, tizerinde ¢ok da yarati-
c1 olmayan ve sadece olaya helal haram agisindan bakan
birkag rotus yapilmast gerektigini sdyliiyordu. Sonugta
tiim ideolojiler, farkliliklarina ragmen Batt medeniyeti-
ni temel referans haline getirmisti. Bu bakis acist Arap
ve Islam iilkelerinde bulunan birgok siyasi ve ideolojik
hareketin arka planini teskil eder. Dogal olarak béyle bir
[slam anlayis1 geriledi, kusaticiligini yitirdi evrene iligkin
temel bir bakis acist sunan bir din olmaktan ¢ikti. Haya-
tn tiimiinii kapsayan genis ¢apli bir Islami vizyon ortaya
konmak yerine, dava; modernligin sadece bazi ydnlerini
[slamilestirmekten ve modern degerler silsilesinde bu-
lunan olgularin karsiligint Islami degerlerde aramaktan

ibaret kald.

Yeni Islami séylemin tastyicilari, ilk neslin yapuigi gibi
Bati medeniyetine hayranlik duymads, tersine ona radi-
kal elestiriler yoneltti. Onlar bu anlamda tictincii diinya
tilkelerindeki miitefekkirlerden ve siyasi hareketlerden
farkli diisinmemektedirler. Marksizm, modernligin
elestiri sekillerinden biridir. Bu elestiriyi derinlestiren
Frankfurt Okulu, Marksizm’in i¢inden ¢ikmigtir. Daha
once de belirttigimiz gibi romantizm de Batt medeniye-
tine ydnelik elegtirilerden biriydi. Ancak modernlesmeci
tavrin elestirileri daha derin daha koklii elestirilerdi. Mo-
dernligi, insan1 metalagtiran, seylestiren, esyanin anlami-
n1 yitirmesine neden olan bir olgu olarak ilk tasvir eden
Frankfurt Okulu olmustu. Cikmaz bir yola giren mo-
dern Batt medeniyetinin icinde bulundugu anlamsizlik
ve absiirdlitk bu protest tavrin bir parcast olarak algilan-
malidir. Batr'da bu disiinsel ¢izginin bir uzanust olarak
dini fundamentalizm de ortaya ¢ikmustir. Usiincii diin-
yada ise milliyetci diisiince medeniyete, batli olmayan
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bir yoldan girmenin bir yéntemi olarak kabul edilmisti.
Bu olgu bile, modernligin her seyi tekdiize hale getirici,
monotonlastirict etkisini gdstermesi agisindan dnemlidir.
Her millet kendi 6zelliklerini koruyarak medeniyetin bir
parcast olmak istemektedir. Modernlik ise milletlere bu
hakk: tanimamakradir. Insanin, insani 6zelliklerini yitir-
mesine neden olan, insani icerigini bogaltan bir anlam,
farkli araysglar icerisinde zimnen ifade edilmistir. Yeni
[slami s6ylem, diinyanin farkli bolgelerinde farklt sekil-
ler alan bu biiyiik evrensel akimin bir pargasidir. Batli
modern medeniyet krizinin diinyanin farkli bélgelerinde
farkli derecelerde yansimalarinin oldugunu séylememiz,
bizim bir hatam1z olarak goriilmemelidir. Bu krizin Islam
diinyasindaki yansimast ise Islami hareketler seklinde ol-
mustur.

Bununla birlikte, sunu séylemek gerekir ki, Islam diinya-
sinda modernligin elestirisi, diinyanin bagka bélgelerin-
deki modernlik elestirilerinden farklidir. Islami hareket-
ler, Batili modern degerlerin batli emperyalizmle bir irti-
batinin oldugunun ve birini digerinden ayirmanin zorlu-
gunun farkindadirlar. Siyonist emperyalizm ise bu olgu-
nun sadece pargalarindan biridir. Bauli modernlesmenin
Islami elestirisi, ozellikle Batrnin Bauli elestirmenlerine
nazaran daha iyimserdir, ciinkii ¢oziimler 6nermektedir.
Batili elestirmenler ise nihilist ve kotiimserdir; ¢oziim
arama gibi bir kaygilar1 yoktur.

Bu, biitiin 6zelliklerin kendisinden neget ettigi esas 6zel-
liklerdir. Diger hususlar: su sekilde dzetleyebiliriz:

1-Yeni Islami séylem &ziir dileyici/savunmact degildir.
Bos dviinmelerden uzak durur. Islam’in disaridaki ima-
jinin dizeltilmesi icin ¢ok da fazla ¢aba harcamaz. Yeni
Islami séylemin temsilcileri, “Bat’y1 su konularda gegtik”
demez ve Bat'yr biitiin kétiiliklerin kaynagt olarak ta-
nimlamaz. Bat'yr biitiintiyle reddetmekle onu hakikatin
temel referans noktast olarak kabul eden anlayis arasinda
esaslt bir farklilik yoktur.

2-Yeni Islami soylemin reddettigi nokta, baskalarinin
Batr'ya, Bat'nin da kendisine izafe ettigi evrensellik sdy-
lemidir. Yeni Islami soylem, kendisinin merkez oldugu
iddiasinda olan Bati emperyalizmini reddetmektedir.
Emperyalizmin ge¢miste yaptg: katliam, yagma ve yeni
dénemde farkls sekiller alan bu emperyalist politikalar,
geemiste yasananlardan da az vahsi degildir. Bu soylem,
Bauli medeniyetin Avrupa merkezci ve irker bakis agisint
reddetmekee ve bu krizi biitiin yonleriyle kavramakeadir.
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Ik dénem Islam islahatcilar: bu me-
deniyetin olumlu bir¢ok y6niine sahit
olmugtur. Hatta bu medeniyete tutkun
olduklarini da sdyleyebiliriz. Bu du-
rum, Muhammed Abduh’un su meghur
ifadesinde kendini gostermektedir:
“Orada (Avrupa iilkelerini kastediyor)
Islamsiz Miisliimanlar buldum, Burada
ise Miisliimansiz Islam var.” Bu neden-
le ilk dénem Islam 1slahatcilarinin Bats
medeniyetine cevabi, “Bati medeniyeti-
ne katilmamiz nasil miimkiin olabilir?

3-Yeni Islami séylemin Bat’'nin iginde bulundugu krizi
fark etmesine, bagkalarina reva gordiigii muameleleri ka-
bul etmemesine ve girdigi yolun ¢tkmaz bir yol oldugunu
fark etmesine ragmen, bu sdylemin temsilcilerin durusu,
sadece kan ve barut kokusu alan Cezayirli Alimler gibi
degildir. Evet, Beckett'in tiyatrolarini, Eliott'un “Harap
Olmus Yerylizii’nii, Camus’'nun absiirt ykiilerini, nihi-
list Derrida nin kitaplarini elbette okuduk. Ayni zaman-
da Batr'nin ekonomik altyapisin, kapitalist degil emper-
yalist birikimi araciligiyla kurdugunu da biliyoruz. Ama
ayni zamanda Bauli mimariyi, bilgisayarin faydali kulla-
niminy, farkls siyaset teorilerini ve agug genis ufuklart da
biliyoruz. Bizi felakete siiriikleyen yonlerini bildigimiz
gibi, meziyetlerinin de farkindayiz. Diinyaya mutlaka
cevap verilmesi gereken sorular yonelttigini de biliyoruz.
Alallarimiz beyaz sayfa degildir, Islami séylemin tem-
silcilerinin Amerika’yr yeniden kesfetmesi gerekmiyor.
Yapmamiz gereken Batili modernlikle bir gekilde iliskiye
gecmek ve onunla hesaplagmak, degerler sisteminin cazi-
besine kapilmadan onun meyvelerinden yararlanmakur.
Cok 6zet bir sekilde ifade etmek gerekirse Yeni Islami
soylem, modernligin degerlerini acistyla tatlistyla oldugu
gibi icsellestirmek icin bir neden gérmedigi gibi biitii-
niiyle bunu reddetmek icin de bir neden gérmemekte-
dir. Bu séylem, bir ayagi Islami zeminde modernlige
iligkin bakis acisini siirekli gelistirmekte sonra da onu
elestirmekte ve onunla iliskiye gecmektedir. Bu, taklitci
ve negatif tutuma alternatif olarak elestirel ve etkilesim-
sel agilim olarak agiklanabilecek bir durumdur.

4-Eski Islami soylem, uyarlamaci ve ilerlemecidir. Bu,

onun Batt modernliginin birgok yoniiniin kabul etme-
sinden kaynaklanir. O, Bati medeniyetinden, bunlarin o
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medeniyetin evrene bakisiyla temelden ilgili seyler oldu-
gunu kavramadan alir, sonra Islami degerlere yonelir ve
evrene iliskin kapsamli bir bakis acist sunan bir din oldu-
gunu anlamaksizin Islam’'in hazir kaliplarint alir. Sonra
da birini 6tekine ‘ekler’.

Ancak yeni Islami séylem, radikal, iiretken ve anlamaya
yonelikeir. Islam’la modernligin arasini bulmaya galis-
maz. Bu séylemin sahipleri, akillarin: Islam’la Bat1 me-
deniyetinin kesistigi ya da caustug noktalara takmazlar.
Oncelikle Bati medeniyetinin radikal bir elestirisiyle ise
baslayip modern bu medeniyetin ana hatlarini ortaya ¢1-
karmaya caligirlar. Batli modernligin evrene iliskin kap-
samli bir bakis agist sunmasindan hareketle onunla arasi-
na bir mesafe koyar ancak anahtarini da elinde tutmaya
calisir. Bu séylemin temsilcileri Islami degerler sisteminin
ahlaki, medeni ve dini alanlardaki biitiinliigiine baglilik
gosterir, ondan ilkeler ¢ikarir ve ondan epistemolojik ¢i-
karimlarda bulunmaya devam eder. Bati modernliginin
ortaya koydugu sorunlara Islami degerler sistemi aracili-
giyla yanit verir. Bu iiretken yontem, fikhi icerden yeni-
lemekle baglantlidir. Bu ¢aba kesinlikle Batli analizlerin
Islami degerler sistemine dayatmasi seklinde olmaz. Bu
degerler sisteminin temel niteliklerini ortaya ¢ikarmaya
ve 1slahi bu geklinde gergeklestirmeye caligir.

5-Yeni Islami soylem, vakianin ortaya ¢ikardig sorunlara
Baulilarin verdigi hazir cevaplarin benimsenmesine ikna
olmus degildir. Halka hitap ederken her ne kadar “Cé-
ziim Islam'dir.” tiiriinden sloganlar kullansa da felsefi dii-
zeyde “Islam, Evrene iliskin siimullii bir bakis agisidir.”
ifadesini kullanir. Bu sdylem, hem giincel ve dogrudan
siyasi olanla hem de kiilli ve nihai olanla iliskiye gecer.
Yani Yeni Islami Sylem, siimullii epistemolojik bir yak-
lagimdan yola ¢ikar ve buradan ahlaki, siyasi, iktisadi ve
estetik farkli degerler tiretir:

Bu séylem, mimari, agk, evlilik, ekonomi, sehirler insa
etme ve kanunlar ihdas etme konularinda derin diisiinen
bir sistem iiretir. Bu nedenle Yeni Islami Soylem, sadece
Miisliimanlara degil modern diinyanin sorunlarina ¢6-
ziim iiretme gercevesinde ayni zamanda biitiin insanlara
hitap eder. Tipkt Asr-1 Saadet déneminde peygamberin

biitiin insanlar i¢in ¢oziimler tiretmesi gibi. ..

6-Yeni soylem, Bauli modernligin cazibesine kapilma-
dan ve onun tarafindan kusatilmadan, sinif catsmast,
servetin adaletli dagitllmasi, kadin sorunu, ¢evrenin in-
sanin gelisimi tizerindeki etkileri gibi konularda yaratict
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bir sekilde yararlanmasini da bilir. Bu tip sorunlar zaten
Islam’in da ele aldig1 konulardir ancak yeni sdylem, Bau
medeniyetiyle girdigi etkilesim nedeniyle bu konular
iizerinde daha hassas durur. Islami 6rneklikle gelismedigi
siirece sorunlarin ¢dziimiine katki olmasi anlaminda bu
degerlerden yararlanmasini bilir.

7-Batili sistemlere acilim ve onlarla elestirel bir etkilesi-
me girmesi, bu etkilesimi olmadan anlagilamayacak du-
rumlart anlagilir hale getirir. Uluslararas: iligkiler, kiire-
sellesme, yerel 6gelerdeki evrensel olgularin bulunmast,
medyanin ve merkezi devletin olusturdugu sikintilar, bos
vaktin ¢ogalmasi, Batt modernizminin bikugt model-
lestirmeler, insanoglunun ve eski Islami séylemin daha
once kargilastigs hususlar degildir.

8-Yeni Islami séylem, modernlige yapilacak elestirel ve
yaratict bir agilimin, elegtirel bilincin gelisimine katki
saglayacagini disiiniir. Otekini bilme, bilgisinde derin-
lesme, modernligin girdigi ¢tkmazi ve yasadig trajedinin
boyutlarini anlamamiza imkén verir. Béylelikle bilgimiz
ve kendimize doniik giivenimiz artar ve kendimizi biitiin
boyutlariyla bilmeye baslartz. Bu tutum, Islami degerler
sistemi igerisinde yaratict ve iiretken imkanlarin kesfedil-
mesine yol acar.

9-Yeni Islami Soylem, bazilarinin iddia ettigi gibi tarafsiz
beseri bilimlerin evrensel olduguna inanmaz. Tersine,
bu ilimler, insani bir yonii de icinde barindirdigindan
taraflidir ve 6zsel olarak tabii ilimlerden farklilik arz eder.
Bu nedenle de degerini yitirecek degildir. Bilakis, insan
olgusunu anlamaya daha fazla mukeedir olur. Tabii ilim-
lerle insani ilimler arasindaki farklilik insani ilimlerin
dogasindan kaynaklanmaktadir. Insan biitiinii itibariyle
tamamen maddi/tabii bir sisteme indirgenemez. Insan
maddi dlemde bulunmasina ragmen maddi olguyla in-
sani olgu ayn1 degildir. Bu nedenle Yeni Islami Séylem,
insandan uzak olmayan beseri bir bilim iiretme pesinde-
dir. Begeri ilimler. hareket noktasi, idealleri ve kriterleri
acisindan, tabii bilimlerden farklilagir ve kendisinin de-
gerden bagimsiz ve tarafsiz oldugunu sdylemez, bilakis,
[slami degerler sisteminin bir ifadesi oldugunu séyler. Bu
da bilginin Islamilestirilmesidir.

10-Yeni Islami Séylemin temsilcileri, belirlenemezcilik
gibi kavramlar1 i¢inde barindiran “yeni bilimsel anlay1s”
olarak isimlendirilen olguyu kavrayarak eski bilimin ha-
reket ettigi kati nedenlilik ilkeleri ¢ercevesinde hareket
etmez.

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008



Yeni Islami Soylemin Kose Taslari

11-Yeni Islami Séylemin temsilcileri, Batili sozliiklerin
ieriklerinin sadece dilsel olmadigini, bunlarin birbirini
tamamlayan bir biitiin oldugunu bilir. Ornegin “ilerle-
me” sézctigiiniin, kendi icerigini ve anlamint belirleyen
bir anlama sahip oldugunun, medeniyete iliskin bir va-
rolusa tekabiil ettiginin farkindadur.

12-Islami diisiincenin Bauli modern medeniyete agi-
limin en 6nemli sonuglarindan biri ise, akil kavrami-
nin terkibini ve bu kavramin icerisindeki paradokslari
kavramakuir. Akil kelimesi Islami literatiirde belirli bir
anlama sahiptir. Daha 6nceki nesil, belki de Bati me-
deniyetine duydugu hayranlik ve bu medeniyete derin-
lemesine niifuz edemeyisi nedeniyle Islami literatiirdeki
akil kavramiyla Bauli felsefi literatiirdeki akil kavramini
dzdeslestirmistir. Bu nedenle aydinlanmanin da etkisiyle
rasyonalizme derin bir hayranlik duyar. Ancak Yeni Isla-
mi Séylemin temsilcileri akli farkls bir kategoriye ayirir:
“Aragsal akil, elestirel akil, fonksiyonel akil, emperyalist
akil, soyut akil vs. gibi.” Ayrica aklin olumsuzlanmast,
aklin yikimi, aklin yapisékiimii, aklin merkezden uzak-
lagtrilmast gibi farkli alanlarda incelemeler yapilmig
ve eserler verilmistir. Bu nedenle artik Islami kiiltiirel
mirasta gegen akil kelimesiyle Batli felsefe sistemlerin-
de gecen akil kavramlarinin ayni oldugunu varsaymak
miimkiin degildir. Batr'da irresyonalist/siirrasyonalist ve
absiirdist akimlarin ortaya cikistyla birlikte mesele daha
bir netlik kazanmustir.

13-Yeni Islami Soylemin temsilcileri, Bault bilimin ve
teknolojiyle demokratik uygulamalarin degerden bagim-
stz oldugunu kavrayacak yeterlilige sahiptir. Yeni Islami
Séylem, bu sorunu halletmeye ¢alisir. Ornegin, yeni s-
lami anlays, bagta bilim ve teknoloji olmak tizere Batli
medeniyetin biitiin triinlerinden, onun evrene iliskin
bakis agisina kapilmadan yararlanir. Boylelikle tarafsiz ve
evrensel oldugunu iddia eden bilimsel yaklasimla Islami
degerler sistemi arasinda bir eslestirme yapmast miimkiin
olur. Hatta ayni seyi demokrasiye de uygular. Demokrasi
ile sura arasindaki ayrim, aslinda demokrasiyi Islami de-
gerler sistemi icerisine d4hil etme ¢abasindan baska bir
sey degildir. Béylece degerlerden arinmig bir demokrasi
anlayist referans noktast olmaz ve uygulamalar da sadece
amaca giden araglar olur.

14-Yeni Islami Soylem, medeniyeti insa eden olgulari
ihata eder. Eski Islami Séylemin varabilecegi en son nok-
ta helalle haram arasindaki ayrimdir. Araba, hamburger,
sayet icinde domuz eti bulunmuyorsa konserve et hi¢
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Bat1 medeniyeti demek kan, barut ve
isgal demekti. Onlara “Fransizlar size
medeniyet getirmek i¢in buralara ka-
dar geldi.” dendiginde onlarin cevabi,
“Oyleyse nigin barut ve kanla geldiler?”
seklinde olmustur. Biz de upki o Ceza-
yirli ulema gibi kan ve barut kokusunu
aldik. Artk Bat1 medeniyetinin yikici
etkilerinin farkindayiz. Artik insanoglu
biyolojik, kimyasal, niikleer silahlar
iireterek kendi kendisinin yok etmenin

siipheye mahal kalmayacak sekilde helaldir. Ancak araba-
nn icinde sakli olan medeniyetsel boyut, ya da arabanin
kendisini cevreleyen evrene iliskin perspektifle iligkisi,
Eski Islami Soylemin temsilcilerinin hatta bugiin Batilt
insanin kendisinin dahi biitiin boyutlartyla algilayama-
dig1 hususlardir. Ornegin arabayi ele alalim. Araba Batt
medeniyetinde sadece bir tasima aract degildir. Araba
aynt zamanda petrol demektir. Petroliin ¢ikarilabilme-
si icin dncelikle bir siirii kuyu agilmasi, sonra ¢ikarilan
petroliin kitalar arasinda taginmasi ve islenmesi gerekir.
Biitiin bu siire¢ cevrenin tahribi anlamina gelir. Sonra
biitiin gehirler arabalara uygun bir sekilde insa edilmek
durumundadir. Sonugta tarihi eserler yikilir, kadim gehir
yapist altiist olur. Ayni seyi sandvi¢ ve fast food yiyecek-
ler i¢in de sdylemek mimbkiindiir. Bu tiir “ihtiyaglar”
Bauli degetleri de beraberlerinde getirmekeedir. Biitiin
bu olgularda miindemig olan hususlar, salt fikhi agidan
dusiiniildiigiinde masum olgular gibi goriinmekeedir.
Halbuki bu olgularla Islam’in 6ngordiigii yasam tarzt
arasinda ciddi ugurumlar mevcuttur.

15-Yeni Islami Séylemin Temsilcileri, Batilt medeniyetin
temelinde milliyetcilik olgusunun kabultiniin yatuginin
farkindadir. O nedenle, laik egilime sahip milliyetci ha-
reketlerle catsma icerisine girmek icin bir neden gor-
mez. Evrensel Islami birligin gercevesi igerisinde farkli-
lig1 bir zenginlik olarak gériir. Yenidiinya diizenine ve
enternasyonal emperyalizme karst milliyetci hareketlerle
ictifaklar kurabilir.

16-Yeni Islami Soylem tabiata ve insana diisman olan

Bauli medeniyetin ¢evrede olusturdugu tahribata kargt
duyarlidir. Olugturmaya calisugt yeni diisiincenin, tabi-
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att yok etmeye calisan cevreyi kirleten emperyalist batili
degerlerden tamamen farkli oldugunu algilar.

17-Yeni Islami Séylem, Bati medeniyetinin vardigt nok-
tanin hicgilige yol acan relativizm oldugunu bilir. Yeni
[slami Soylemin temsilcilerine gore mutlak olan tek sey
zamandan ve mekindan miinezzeh olan Allahtir onun
disindaki her sey gorecelidir. Bu nedenle de insana anla-
mini, amacini ve yasam dl¢iisiinii onun verdigine iman
eder.

18-Biitiin bunlar diinyanin duragan ve donuk bir ko-
numda degil, her seyin temelde hareket halinde oldu-
guna iligkin bir tasavvuru dogurur. Biz bu 4lemde yalniz
degilizdir ve bizim disimizdaki varliklarla da baris iceri-
sinde yasamak zorunda oldugumuzu gésterir. Buradan
da Islam’in esitlik ve adalet diisiincesinin gerektirdigi
azinliklar fikhina ulagilir.

19-Yeni [slami Séylemde ayrica, Kuran'i tarihsel bir me-
tin haline getirerek insani ve Islami degerlere saldiran
modernlik sonrast (post-modern) déneme ait sorunla-
ra da cevap bulabiliriz. Ustat Tarik Begeri, bu konuda
fikihcilarin dini nasslart anlamadaki farklilasmalarinin
aslinda nassin farkli anlagilmasindan degil, i¢inde bulun-
duklari vakiay1 farkli anlamadan kaynaklandigint goste-
ren 6nemli calismalara imza atmustir. Bu ¢k énemli bir
konudur. Ciinkii Postmodern dénemde nihai, sabit ve
merkezi olan her seye miithis bir saldir1 s6z konusudur.

20-Yeni Islami Séylemin Batili medeniyetin diisiince-
sinden farklilagsan bir vasatiligi ortaya ¢ikarma cabasinda
oldugunu disiiniiyorum. Bauli medeniyet, “ya hep ya
hi¢”¢idir. Bir bagka ifadeyle, ya kat rasyonalizm ya da
irrasyonellik, ya tam iman ya da tam siiphe s6z konu-
sudur. Ancak yeni Islami soylemin temsilcilerine gore
bu alanlar arasinda bosluk bulunmaktadir. Tam iman ya
da tam siiphe her zaman gerekli degildir. Kat nedenlilik
ilkesi geregi olarak bu ilkenin zincirlerini tamamlayarak
ylizde yiiz kesin deliller getirmek zaruri degildir. Sadece
makul, akli baginda, oturakl: deliller getirmesi yeterlidir.
A, B’ye kesin delillerle bagli olmak zorunda degildir.
Bu yeni Islami sdylemin cevherini olusturur. A, B'ye
Allab’in izniyle baglidir. Bu Allab’in izniyle ifadesi, yara-
tanla yaratilan arasindaki mesafeyi ifade etmektedir. Bu
aradaki boglukta da insan ozgiirliigiini bulur. Boylece
insan, emanetin tastyicist ozgiir bir varlik olarak kargi-
miza ¢ikar. Bu ilke, Islam fikhinda ortaya ¢ikmis olan
beyniyye (arasinda olmak) ilkesinin bir agilimidur.

S& 104

21-Burada Ustat Besir Nafi'nin bir séziinii zikretmek is-
tiyorum, O, geleneksel Islam toplumlarinda Islami hita-
bin seriat oldugunu séylemisti. Seriat yeni ve eski Islami
sdylemin savundugu, acik bir olgudur. Caglar boyu degi-
sen sartlara Misliimanlarin cevap verme geklidir. Ancak
emperyalizmin araya girisiyle seriatla ilgili bazi kavram-
lar Miisliimanlara bir anlam ifade etmemekrtedir. Yeni
[slami séylemin yapmaya calistig1 sey, Miisliiman top-
luma, kapanan bu hazine sandiginin sifrelerini agmak-
ur. Ornegin Ustat Seyf Yusuf’un da belirttigi gibi “emri
bil maruf nehyi anil miinker”, aslinda iktidara katilimin
ve iktidarin devredilirliginin bir agilimidir. Bu Islami
kavramlarla Batlt kavramlar arasinda miiteradiflik bu-
lundugu anlamina gelmez, sadece modern dénemlerde
yasanan sorunlara yonelik ¢oziimlerin Islami soylemin
yani seriatin kendi terminolojisiyle ifadesini bulmasi an-
lamina gelir.

22-Seriatin, siyasi ve toplumsal vakiadan koparilmastyla
karst karstya oldugumuz icin nasslart birbiriyle baglan-
st olmayan fikhi hitkiimlerden ibaret gérme hastaligi-
na yakalandik. Ancak sorunlara ¢6ziim bulma gérevi,
bize seriatun birbirini tamamlayan bir biitiin oldugunu
kavratmaktadir. Yeni [slami séylemin basarmasi gereken
olgu da budur. Bunun gerceklestirilmesinden sonra nisbi
olanla sabit olan, kiilli olanla ciizi olan, gegici olanla kali-
ct olan, cevheri olanla arizi olan arasinda bir ayirim yap-
mak miimkiindiir. Bu, bizim, Kur’an ve stinnet kaynakls
[slami bir epistemolojik modele sahip olmamuz igin ge-
rekli olan bir husustur. Bu model piramitsel bir yap1 arz
etmekte olup en tepesinde “Allahtan bagka Ilah yoktur
ve Muhammet O’nun resuliidiir” ibaresi yer almaktadir.
Piramidin bir alt basamaginda ise adalet ve esitlik gibi
genel ilkeler yer alir. Daha alt basamaklarda ise cesitli
ciizi hitkiimler bulunur. Bunlar belirlendikten sonra ha-
taya diisme endisesine kapilmadan rahat bir gekilde icti-
hat yapilabilinir.

23-Yeni Islami Séylemin temsilcilerinin ¢éziimiiyle g6-
revli oldugu bir bagka sorun ise iktidar aygitlarinin ic
ice ge¢mis mekanizmalarini anlamak ve yerel olgularin
uluslararast olgularla iligkisini kavramakeir. Artk devlete
hakim olma séylemi gecerliligini yitirmistir, ¢iinkii bu
devlet, yonettigi kitleleri bir ahtapot gibi sarip sarmala-
maktadir. Medya aracilityla tifledigi daginik bilgi kirin-
ulari, bitmek bilmeyen eglenceler ve bilginin manipii-
lasyonuyla tarihi yeniden yazmaya ¢aligmaktadir. Ciinkii
iktidar aygitina hakim olmak ve onu ele gecirmek Miis-
limanlarin sorununu halletmemektedir. Tersine yapil-
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mast gereken bu yedi bagli canavarin diglerini sékmek,
onu muhasara altina almak ve immetin halifelik gorevi-
ni yerine getirmesi i¢in ehlilestirmektir. Burada devlete
alternatif olarak immet kavrami ortaya ¢tkmaktadir. Bu-
radan hareketle de modern ve merkeziyetci ulus devletin
elestirisinin yapilmasi, sivil toplum kuruluglariyla vakif-
larin misyonlarinin 6n plana ¢ikmasi s6z konusudur.

24-Yeni Islami Soylem, medeniyete ve evrene iliskin
perspektife gereken dnemi vermesinin yani sira, estetige
ve giizel sanatlara da egilmelidir. Sadece haram ve helal
sintrlariyla yetinmemeli, Islam’in kainata iliskin siimul-
lit bakis agisint ortaya koyabilmek igin Islamdan hare-
ketle yeni estetik ve sanat anlayisi gelistirmelidir. Tam
da burada karsimiza mimari ve giizel sanatlar alaninda
nazari ve uygulamali yeni alanlar ¢tkmaktadir. Bu yon,
Yeni Islami Soylemin elestirel ve agilimer yoniinii ifade
etmesi acisindan onem arz etmekeedir. Batrda giizel sa-
natlar ve mimarlik egitimi almis bu anlayistaki Miislii-
manlar, iilkelerine déndiiklerinde Islam’in giizel sanat ve
mimarlik anlayisina ilgi ve egilim gostermekte, modern
sanat anlayisini terk etmektedirler. Ya da en azindan mo-
dern ¢agin gereklerini kargilamaya calisirken kendilerini
[slam’in estetik anlayisini ve zevkini gozetme konumun-
da gormektedirler. Yeni Islami Séylem, bu insanlardan
yararlanarak bu yeni estetik ve sanat anlayiginin teorik
temellerini atabilir.

25-Yeni Islami Soylemin karst karstya kaldigi en énemli
meydan okumalardan birisi de tarih okumalaridir. Line-
er (dogrusal), ilerlemeci tarih anlayiginin sorgulanmast,
tek hat {izerinde ilerleyen ve biitiin insanlik tarihinin
sonsuz bir cizgide ilerledigi vehminin reddedilmesi ge-
rekmektedir. Iddia edildigi gibi bu anlayis, evrensel bir
anlayis olmayip Bau diisiincesinin i¢inden ¢ikan bir an-
layisur. Doktor Besir Nafi, bize bu yeni tarih anlayigi-
n1 drnekleriyle vermigtir. Bilindigi gibi oryantalist tarih
okumalarinin kendine has belirli unsurlari vardir. Dr.
Nafi, bunu agmay1 basarmis ender sahsiyetlerden biridir.
O, ortaya koydugu yeni anlayista Batlilarin ihmal ettigi
tasavvuf ve tarikat olgusunu biitiin ¢iplakligiyla ortaya
koymaktadir. O, Modern Islam ve Bat: tarihinin tasav-
vuf ve tarikatlar dikkate alinmaksizin anlagilamayacagini
bizlere gostermistir.

Yeni Islami Soylemin onlarca temsilcisi bulunmaktadur.
Bu isimlere (Arap diinyasindan-cev-) drnekler vermek
gerekirse; rahmetli Malik b. Nebi, Fehmi Huveydi, Ra-
sid Gannusi, Miinir Sefik, Adil Hiiseyin, Tarik Beseri,
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Dr. Abdiilhalim Ibrahim Abdiilhalim, Dr. Rasim Bed-
ran, Dr. Selim el-Ava, Dr. Besir Nafi, Diinya Islam Dii-
stincesi Enstitiisti grubundan Dr. Raci Faruki, Dr. Taha
Cabir Alvani ve Dr. Abdiilhamit Siileyman sayilabilir.

Bu isimlerin yaninda Miina Ebu’l Fadl, Dr. Seyf Yusuf,
Dr. Nasr Arif, Dr. Usame el-Kaffas, Hibe Rauf Izzet, Bu-
yumi Ganim, Ustat Fuat Said, Hisam Cafer, Liiey Safy,
Azzam Temimi, Cemal Atiyye, el-Muslimu’l| Muasir Der-
gisi, el-Insan Dergisi ve Liberty Toplulugu’ nu sayabiliriz.
Bunlarin disinda siiphesiz Arap diinyasinin icinde ve
disinda bagka onlarca isim saymak miimkiindiir. Ayrica
Batr’da bircok Miisliiman ve Arap azinlik icerisinde bu-
lunan arastirmaci, disiiniir ve aydinlar akdif bir gekilde
Yeni [slami Séylemin olusumu igin gayret safretmekte ve
bu diisiinsel ¢izginin kristalize olmasina katkida bulun-
maktadirlar. Bu isimler yazilarint Arapca yazmadiklar
igin Arap diinyasinda fazla taninmamakeadirlar, Ozellik-
le de burada Ingiltere'de faaliyet gosteren arastirma kuru-
lusu Islamic Foundation’u ve bu kurumun iyesi Pakistan
asilli Misliman distiniir Perviz Manzur’'u zikretmeden
gecemeyecegimi beliremek isterim.

Belki de bizden su an istenen, bu yeni sdylemin ortaya
koymaya calisugi tezleri daha iyi kavramaya caligmak;
bu sdylemin temsilcilerinin isimlerini ve tizerinde ¢alis-
iklari konulari tespit ederek epistemolojik bir yogunluk
icine girmektir.

1Bu makalenin Arapca orjinali, es-Seriyye es-Siyasiyye adli dergide
“Mealimirl Hitabi'l Islami’l Cedid” basligiyla yayinlanmustr.

2 Daha ¢ok Siyonizm ve Yahudilik iizerine ¢alismalariyla taninan Misirh
diisiiniir. 1964 yilinda Colombia Universitesinde Kargilastrmalt Ingiliz
Dili ve Edebiyat: alaninda yiiksek lisanst ve 1969'da New Jerseydeki Rut-
gers {iniversitesinde doktorasint tamamladi. Esi Marksist yeni Islamci olan
Mesiri’'nin Yahudilik ve Siyonizm Ansiklopedisi adli 7 ciltlik bir ¢alismasi,
diinyanin en kapsamli siyonizm aragtirmalarindan biri olarak kabul edilir.
3 “Laik Séylemin Yapisokiimii” Dért cilt, 1997 yilinda Kahire'de yayinlan-
mast planlaniyor.- (Cevirmenin notu: Bu makalenin 1996 yilinda yayin-
landsgy, dikkatlerden kagmamalidir-cev-.)

4 Ibahiyye: Her tiirlii gayri ahlaki aktiviteleri mesru goren anlayss. “Mii-
bah kilmak, bir seyin miibah ve mesru oldugunu kabul ve ilan etmek” an-
lamlarina gelen “ibaha” goriisiinde olanlar. Asilsiz te'villerle, Islim dininin
koymus oldugu yasaklarin biitiiniinii veya bazilarini helal sayan, farzlart
ortadan kaldiran; nefsin hoslanip zevk aldig1 her seyi miibah ve megru go-
ren sapik ve batl mezhep, anlayis (Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, Istanbul
1981, s. 226).
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Demokrasi Islam ile
bagdasir ms? Bu soru
soruldugunda; verilen
yanit, son zamanlarda
farklilagti. Eskiden fazla
diisiinmeden reddedilirdi.
Simdiyse genellikle kabul
ediliyor ve Islam’da da
“stira” vardir “se¢im”
vardir yanitlari veriliyor.
Stira konusunda da

baz1 yanlis anlamalar,
kétii niyetli ve tutucu
yaklagimlar sergiledik
tarih icerisinde. Stira
kavrami, sadece ulemadan
olusan bir danisma
kuruluna indirgenerek,
totaliter rejimlere zemin
olusturuldu yiizyillarca.
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DEMOKRASI, OZGURLUK VE
ISLAMI YENILENME SORUNU

Tezcan VAROL

tezcan@ictihad.com

Demokrasi, {slam cografyasinda sonradan karsilagilan, ige sindirilemeyen ve
tam olarak anlagilamayan bir kavram. Bat’'nin, kendine has tarihi ve toplum-
sal sorunlarindan siiziilmiis ve bu sorunlara kargt kavgalar verilerek olusturul-
mus bir anlayis bicimi. Tam olarak ayn1 sorunlarla kargilasmadigimiz icin olsa
gerek bugiin bizim i¢in genellikle “se¢im” den ibaret gériilmektedir. Aslinda
demokrasi, sadece yoneticilerin secilmesi anlamina gelmiyor. Modernizmin
teknolojik ve felsefi kazanimlariyla karsilasan Islam diinyasi, geri kalmisligin
saskinlig1 ve ezikligi icinde, Bat'nin teknolojisini alma gayretlerini stirdiiriir-
ken, yonetim bigimlerini de almak zorunda hissetmis kendini. Hatta 20. yy.’in
sonunda Dogu blogunun yikilmasiyla birlikte rakipsiz kalan pazar ekonomisi
ve liberalizmin gliglenmesiyle de bu konuda dayatmalara maruz kalmustur.

Bat’'nin teknolojisini alirken bunun filizlendigi felsefi arka plani yadsiyan Is-
lam diinyasi, ayni safdilligi demokrasiyi kabullenirken de gésteriyor. Prof. Dr.
Bekir Karliga, taklitciligimizi ve “sistemli diisiinme” eksikligimizi elestirerek
soyle diyor:

“Dogal olarak toplumsal hayatin merkezinde birey yatar. Bireyin yasamini, onun
diinya goriigii belirler. Diinya goriigii ise onun varlik ve esyaya bakisi ile sekillenir.
Dolayiszyla onun varlik ve esyaya bakisinda bir carpiklik varsa, hayatinin saglikls
seyretmesi miimkiin olmaz. Saglikls diisiinemeyen bireyler de saglikly roplumlar ku-
ramazlar. Insanlik kervanina katkida bulunamazlar. Evrensel arenada bir varlik
gosteremezler. Sorunlarimizin temel nedenlerini dogru tespit edemiyoruz. Ciinkii sag-
likly bir yontem belirleyebilmis degiliz. Bati diinyasinin Ronesanstan beri gelistirdigi
Sistem” anlayisi ve bu anlayisin dayandigs “metod” fikrini bir tiirlii icimize sindire-
miyoruz” (Karliga, 2001).

[slam diinyast agisindan bakildiginda demokrasi, yabanci bir kavram olarak
goriilmekte ve tamamen yiizeysel olarak anlagilmaktadir. Demokrasinin do-
gus asamasi, Bati aydinlanmasi ve Yunan diistincesindeki temelleri tizerinde
yapilan caligmalar, sinirli kalmakeadir. Geg kalinmig olsa da son yillarda bu
konularda “analiz yapma” ihtiyacini kargilama cabalari artti. Artk “Demokrasi
ve Islam bagdasir m1?” konulu ¢alismalar yayinlantyor ve Miisliiman aydinlar
konuya yonelik cesitli fikirler ortaya atyorlar. Ancak bu fikirlerin ve ana-
lizlerin bircogu gecikmis ve hala yeterli seviyeye erisememis olan modernite
analizlerine mahk{im kalarak epeyce eksik kalmaktan kurtulamiyor. Ne yazik
ki birkag yiizyillik bir ataletin dogal sonucu olarak Islam diinyast, Batr'y1 tam
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olarak anlayamiyor ve Bat diisiincesinin muhteviyatina,
kokenlerine niifuz edemiyor. Oysa modernite, biz daha
onu anlayamadan eskidi, yoruldu ve yaslandi. Sonuglart iti-
bariyle; hedefledigi amaglarin, ¢ikis noktasindaki fikirlerin
ve ideallerin uzagina diistii. Bizim kendi geri kalmigligim-
zin sonucu olarak bagarili buldugumuz ve dykiindiigimiiz
Bau diinyasi, son yillarda kendi basarisizliginin farkina
varmaya baglayarak nerede yanlig yapugini aramaya koyul-
du. Bu arayislar, dért yiizyillik bir kiiltiir birikimi {izerinde
olusan 6n kabullerin yetistirdigi aydinlarin fikir diinyalar:
cercevesinden cikiyor. Temel kartezyen ayrimlarin yerlegtigi
disiin sistemleriyle bu aydinlar, sorunlart ya dogru tespit
edemiyor ya da ¢dziimleri yine boliinmiis zihinleri icinde
bulmaya calisarak sonsuz bir paradoksun girdabinda ¢irpi-
nip duruyorlar.

Burada miislimanlara diisen gorev; bir zamanlar bizim,
Yunan diisiincesine ve Bat’'nin da Yunan ve Islam diisiin-
ce birikimine yapugint yapmakur. Yani insanligin tarihi
birikimini reddetmeden, iiretilen bilgi birikimini her kim
olusturmus, hangi cografyada yesermis olursa olsun insan-
ligin ortak kazanimi sayarak ele almak ve tiim diinyanin
sorunlarina ¢éziim aramak olmalidir.

Bunun icin dncelikle yapilmast gereken, bilgi kurami tize-
rinde Batr'nin ilerleyisini yakalamak, bu alanda Islam dis:
olmasina ragmen icimize niifuz etmis yanls gelenekleri
ayiklayarak Allah’'in verdigi akly, insanligin emrinde kullan-
mak gereklidir.

Oyleyse daha iyisi iiretilemez denilen ve artik neredeyse her-
kes tarafindan kabul edilmek zorundakalan “demokrasi’nin;
ne oldugunu anlayabilmek icin, epistemolojik kékenlerine
bakmak, hangi ortamda, hangi ¢agda, hangi kosullarda or-
taya ¢ctkugini anlamak gerekmektedir.

Ezilen Halkin Uyanist

“Demokrasi; etimolojik olarak, Yunanca “demos” insanlar, halk,
[fakir insanlar ve “fratos”, yonetmek sozciiklerinin birlesmesinden
olusmustur” (Dahl, 2001.)

Bu baglamda demokrasi, kelime anlami olarak “halk y&-
netimi” demektir. Elbette ki Bati aydinlanmasinin koken-
lerinde MO. 7. yy.da baslayan Yunan aydinlanmasinin ve
Sofistlerin derin izlerini bulmak miimkiindiir. Bat: demok-
rasi anlayist Yunan demokrasisinden ve Sofist pragmatizm-
den etkilenmis ve “yurttas” kavraminin temellerini orada
bulmustur. Fakat ne MO. 7. yy. ve MO. 4. yy. arasindaki
Yunan kentlerindeki yurttas anlayist ne de demokrasi an-
layisi, Bat aydinlanmacilarinin anlaysglariyla tam olarak
ortiigiir. Arada biiyiik farklar vardir. Ibn Riigd, Farabi, Ibni
Sina ve digerleri nasil Yunan diisiincesini Islam 1s1g1nda yo-
rumlamis ve iiretilen bilgi birikimini kullanarak kendi so-
runlarina ¢dziim arayisi iginde yeni fikirler olusturmuslar-
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sa, aydinlanmacilar da ayni sekilde hem Yunan felsefesinin
hem de Islam diisiincesinin birikiminden faydalanarak bu
birikimi kendi sorunlart dogrultusunda cevaplar arayarak
daha ileriye tagimislardir.

“17.yy. sonlarina kadar etkinligini siirdiiren feodal aristokratik
diisiiniis, bilginin kaynaginin algi, duyum, gozlem degil “deney-
doncesi” yani “apriori” oldugunu benimseyen dogmatik bir tutuma
sahipti. Soz konusu dogmaya ise Katolik Kilisesinin resmi dii-
stincesi yani dinsel bir renk egemendi. Sonugta ise kilisenin onay-
ladgi feodal aristokratik toplum diizeni ve kurumlari, ranrisal,
evrensel, degismez bir diizen olarak goriiliiyor ve gisteriliyordu.
Kilisenin dogmatik diisiince kaliplarinin disinda kalan bilgiler
dogru bilgi olamazds” (Tiire, 2006).

Bu anlayis Orta Cag boyunca tiim Avrupa’y1 ezmis ve in-
sanlar1 dogustan giinahkar saymanin dogal sonucu olarak
ozglirlikklerini ellerinden almig ve kolelestirmisti. Bati in-
sant, kendi hayatiyla ilgili hicbir karara kaulamazdi. Oyle
ki feodal aristokrasi, yonetimi alundaki insanlarin efendi-
si olarak yeni evlenen bir kadini, ilk gece alikoymay1 bile
bir hak olarak gérebiliyordu. Hristiyan olmayanlar, biiyiik
baskilar alunda din degistirmeye zorlantyorlar veya yasa-
diklari yerlerden siiriiliiyorlardi. Bu karanlik cagda, insa-
nin higbir degeri yoktu ve insan, tanri adina ancak klisenin
ve aristokrasinin kuluydu. Iktidarin mesruiyeti, dogrudan
“Tanrisal”d1 ve kilise sorgulanamazdi. Aristokrasi; tahtini,
kiliseye onaylatarak Tanr’nin yeryiiziindeki temsilcisinin
onayint almis oluyor ve boylelikle hitkmediyordu. Elbet-
te bu siire¢ her zaman karsilikli gii¢ iligkilerinin bir sonu-
cu olarak yer degistirerek ve cikar iliskilerine bagli olarak
siriyordu. Aristokrasi ile kilise arasinda gii¢c miicadeleleri
yasansa da sonug olarak iki kurum el ele vermisti. Insanin
insana kul oldugu bu diizende rénesansla beraber gelisen
hiimanizm, bir baskaldiri baglatiyor ve insan, kendi degeri-
ni kesfetmenin ¢oskusuyla kilisenin ve aristokrasinin sulta-
sina karst ayaklaniyordu.

16. yy. sonrasinda; Batr'da, insanin kendisi disindaki ger-
cekligi tanimlayabilecegi ve anlayabilecegi yoniinde gelisen
bakis acist, “Nasil olur da bilgi edinebiliriz?” sorusuna gesitli
cevaplar iiretti. Cografi kesifler ve bilimsel gelismeler, kili-
senin o giine kadar dayattug dogrular: sarsti. Mekanik fizik
anlayis1, mekanik bir doga teorisine yol agarken skolastik
diisiince catirdiyor, ardindan Aristo fiziginin yanlislanmast
ile de kilisenin giicii, biisbiitiin zayifliyordu. Artik klisenin
gercek dedigini sorgusuz sualsiz kabul etme devri kapanmig
ve hatta ona karst savas agilmisti. Bu savas, kazanilacak ve
kilise sembolik, 6nemsiz bir role biiriinerek sosyal hayattan
elini etegini ¢ekip her tiirlii siyasi etkinligini ve iktidarini
kaybedecekti. Elbette bu miicadele, kolay olmadi. Yiizyilla-
rin birikimi ve tortusuyla kilise giictinii kaybetmemek i¢in
epeyce direndi. Fakat karsisindaki giig, insanin dogaya ege-
men olma giiciiydii ve bu giicle miicadele etmek gergekten
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ok zordu. Merkantalizmle birlikte palazlanan burjuva sini-
fi, aruk siyasi iktidar istiyordu ve istedigini de elde edecekti.
Oncelikle yapilan sey “Insanin, kendi hayatinin kontroliinii
eline almasi” olarak nitelendirildi. Dogmalarin tanimladig:
diinya ile ilgili bilgilerimiz, yalanlanmaya baglayinca klise
dayanaklarini birer birer kaybediyordu. Bilim siniflandiril-
di, bilimsel bilginin ne oldugu ve ona nasil erisilebilecegi
tizerinde ¢aligmalar yapildi.

Kilisenin ve gelenegin kargisina dikilen John Locke, klasik
liberalizmin siyasi alandaki kurucusu olarak farkli bir bilgi
teorisi gelistiriyor ve actig1 yoldan ilerleyen Bau diistincesi
liberal demokrasinin temellerini atiyordu.

Locke, “Insan Zibhni Uzerine Deneme” adls yapitinda dogmatik
bilgiyi hedef alir. Eger insan bilgisi a priori olsayds, her insan,
dogustan gelen ve birbirleriyle ayni diizeyde olan bilgiye sahip
olacakts. Oysa insanlar arasinda bilgi diizeyi acisindan boyle bir
denklik hicbir zaman soz konusu degildir. Agikeast Lockea gire,
insanlarin kafasinda ne dogustan gelen kuramsal birtakim bilgi-
ler ne de dogustan gelen pratik onermeler vardir. Dabasi Aydin-
lanma Dionemi ve Sanayi Devrimi, dogal bilimlerdeki gelismeler
ve teknolojideki buluslarla temellenmisti. Bu gelisme ve buluglar
ise dogmatik ilkelerden ya da kilise dokiimanlarindan degil, in-
sanlarin madde ile olan iliskilerinden ve deneylerden dogmugtu.
Oyleyse bilginin kaynagi, insanin disindaki diinyadan duyu or-
ganlart ile saglanan algilar ve deneyimlerdir. Insan zibni dogusta
tabula rasa (bos levha) gibidir; algilarin zihinde biraktigr izle-
nimlerin zamanla bicimlenmesi deneyimleri, deneyimler ise bil-

giyi dogurmaktadir” (Senel, 1986).

Boylelikle insanlarin dogustan gelen ayricaliklari da son
buluyor ve insan Orta Cag'in “kul” yapilanmasindan esit
haklara sahip “yurttag” asamasina dogru ilerliyordu. Loc-
ke, Hobbes, Rousseau gibi toplum sézlesmecileri ve dogal
hukukgularin fikirleri sonrasinda Batrda aristokrasinin ve
kilisenin giicii oldukga zayiflad. Insan, artk yurttas olarak
vardi ve herkes esit haklara sahipti. Tiim Avrupa’y: saran
ozglrliik, esitlik sesleri arasinda romantik bir demokrasi
kurumu olugturulsa da Kant'in bilinemezci ¢oziim arayis-
larina ragmen tinsel kéklerinden koparulan insanin ken-
disi, gok gegmeden yeni bir “dogma’ya déniistiiriilecek ve
“insan akli” gercegin belirlemenin tek yolu olarak kutsana-
cakt. Bu agamaya dogru ilerleyen Bati modernizmi, akli
herseyin tizerine koydu. Aruk dine ve dolayisiyla gercegi
anlamak igin Tanrr’ya ihtiya¢ yokru. Insan tiim sorunlarini
akliyla ¢dzecekti. Aklin bu denli putlagtirilmast pozitiviz-
min zaferi sayesinde gerceklesiyordu.

“Mekanik goriisii destekleyenler evreni uzayda hareker halinde-
ki ve niyet ya da amaca gore degil; sadece mekanik kanunlarla
uyumlu olarak carpisan niceliksel ozellikleri olan sonsuz sayida-
ki kiigiik, boliinmesz, madde parcaciklarimdan miitesekkil olarak
diisiiniiyorlards. Bu kavramlarin mekanikteki verimliligi ispar-
lanmas ve —Hobbes, Descartes, Leibniz ve Spinoza gibi- pek cok
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Jilozofis farkls yollarla ayn: kavramlar: felsefede uygulayacak ka-
dar biiyiilemistir” (Gilje, 2006).

“Din” ortadan kalktigina ve bilgi edinme yontemi olarak
“deney’den baska bir yontem kalmadigina gore iktidar
megruiyetini nereden alacakti? Artik Tanmsal iktidar sz
konusu olamazdi. O zaman nasil bir yénetim kurulacakei?
Bunun cevabi “doga’da bulundu. Dogal ahlak ve dogal ik-
tidar, insan aklinin eseri olarak mesruiyetini yurttaslardan
alacak ve bu yurttaglar toplumsal hayata katilarak erdemli
bir hayata adim atacaklardi.

Rasyonalistler net kavramlarin bize gercekligin 6ze ait taraf-
larina dair bir idraki saglayacagini diistiniiyorlardi. Eger net
bir kavramimuz varsa, kesin bilgimiz de vardir. Bu tiir kesin
idraki kazanma yetimize biiyiik gliven duyuyorlard: (akls
dogru kullandigimiz miiddetge). Rasyonalist Descartes'in
stipheye bagvurdugu dogrudur, fakat 6ncelikli olarak dogru
bir bicimde baglama aract olarak. Bununla birlikte, rasyo-
nalist varyantlar, neyin acik secik, yani dogru olarak go-
riilmesi gereketigi hakkinda hemfikir degillerdi. Locke’tan
Kant'a standart argiiman, kavramlara dair idrakin zorunlu
olarak gerceklige dair i¢ gorii saglayacagi seklindedir: Oku-
yup yazabilen net bir mitkemmel kedi anlayis1 bile boyle bir
kedinin var oldugu anlamina gelmez! Ve net bir mitkemmel
varlik anlayisimiz, Tanri olsa dahi Tanr’nin varligindan
emin olamayiz. Kavramdan varlia ¢ikarsamalar yapama-
yiz. Locke, stipheyi nihai olarak yanilmaz bilgiyi kazanma-
dan 6nce gegici bir durug olarak degil, siirekli bir stiphe
etme ve sinama tavri olarak desteklemistir. Bilis siireci mut-

lak kesinlige degil, kismi bilgiye gotiriir (Gilje, 2006).

Oyleyse hig kimse bilgisinin mutlak oldugunu ispat ede-
mez ve bundan dolay: da kismi bilgileriyle mutlak dogruyu
buldugunu iddia edemez. Mutlak dogru oldugunu iddia
edemediginiz bir diisiinceyi de bir baskasina dayatmaniz
s6z konusu olamaz. Bu basit ¢ikarimdan, tizerinde yiizyil-
lardir diisiiniilen, kavga edilen, savagilan bir yonetim bigi-
mi ¢tkar; “Demokrasi”.

Demokrasi diisiincesi, genel olarak su 6gelerden olusur:
Toplum iliskilerinin belirlenmesi siirecine halkin tiimiiyle
katilmas.

Azinlik haklarina saygili bir cogunluk ydnetiminin saglanmasi
Bireye ait hak ve ozgiirliiklerin korunmasi

Toplumun tiim iiyelerine firsat esitliginin saglanmasi

“Locke, Hobbes gibi, bireyi temel ige olarak kabul eder ve devleti
bireyler arasindaki toplumsal bir sozlesmeyle yaratilmas olarak -ki
boylece tabii hal ilga olmus olur- diigiiniir” (Gilje, 2006).

17. yiizyilin son yarisinda; Britanya, siyasi tarusmay: giiclii
bi¢imde etkilemisti. Ancak anayasal monarsinin kurulma-
sini miiteakiben teorik tartigmalar duruldu. Enerji, somut
siyasal aktivitelerle harcaniyordu; siyasal reformlar icin
i¢ aktivite ve imparatorlugu insa etmek icin dis aktivite.
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18. yiizyilin ilk yarisinda alevlenen bu siyasal tartigmalar,
Fransa'ya da sicradi. 18. yiizyildaki siyaset teorisi, genis 6l-
ciide, “Aydinlanmaci Fransiz Filozoflar1” tarafindan sekil-
lenmistir.

XIV. Louis (1638-1715) zamaninda; mutlak monarsi,
Fransada oldukea kat1 bir sekilde kurulmustu: Ulusal mec-
lis lagvedildi; asiller biyiik oranda kralin nedimi ya da me-
murlari oldular ve hitkiimet merkezilesti. Ancak XIV. Louis
nihayet hitkiimdarliginin son zamanlarinda siyasi giiliikler-
le karsilagti ve bunun sonucunda siyasal tartismalar ilerledi.
Fransadaki siyasal tartisma hiikiimetin yanlis yonetimine
karg1 insanlarin verdigi tepkiyle harekete gecti. Mutlakiyet-
¢iligi yeterli derecede etkili ve rasyonel bulmadiklart i¢in
elestirdiler. Fakat karsi ¢ikanlar bagka bir hiikiimet modeli
talep etmiyorlardi. Onlar daha aydin ve verimli bir mutlak
monarsi istiyorlardi. O dénemde, Fransada tarihi mutlak
monarsi 6ncesine uzanan “elestiriyi gliglendirerek” varligin
siirdiirmiis bir kurum mevcut degildi. Bu kosullar altnda,
tlimlt bir tavir almalari ve Britanya parlamentosu modelin-
de oldugu gibi, hiikiimeti yapuklari yardimlarla daha etkin
hale sokmalari ¢ok zordu. Degisim siyasi bir ayaklanma
seklinde gelmeliydi. Bu ayaklanma 1789 yilinda Fransiz
Devrimi’yle geldi.

Fransizlar sadece siyasal kurumlardan yoksun degildi. Siyaset teo-
risi gelenegi biyiik oranda yara almist. Sonug olarak, Fransizglar
18. yiizyilin basinda onemli slciide Ingiliz fikirleri ithal etti. Ide-
alleri Locke ve Newtondu -yeni liberalizm yeni bilim-. Aydin-
lanmanin Fransiz diisiiniirlers Ingiliz biikiimet bicimini kendile-
rine model olarak aldilar. Fransiz aydinlar: Anglophiles “Ingiliz
hayrant”idi. Voltaire Ingiltereyi 17207lerde ziyaret etti. Onun
ardimdan Montesquien, 1730 civarlarimda geldi” (Gilje, 2006).

Fransada kosullar, Ingilteredekinden biraz farkli oldugun-
dan sonuglar, daha sert oldu. Kilise, hala topraklarin bii-
yiik béliimiine sahipti ve aristokratlar eskisi kadar olmasa
da giicliiydii. Monarsiye karst biiyiik bir 6tke duyuluyor-
du ve Newton fizigiyle beraber yeni bir bilim ve yeni bir
din inga ediliyordu. Insan, artik dogaya egemen olacak ve
yeni bir “bilim dini” kurulacakti. Bu yeni inanigin 6ziinde,
Rénesans'tan devralinan “hiimanizm” yatiyordu. Insan; do-
gas1 geregi, iyiydi ve insanin amaci, bir sonraki hayatta kut-
sanmak degil, bu diinyada iyi yasamak olmaliydi. Bu amaca
ulagmanin tek yolu olarak “bilim”i kullanmak gerekiyordu.
Din savaslarinin yikict etkisinden bunalan Avrupa, sosyal
ve siyasi hayatin karar mekanizmalarindan dini ve mitoloji-
yi ¢tkaracak ve yerine pozitivizmi koyacaktr.

Tanr1 Oldii Yasasin Yeni Tanri

Elbette aydinlanma filozoflarinin demokrasi anlayslari, bu-
giinkiinden ¢ok farkliyd:. Segme hakki ¢ok dar bir ¢evreye
veriliyor, yurttas olarak sadece miilk sahibi olan erkekler
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Dogal olarak toplumsal hayatin
merkezinde birey yatar. Bireyin
yasamini, onun diinya goriisii belirler.
Diinya goriisii ise onun varlik ve esyaya
bakist ile sekillenir. Dolayistyla onun
varlik ve egyaya bakisinda bir ¢arpiklik
varsa, hayatinin saglikli seyretmesi
miimkiin olmaz. Saglikli diisiinemeyen
bireyler de saglikli toplumlar
kuramazlar. Insanlik kervanina katkida
bulunamazlar.

goriilityordu. 20. yy. da durum degismeye baglad:. Fordizm
ve Taylorizm egemen oldu. “Seri tiretim toplumu”, dogal
olarak bir “titketim toplumu” yaratt. Artik var olmanin bi-
ricik sebebi ve hayata anlam katabilmenin tek yolu, tiiket-
mekti. Insanlarin hayatlarina anlam katabilmeleri ve “Ne-
den yastyorum?” sorusuna cevap verebilmeleri i¢in; suni
¢oziimler ve oyalanma taktikleri icat edilerek insanlar, bu
sorudan uzaklastirilmaya caligildi. Fakat her tiirlii oyalan-
ma ¢abasi, sonug olarak insanin kendisine yabancilagmast
ve yalnizlagmas ile sonuglandi. 19.yy’in sonunda; bir bii-
yiik dahi, bati toplumunu bekleyen bu sorunlart 6nceden
gdrmiis ve tespit etmisti. Nietzsche haykiriyordu:

“Son zamanlarin en onemli olayr —Tanrinin oliimii, Hiristiyan
Tanriya olan inancin yerini kaybedisi- Avrupa iizerine golgesini
diisiirmeye baslady bile” (Nietzsche, 2003).

Nietzsche birkag yiizyil sonra tiim baglayici degerlerin, ge-
leneklerin ve ahlakin yok olacagint ve nihilizmin egemen
olacagini diisiiniiyordu. Oysa bunun icin yiizyillar ge¢-
mesi gerekmedi. Nietzsche'nin dliimiiyle baglayan 20.yy.,
“nihilizm”in tiim insanlart sarip sarmaladig; bir ¢ag olacaku.

“Nietzscheye gire nihilizm, ideallerin ve degerlerin iflasinin za-
ruri bir sonucuydu. Degerlerin deger kaybi, sanal dogalarinin
agiga ¢ikiss, bizi daba onceden hi¢ yasamadigimiz bir bogluga
stiriikledi. Nietzsche'ye gire taribin doniim noktasina gelmistik:
Insan, ya hayvani bir barbarliga sapacak ya da nibilizmin iiste-
sinden gelecekti. Ancak nihilizm, sadece en zirve noktasina kadar
yasansp sonra tam ziddina doniistiiriildiigiinde ortadan kalkabi-
lirdi” (Gilje, 2006).

Eger “Tanrt” fikrini biz yarattiysak ve bu durumda Tanri
yoksa 0 zaman evrenin bir amact ve diizeni de yok demek-
tir. O zaman her sey, mubahtr. Bu Nietzsche'nin ¢ikarimi
olan bir “kaos” diizenidir. Ona gére evrene kaos hakimdir.
Fakat bu kaosla basa ¢ikmanin bir yolunu da dnerecektir
Nietzsche. O’nun “Tanr’nin 8limii”nden kastettigi aslin-
da bagka bir seydi. O, deger yargilarinin Tanrisal olarak be-
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lirlenmesinin sonuna gelindigini, dini veya dogal ahlak diye
bir seyin olamayacagini, bundan sonra iyinin ve kétiiniin
ne olduguna insanin kendisinin karar vermesi gerektigini
soylilyordu. Savundugu sey “diinyevilik’ti. Diinyadan el
etek ¢ekerek cileci bir hayat yasamay1 6ngoren dinleri red-
dediyor ve onlari zehirli buluyordu. Bir yandan da semavi
umutlara kapilmamamizi ve ne yapacaksak bu hayatta ve
kendimiz yapacagimizi bilmemizi égiitlityordu. Ancak yok
edilen ahlakin yerine tutarli bir sey sunamamigt. Onun
ahlaki, sadece psikolojiyle agiklamaya calisig: bir cabadan
ibaretti.

Nietzsche, tutkularimizin ve diirtiilerimizin esiri olmamizi
savunmaz. Onlari disipline etmemizi salik verir. Bu tavsiye-
sinin anahtar kelimesi “Aritma”dur.

“Nietzscheye gire giicli ve korkung diirtiilere sahip bir adam “in-
sani degildir” ciinkii diirtiilerini bilim ve giizel sanat islerinde
oldugu gibi yiiceltme sanatini Ggrenememistir. Ancak boylesi bir
adam bile, yiiceltecek ve dolayisiyla yaratacak hicbir seyi olmayan
bir Hiristiyan hadime gore cok daba tercib edilir. Oz denetim yo-
luyla giicli insanlar kendilerini olumlu bir yonde gerceklestirme-
yi bagaracaklardsr. Nietzsche dogaya, tutkularin ilkel bir sekilde
ifade tarzina geri donmeyi istemez. Bunlarin tiimii Nietzschenin
insanlik idealine giden yolu hazirlar: “Ust Insan” (Ubermensch)”
(Gilje, 2006).

Nietzsche'nin  ¢eliskiye diistiigii nokta; insanin “ahlaki
otokontrolii’niin, kendi dne siirdiigii evren modelinde ki ge-
reksizligidir. Bunu agiklamaya calismamus, goz ardi etmistir.

Spekiilasyona agik olan goriisleri hakkinda tartigmak bir
yana; Nietzsche’'nin demokrasi agisindan onemi, cagdas
demokrasinin temel noktalarindan birine, “gérecelilige” ilk
kez bu kadar giiglii bir atif yapmasidir.

Nietzsche’ye gore iyi ve kotil algilamalarimizin tamamu psi-
kolojik ve ihtiyaca yoneliktir. Hatta gercegi inkar eder. Ona
gore teorilerimizin uygunluk gosterebilecegi hicbir néer
gercek yoktur.

“Tiim sozde gercekler zaten en bastan teori yiikliidiir. Tiim saf
gergekler ya da notr tanimlar sadece distii kapali bir yorum, tiim
diger yorumlar yaninda sadece bir bakss agisidir” (Gilje, 2006).

20. yy’n ilk yarisinda; fizik alanindaki gelismeler, modern
fizigin sonunu getiriyor ve mekanik¢i Newton kuramina
dayali mekanik evren anlayigini, tarihe gémiiyordu. Daha
once degindigimiz gibi aydinlanmacilar, evreni mekanik
kurallarla isleyen bir makine gibi algilamus ve insanin ak-
liyla tiim evreni anlayabileceklerini ve evrenin icinde gizli
olan gergege vakif olabileceklerini diistinmiiglerdi. Oysa
gorelilik kuramiyla Einstein ve belirsizlik ilkesiyle Heisen-
berg, bu anlayisin dayanak noktalarini yiku. Aruk insan
icin erisilemeyecek nokta, bilinemeyecek seylerin varligi da
bilimsel olarak 6ne siiriilebiliyor ve hatta belirsizlik ilkesi
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bilimsel olarak kanitlanabiliyordu. Tiim bu gelismeler ay-
dinlanmanin ortaya ¢ikardigi liberal demokrasi anlayisina
ve onun dayanak noktalarina etki etti. Ardindan epistemo-
lojik kuramlarin sorgulanmasina ve bagka bir bilim felsefe-
sinin gelismesine yol act1.

“Kavram herhangi bir seyin zihindeki tasavourudur. Her kavra-
min bir secikligi bir de agikligs vardsr. Bir kavramn secikligi o
kavrami bagka kavramlardan ayiran niteliklerin belirginligidir.
Baska ifade ile bir kavramn delalet ettigi var olanin cergevesinin
ifadesidir. At kaviamini kus kavramindan; ozgiirliik kavramin
adalet kavramindan ayiran onlarn seciklikleridir. Kavramlar
sozgle ifade edildiginden, her kelime, temsil ettigi kavramin se-
cikligini gosterir. Bir kavramin agikligs ise o kavramin icerigidir.
Baska ifade ile o kavramin temsil ettigi var olan hakkindaki bil-
giler ve kanaatlerdir. Bir konu iizerinde yapilan tartismada ayn:
kelimeler, ayn: mantik kullanildigr halde ortaya bir anlasmaziik
¢tkryorsa, tartismaya katilanlarda, kullanilan kelimelerin tem-
sil ettigi kavramin agikliginda farklilik oldugu icindir. Bir “var
olan”in kavraminin segikligi bireylerde aynidir. Fakat acikligi
ayni olmaz. Bu farklilik; fertlerin bilgi edinmedeki alis giiciiniin,
duygularimin, inanglarinin ve on bilgilerinin farkliligindan kay-
naklanir. Disarida, ister dogrudan ister dolayls olsun zihne gelen
bilgi, bir forograf makinesi gibi aynen kaydedilmez; yukarida be-
lirttigim bireyin ozelliklerinin olusturdugu bir ortamda kazani-
lir. Bu bakimdan bir kavramin agikliginin fertlerde farkls olusu
insan tabiats geregidir. Yani dogal bir haldir. O halde bilgide
cokculuk (pliiralizme) kaginilmaz bir haldir” (Oner, 1998).

Iste giiniimiizde insan i¢in; demokrasinin, moderniteden
artakalan (eger kalmigsa) anlami, budur. Gergegin ne oldu-
gunu bildigimizi iddia edebiliriz, bunu savunabiliriz ama
daha bagindan sunu da bilmeliyiz ki ger¢ek olduguna inan-
digimiz seyi, her ne olursa olsun, ispat edemeyiz. Mutlak,
tek bir gergegin oldugu ve kafamizin karismadig bir diinya
dzleyebilirsiniz. Ama o diinyada, tek gercek olarak kabul
edilecek seyin, sizinkine ters olmast ve size dayaulmasi da
miimkiindiir. Bu durum pek ¢ok kez goriilmiistiir.

Biitiin bunlardan sonra demokrasiyle beraber; geride iyi
anlamda ozgiirliik, insan haklari, cogulculuk gibi degerler
kalirken, yiizeysellik, siglik, anlamsizlik ve kararsizliklar sisi
denilebilecek bir postmodern hayaleti de miras almis bu-
lunuyoruz.

Bir Hayalet Dolastyor Cok Zamandir Aramizda

Amag ne? Oliimiin kaginilmazligina batan bir diinyaya dogru
ilerleme hakkinda konusmak mi” (Walter Benjamin)?

[nsanin kendini tek tip bir kalip icinde kendine yabancilag-
mus, yalnizlasmis ve caresiz hissederek hayat icinden ¢ikil-
maz bir girdap olarak tasavvur etmesi, modernitenin ona bir
armaganidir. Bir cendereye kisturilmiglik ve en kétiisii bunu
kabullenmiglik. Modernite elestirilerini énceleyen ve aslin-
da bir liberal olmasina ragmen yigin toplumunun insan-
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lart tek tiplestirecegini fark eden Tocqueville, “Amerikada
Demokrasi” adli eserinde, demokrasinin eski rejime gore
getirilerini gérmekle beraber, bireyciligin ve dzgtirlugiin li-
beral demokrasiyle catisacagini da gormiistii. Demokratik
cogunluk, iktidari elinde bulundurdugunda, -her ne kadar
bu iktidar se¢imle mesru kilinmig bile olsa- cogunlukla uz-
lagmayan “azinliklarin bastirilmast” tehlikesi vardi.

20. yy in ikinci yarisindan beri birgok entelektiiel; pozi-
tivizmin, pragmatizmin ve bireyciligin toplum ve insan
saglig tizerindeki korkung etkisini elegtiriyor fakat somut
¢ozim Onerileri sunamiyorlar. Zaten aruk gitgide somut
bir diinyadan kopuyoruz. Yasadigimiz her seyin saydamlas-
g1, sanal bir topluluga déniistii diinya. Béyle yiizeysel ve
akigkan bir diinyada, gercekler bir bir ortadan kalkmigken
somut c¢oziimlerden, 6nerilerden s6z etmek safdillik olsa
gerek.

Kapitalist diizenin, ilerlemecilik fikri, insanin akliyla siirekli
ileriye gidecegini ve gelisecegini sdyledi bize. Buna inandik.
Inanmayip da ne yapacakuk; Bauli toplumlar teknolojik
ve refah diizeyi olarak bizden ¢ok ileri bir konumdaydilar.
Oysa kendi yaratuklart diizenin ¢ikmazlarinda ¢irpindik-
larindan uzun bir siire haberimiz olmadi. Bugiin, Diinya
Saglik Orgﬁtﬁnﬁn verilerine gore, en yaygin hastalik psi-
kiyatrik bozukluklardir. Kapitalist toplum, bireycilik ad:
altnda, insanlari kendilerine yabancilagtird. Inanglarlndan
ve dogadan kopardi. Insan, doganin efendisi konumuna
yiikselerek bilimi putlastirdi. Dogaya hitkmetmeye ve onu
titketmeye bagladi.

“Ulerlemenin bolluk, szgiirliik ve esitlige dogru bir gidis oldugu ve
bu ii¢ amacin birbirine siki stkrya bagls bulundugu fikri, taribin
stirekli bir bicimde ¢iiriittiigii bir ideolojiden bagka bir sey degil-
dir” (Touraine, 1994).

Bugiin her ne kadar bircok batili entelektiiel mevcut diize-
ne elegtiri getirse de, bizler ihtiyacimiz olan agilimlar: ya-
pabilmekten ne yazik ki mahrumuz. Bati entelejansiyas,
bir ¢ikmaz sokakta oldugunun farkinda olmasina ragmen
sistemlerini sadece elestirmekle mesgul. Elestirilerin yo-
gunlasug alanlarda kismi ¢éziim onerileri tiretiyorlar ama
temel bir paradigma degisikligi fikrinden oldukga uzaklar.
Getirilen kismi ¢oziim dnerileri, baskin medya ve iletisim
tekelinin engellemelerini asmay1 basarsa bile dar bir kesim
icin tizerinde durulmaya deger olabiliyor ancak. Islam diin-
yast ise, modernitenin kazanimlari ve sorunlarini degerlen-
dirmekten ve anlamaktan uzak kaldigindan, bu ihtiyaglar
tizerinde kafa yoramiyor.

Opyleyse Islam diistincesi agisindan yapilmast gereken, ay-
dinlanma, modernite ve bati toplumu hakkinda dogru ve
direke bilgilerle bir an 6nce donanmak ve bu kazanimlar:
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reddetmek yerine kendi medeniyetine ne sekilde uyarlaya-
cagy tizerinde fikir iiretmek olmalidir.

Demokrasi Islam Ile Bagdagir ms?

“Hig siiphesiz, senden once de el¢iler gonderdik ve onlara da egler
ve cocuklar verdik. Allahin izni olmadikea hicbir peygamberin
bir mucize gostermesi diisiiniilemez. Her ¢aga izgii vahyi bir me-

saj vardir” (Rad, 13/38).

Demokrasi Islam ile bagdasir mi? Bu soru soruldugunda;
verilen yanit, son zamanlarda farklilagti. Eskiden fazla dii-
sinmeden reddedilirdi. Simdiyse genellikle kabul ediliyor
ve [slam'da da “stira” vardir “segim” vardir yanitlart veriliyor.
Stira konusunda da bazi yanlis anlamalar, kétii niyetli ve
tutucu yaklagimlar sergiledik tarih igerisinde. Stra kavra-
mi, sadece ulemadan olusan bir danisma kuruluna indir-
generek, totaliter rejimlere zemin olusturuldu ytizyillarca.
Ornegin Prof. Fazlur Rahman, birgok makalesinde “stira”
kavramini ve tarihi agidan Islam disiiniirlerinin konuya
yaklagimlarini inceleyerek sdyle demektedir;

“Kur'an; Miislim toplumunun roliinii, belirli bir tiir sosyo-siyasi
diizen kurmak ve agiriliklar: dengelemek olarak tanimlamignr,
bu toplumun i¢ hayat ve yapis: basindan sonuna eyitlikei ve agik
olacak; seckincilikle ve gizlilikle sinirlandirilmayacaktir ve bu
toplumun dihili hayatr ve davransslars, yardimlasma, fedakaritk
ve ishirligi eksenine oturacaktir. Kuran, toplumsal hayata esit
katilimlar: acisindan, erkek ya da hanim bir inanan ile dige-
ri arasinda hicbir ayirim gozetmez. Buna wygun olarak Kur'an,
toplumun yasama veya karar verme siirecinin yolunu gostermek
icin sira’ ilkesini koymugstur. Ancak maalesef, asirlardan beri,
Bslam'in rubunu ve diinya goviisiinii goz ardr ederek digaridan
ithal edilen yanlss yapilar ve uygulamalardan dolays, siranin ni-
teligi hususunda Miisliimanlar arasinda korkung bir yanls fikir
boy gostermigtir. Yayginlikla kabul edilen fikre gore sira, tek bir
sahsin, idarenin bagimdakinin, kendisince de bilgi sahibi olarak
gordiigii ama tavsiyelerini wygulamakia hicbir zorunluluk tas:-
madig sabislara danismast anlamina gelir. Her seyden ince, bu
sema, siira ilkesinin ongordiigii yapryr tamamen saptirir. Kuran
inananlar: ‘meseleleri karsilikly danisma ile karara baglayanlar’
(emrubum siira beynehum), olarak resmeder(Sira, 42/38). Bu
durumda siira, bir sahsin baskalarindan tavsiye veya fikir iste-
mesi anlamina gelmeyip; esit zeminde karsilikly danismay: ifade
eder. Bu da agikea devlet bagkaninin veya yiiriitmenin basinin,
siira yoluyla varilan karart kolay kolay reddedemeyecegi anlams-
na gelir” (Rahman, 2002).

Demobkrasiyi secimden ibaret zannettigimiz ve sadece dis
goriiniisiini izledigimiz icin bu kaniya variyoruz. Durum
korlerin fili tarif etmelerine benziyor. Oysa giiniimiizde de-
mokrasi sadece bir yénetim bigimi veya iktidarlarin megru-
iyet kazanma yontemi degil, bir anlayis, hayat ve diinyayz,
insani ve toplumu anlamak i¢in akli kullanirken bagvurulan
bir yaklagimdir.
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Demokrasi, C)zgﬁrliik ve Islami Yenilenme Sorunu

Cagdas demokrasinin temelinde, hicbir fikrin, kanitlana-
maz olusu yatar. Bu gérelilik durumu, dogal olarak tiim
fikirlere yasama hakk: tanir. Béylelikle dogru oldugunu dii-
stinsek bile kendi fikirlerimizi bagkalarina dayatamaz, yan-
lis olduklarina inansak bile baska fikirlerin savunulmasini
ve yasamasini dnleyemeyiz.

Bu fikir ilk bakista Islam’la catistyormus gibi goziikse de
aslinda oziine inilerek degerlendirilmesi, analiz edilmesi ge-
rekli bir konudur. 1slamiyet’te; mutlak dogru oldugu kabul
edilen, kutsal yani tarugilmaz, sorgulanamaz bir kitap ve
bu kitabin emrettikleri vardir. Ancak Kur’an, insan faktorii
devreye girmeden hayat bulamaz, fikre ve hitkme déniis-
mez. Bir olgunun varligi 6zne gerektirir. Ozne sorunlari-
na ¢oziim aradify Slciide, verileri degerlendirir ve fikirler
olusturur. Diisiinme eylemi ger¢eklesmeden, Kur'an dev-
reye girmeyecektir. Eylem ise mutlaka bir 6zne gerektirdi-
ginden, her diisiince 6zneldir. Ozne; diisiince {iretimini,
gecmisten gelen bilgi birikimi, bilingalt, kiiltiir ve mitsel
on kabullerini devre digt birakarak gerceklestiremez. Aklin
tim iiretimleri 6zneldir, objektif olamaz. Bu sebeple, in-
sanin kendi 6znel birikimiyle yorumlayarak elde ettigi so-
nuglart “Kur’an’in mutlak dogrusu budur.” diyerek ortaya
koymast gercekei olmaz. Konusan Kur'an degil, 6zne ola-
rak insandir. Ortaya konulan sey insanin aklinin iiretimidir
ve yanilabilir. Zaman igerisinde degisebilir. Yargilarimiz1
Kur’an’a dayanarak gelistirsek bile, “Bu, Kur'an’in emridir.”
diyemeyiz, ¢linkii icerisinde 6zne olarak bizim dnyargila-
rimiz, bilgi birikimimiz, bilingaltimiz, yontemimiz ve algt
yeteneklerimiz gibi pek ¢ok unsur vardir. Bu sebeple Kur'an
ile ilgili yargilarimizi, 6zne olarak “Bizim Kur'andan anla-
diklarimiz” seklinde adlandirmaliyiz.

Bu durumda “Farkli/degisik misliimanliklar” ihtimal
dahiline girer ki bu Islam’in Allah nezdinde bir olmasint
etkilemez. Hig¢ kimsenin “Sadece benim anladigim miislii-
manlik dogrudur, geri kalan yanlistur.” deme hakk: yokeur.
Elbette dini diisiince farkliliklari, tartigilabilir. Fakat kimse-
yi yasanusindan, inanigindan dolay: yargilayamaz, kisitlaya-
mayz. Farkli [slam anlayislarina da ateizme de diger dinlere
de hogsgoriilii davranmali ve yasama hakk: vermeliyiz. Bu
anlayist kabullenmek bir “Islam Demokrasisi” kurma firsa-
tint verir. Batt demokerasisi, kurumsal kiliseye karst, dogma-
lara ve hurafelere karst yapilmis bir ayaklanma sonucunda
gelismistir. [slam diinyasinda, kurumsal din adami kavrami
yoktur. Iktidarlarin mesruiyeti, Allah’a dayanmaz. Hurafe-
ler ve dogmalara gelince; bunlar her ne kadar din dis1 da
olsalar tarihin tizerimize dretiigii agir bir dreii gibi bizi kap-
lamus, sanki genlerimize iglemistir ve savasilmasi gereken
diisman budur. Seytan i¢imizdedir. Kendini, Islami bir
ortiide sunmakra ve bize uydurma bir din yagatmakradir.
Ancak bu diismanla savagarak hoggoriisiizliik, anlayigsizlik
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ve zuliimden kurtulabiliriz. Anlagilacagi gibi; “Herkes icin
dzgiirliik.” 8ncelikle miisliimanlarin savunmasi gereken bir

ilkedir.

Modernizmin bireyci ve pragmatist anlayisiyla dogmus
ve yogrulmug demokrasisi, Islam’la elbette uyusmaz. Bu
demokrasi anlayisinin ve modernitenin eksikleri, Batrda
da goriilmekeedir aruk. Bizim yapmamiz gerecken “yeni
diisman’lar aramaktan ziyade tiim insanliga hizmet ede-
bilecek akli iiretmektir. Roger Garaudy, liberal demokra-
sinin eksikliklerini, sahte demokrasi olarak adlandirirken
bir yandan da gergek demokrasiye Islam ile erisilebilecegini
savunmustu.

“Batz tipi sahte demokrasi, “bireysellik’, yani bireylerin bencil ya-
rarlarmin savunulmast iizerine kurulmugtur. Siirekli bir bicimde
imtiyazglilarin haklarmi savunmaktan bagka bir sey yapmadig
halde, insan haklarim: savundugunu iddia etmesi, yalandan bas-
ka bir sey degildir (Garaudy, 1998).

Liberal demokrasinin, servet transferinden daha iyi yaptigt
bir is yoktur. Bu baglamda insan haklari, gevre sorunlari,
bireyin yalnizlasmast, yabancilasmasi, kimlik sorunlari, ai-
diyet sorunlari, saglik sorunlari, diinyanin biiyiik kisminda
siiregelen aclik ve sefalet, savas ve teror liberal demokra-
silerin ve kapitalizmin ¢dzebilecegi konular degildir. Ciin-
kit bizzat ortaya koyduklari sistem bu sorunlart yaratmis
veya arttirmistir. Bugiin diinyanin her zamanki gibi Islam’a
ihtiyact var. Yani barisa ve farkliliklara ragmen bir biitiin
olabilmeye.

“Tiim diinyada, her cocuk, her kadm, her erkek, etnik, sosyal ve
dini kokeni ne olursa olsun, tiim ekonomik, politik, kiiltiirel, dini
olanaklardan yararlanabiliyor ve icinde tasidigs tiim insani zen-
ginlikleri tam olarak gelistirebiliyorsa, iste gercek demokrasiden
ancak o zaman siz edilebilir” (Garaudy, 1998).
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Kazim Karabekir,
1905-1907 yillarinda
Manastir'da yiizbasi riitbe-
siyle Avcr Taburlarinda staj
yapug sirada, Enver Bey’le
sik sik goriiserek, her tiirlii
fenaligin bag1 olarak gordii-
gii Sultan Hamid’in orta-
dan kaldirilmas: gerektigi
fikrini tekrarlar. Ona gore,
“ Alemdar ordusu gibi

bir hiirriyet ordusu olus-
turarak, Sultan Hamid’i
devirmek” bu isin tek ¢ikar
yoludur.
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KAZIM KARABEKIR’IN
31 MART HATIRALARI
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Kazim Karabekir ve Ittihat - Te-
rakki Cemiyeti

31 Mart hadisesi ile ilgili hatrat seri-
mize bu defa Kazim Karabekir ‘in hat-
rat1 ile devam ediyoruz.

[rrihad ve Terakki Cemiyeti ile ilgili
aragtirmalarda, Kazim Karabekir ’in
ismi pek gegmemektedir. Ancak, “Irti-
had ve Terakki Cemiyeti 1896-1909 ”
adiyla yayinlamis oldugu hatiralarinda
Kazim Karabekir, Cemiyetin asil niive-
sini Enver Pasaile kendisinin olusturdu-
gunu ifade etmektedir. Kazim Karabe-
kir, 1905-1907 yillarinda Manasurda
ylizbagi riitbesiyle Aver Taburlarinda
staj yapugy sirada, Enver Bey'le sik stk
goriserek, her tirlt fenaligin basi ola-
rak gordiigii Sultan Hamid’in ortadan
kaldirilmasi gerektigi fikrini tekrarlar.
Ona gore, “ Alemdar ordusu gibi bir
hiirriyet ordusu olusturarak, = Sultan
Hamid’i devirmek” bu isin tek ¢ikar

yoludur. Hauralarina gore, Selanikden
cikarak Sultani deviren hareketin fikir
babas: kendisidir.

Bu maksatla, Tttihad ve Terakki’nin bir
subesini Manastirda olustururlar. Ce-
miyetin isareti, parolayla birlikte sag
elin bas ve sahadet parmaginin gogiis
tistiinde bir hilal gibi birlegtirilmesidir.
Enver Bey’in buldugu bu isaret Kazim
Karabekir'i rahatsiz eder ve Enver Bey'e:

“-Bu hilal! Tuhaf. Baska bir isaret bu-
lamadin m2? Isin iginde Islamcilik ce-
reyant mi var?” diye sorarak parolayi
yadirgadigini ifade eder. (sayfa: 135)

Bu rahatsizligini ilerleyen sayfalarda da
tekrarlar. “Cemiyetin ismine ilk “Hi-
lal” denilmesi, sonra bunun isaret ola-
rak kabulii, harice karsi da Islamcilik
zihniyetini géstereceginden mahzurlu

bulunarak kaldirildigt halde, hiirri-

yetin ilanini miiteakip Enver Bey’in

113 &



bagina hilal takmasi, bazi zabitlere de
bu isareti baglarina taktrmast sayant
hayrettir. Hayli sonralari cemiyetin
ileri gelenlerinden bir kismi mason ol-
duklar: halde, bir taraftan da ittihads
Islam siyaseti bagladi. Enver Bey, Har-
biye Naziri, sonra da Cihan Harbinde
baskumandan vekili olunca bu siyase-
tin bagina gecti. Cihad ilanina kadar da
yliriittil.” (sayfa:187-188) Bu, Cemiyet
icindeki gdriis ayriliklarinin semboller
tizerinden ifadesiydi.

Kazim Karabekir hatiratinda, bilinen
pek cok Ittihatcyr (Resneli Niyazi, Auf
bey gibi) Cemiyete kendisinin “cahlif”
ettigini soylemektedir. Bu arada tegki-
lain Manastr disinda ¢ok zayif kaldi-
gint tespit ederek, teskilatn Uskiipten
Edirne’ye, Istanbuldan Anadolu’ya
kadar pek ¢ok yerde orgiitlenmesini de
kendisinin sagladigini iddia etmektedir.

1907 yilinda Istanbul’a tayin olan
Kazim Karabekir, burada, Ittihad ve
Terakki ~Cemiyeti’'nin
sini saglar. Fedai gruplari olusturur.
10 Temmuzdan Mesrutiyetin ila-
nina kadar olan dénemde Selanik
ve Manasurda olup bitenden haber
alamaz. Mesrutiyetin ilanindan son-

orglitlenme-

ra [stanbul’a gelen ve govde gosterisi
yapan Cemiyet merkez azalariyla go-
riismeler yapar, Abdiilhamid devrilene
kadar kendilerini gizlemedikleri icin
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Kazim Karabekir'in 31 Mart Hatiralar:

onlart elestirir. Hatiratinda, 10 Tem-
muzdan 31 Mart’a kadar gecen dénem
hakkinda kisaca gozlemlerini aktaran
Kazim Karabekir, 31 Mart'ta meydana
gelen olaylarin miisebbibi olarak bagta
Mizan, Serbesti ve Volkan gazeteleri-
nin yayinlarini gésterir.

Nihayet, Hareket Ordusu’nun
[stanbul’a gelisi ve kendisinin roliinit
anlatugy hatiralariyla kitabini sonlandi-
rir. “Irtihad ve Terakki Cemiyeti 1896-
1909 7 adiyla 1945 yilinda yayimlanan
bahis konusu hatiratin V.Bsliimiinde
31 Mart Hadisesi ile ilgili olarak anlat-
mis oldugu hauralar bu kitaptan alin-
tlanmugtir.

Ittihad ve Terakki Cemiyeti
1896-1909
Kazim KARABEKIR

31 Mart'in Cikigt

1 Nisan 1325 Mizan 31 Mart isyanini
bir Bagmakale ile tes’it ediyor :
Inkilab: Salih

Tesekkiirat1 bipayan

“Secaatleri dasitani alem olan Osmanl
askeri diin tarihi 4lemde goriilmemis
bir fazilet gosterdi.” diye bagliyor ve
“Binaenaleyh sunufu muhtelifei aske-
riyenin ibrazina muvaffak olduklart
hamiyeti sahiha ile fazileti kavmiyeden
nasi kari’lerimiz namina vekaleten ve
kendi naminiza asaleten, ferden ferda
ctimlesinin pak alinlarint 6perek Os-
manli ordusuna arzi tizimat eyleriz.”

diye tebrik de ediyor.

Sonraki makalede “Inkilab ve selimeti
devlet ve millet” bagligi altinda :

“Inkilabi hayrimiz gayretullah zuhuru
ile asker kahramanlarinin ve Arnavut
kardeslerimizin miicadeleleri sayesin-
de husulpezir olmustu. O vakit millet
heniiz uykuda idi. Kurbant hiirriyet
Hasan Fehmi Beyin cenazesi miinase-
betiyle millet ayaklandi. Fakat o giin

millet yalniz idi. Diin millet ile asker
beraber olarak izhar1 viicud etti. Dev-
let de su musafahai umumiyeyi takdir
etti. Arttk viicudu Osmani tekem-
miil etti demektir.“ dedikten sonra :
“Diinkii giin Istanbul'da biitiin Meh-
metgiklerimiz yalniz ¢avuglarinin ku-
mandasi tahtinda kiyam ettikleri halde
ecnebilere, gayri mislimlere, cargilara,
magazalara... hasili kimsenin canina,
malina, 1rzina, hiirriyetine zerre kadar
tecaviiz etmeksizin megra bir hitk{imet
husule getirdiler. Biiyiik zabitlerini i¢-
lerine almamuislar. Ciinkii yine Meh-
metgiklerimizin, Bayramciklarimizin,
gayretullahin husule getirdigi Temmuz
inkilabini bazi kimseler benimseyerek
kanunlarin, seraiti muhammediyenin
iistiine bile kendilerini hakim mutlak
olmak zaami baulina sapmuglar idi.
Mehmetgiklerimiz bunu hayreti 4leme
gostermeye  muvaffak  olmuglardir.
Hiiktimetimiz bunun kadrini takdir
ederek diinkii giin hareket eden aske-
re ait olarak ilan1 viiciip tahtinda bu-
lunan affi umumiyi hattt hiitmayun ile
ilan etmigtir...”

Daha asagilarda : “Nisan inkilab1” bas-
lig1 altinda :

“Hilmi Paga kabinesi hamiyeti milliyei
Osmaniye galeyan: sevkile sukut et-
mistir...” gibi hezeyanlar.

2 Nisan gazetelerinde yeni kabine hak-
kinda hatt hiimayun var. Kabine goyle :

Sadrazam : Tevfik Pasa

Seyhiilislam : Ziyaettin Efendi
Harbiye Nazir1 : Ethem Pasa

Bahriye Nazirt : Emin Paga

Hariciye Nezaretine ipkaen : Rifat Pasa
Evkaf Nezaretine ipkaen : Halil Hima-
de Paga

Suray1 Devlet Riyasetine : Zihni Pasa
Adliye Nezaretine : Hasan Fehmi Paga
Ticaret ve Nafia Nezaretine ipkaen :
Gabriyel Efendi

Maarif Nezaretine ipkaen : Apdurrah-
man Bey

Maliye Nezaretine :
Nazir1 Nuri Bey

Tekaiit Sandigt
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Mizan “Inkildbimizin yeni safhasi”
bagligi altnda sunlar yaziyor :
“Inkalabt  hayrimizin  birinci sathasi
gibi bu defaki kiyam dahi tevarihi gar-
biyede emsali gériilmemis bur sureti
hasenede husulpezil olmustur... [ste
giivendikleri taburlar galeyan: hamiye-
ti milliyede geri kalmak s6yle dursun,
on ayak oldular... “ Bir dini vaaz gibi
devamla ve Ittihad ve Terakki cemiyeti
batirilmakea.

Matbuat mitingi emri ahire gadar geri
birakildigini gazeteler ilan ediyor. Yeni
kabinenin beyannamesinin negri belki
de mitingin akdine bile lizum birak-
maz diyorlar.

3 Nisan, Mizanda Siileyman Nazif’in
isyani takbih eden bir mektubu var.
Celadet gostermisti. Mizan  isyant
tasvib eder mahiyette ¢irkin bir cevap
veriyor.

6 Nisan, Mizan Bagmakalesinde
“Kari’lerimize ihtar” bagligi altunda su
sartlar var :

“Ortalikda cereyan eden aracif meya-
ninda giiyA vak'ai ahirede benim met-
halim oldugu iddas: bile mevcut imis

Haberi olmadigini ve 31 Mart isyanin-
da sabahleyin saat 3,5 da (Alaturka)
Képrii tizerine ¢tkmadan nce haberi
olmadigini “Ebhiilulema” bendi dahi
(Yeni Gazetenin) nin (Miitareke) sine
cevap ve mukabele ciimlesinden ibaret
oldugunu imzasiyle (Mehmet Murat)
Bey yaziyor.

7 Nisan gazetelerinde su mithim hava-
dis var :

Bazi gazeteler tarafindan vukubulan
istilim {izerine cevaben varid olmustur :

Ikinci ve Ugiincii ordulardan miirettep
firkalar kemali siir'atle burada ictima
etmektedirler. Tegkil edilmekte olan
ordugahlar hamaseti Osmaniyeden bir
niimune gosteriyor. [stanbul asayisinin
bir stirati berkiye ile iade ve istikrari
bu mitkemmel ordunun birinci emeli-
dir. Ahval herhalde sayani memnuni-
yettir.

Catalca Kumandan: Hifz:

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008

Kazim Karabekir'in 31 Mart Hatiralart

Hareket Ordusu Nasil Tegekkiil
Etti ?

[stanbulda megrutiyet aleyhtarlarinin,
gerek sarayin gerekse dis diismanlari-
muzin tegviki ile bir irtica yaparak mes-
rutiyet taraftarlarini bogmak isteyecek-
lerini hi¢bir zaman diisiincemden uzak
tutmadim. Fakat bunu Ittihad ve Te-
rakki Umumi Merkez'ne ve Istanbul’a
gelen murahhaslarina  anlatamadim.
Bunun tizerine en mithim bir merkez
olan Edirnede toplu bulunan iigiincii
fikra erkdni harpligine gelmekligimi,
orada ki samimi arkadaslarimin da
arzusu eklenmesiyle kabul ettim. Ilk
is, Dedeaga¢’tan Catalca’'ya kadar si-
mendiifer muhafizligina konmus olan
Istanbul’dan gelmis alayli zabitler ku-
mandasindaki taburlart mekeepli ellere
verirdim. Gece giindiiz zabit ve efrad-
la caligarak biitiin ruhlariyla kendime
bagladim. Bu baglar o kadar kuvvetli
idi ki, vakit vakit bilhassa Istanbul'da
irtica ¢ikugr zaman biitiin firkamla
askerlerim benim emrimden ¢ikmaya-
caklarint her vasita ile bana bildirdiler.
Edirne’ye irtica haberi geldigi zaman
her tarafta biiyiik bir saskinlik basladi.
Ciinkii haftalardan beri alinan haberler
irticanin Trakyada da ¢ikacagini goste-
riyordu. Ittihad ve Terakki merkezinde
bulunan arkadaglar, ki bir kismi zabitti,
etrafima toplanarak vaziyetin vahimli-
gini ve bunun kargisinda benden me-

det beklediklerini sdylediler.

Dedim: Evvela ilk trenle Istanbul’a
iki arkadas gonderelim ve irticain ma-

hiyetini anlayalim. Olmasin ki oraca
bastirilmast miimkiin bir seydir. Firka
gayreti ile Ittihatgilar ordulari hare-
kete getirerek felakete sebep olsunlar.
Ben de firkamin hareketi icin l4zim
gelen hazirliklara baglayayim. Buraca
yapilacak sey birinci siikunettir. Telag
gosterilmemeli. Tkincisi bazi arkadas-
larin nefer kiyafetine girerek askerleri
yakindan dinlemelidir. Ben kendi fir-
kamdan eminim. Diger garnizonun
siki dinlenmeli ve zabitler siki temasta
bulanmalidir.

Teklifim kabul edildi. Bizim evde top-
lanmistik. Burada, Ismet, Seyfi, Jan-
darma Yiizbasi Rafet, Topcu Yiizbast
Sabri, sivillerden Faik Beylerde vardi.
Topgu Yiizbagt Sabri Beyle Faik Beyin
Istanbul’a kiyafer degistirerek gonde-
rilmesine karar verdik. Bir ka¢ da agik

sifre (kod) verdik.

Ertesi giin bu arkadaglar (annem has-
tadir) yAni (irtica miithistir, hareket
lazim) dir sifresini verdiler.

Derhal kuvvetleri ve kitalart hazirla-
dik. Firkanin kumandani Tevfik Pasa
Istanbul'da izinli idi. Liva kumanda-
nt Sevket Turgut Pasaya kumanday:
almasini teklif ettim. Memnuniyetle
kabul ettiler. Ordu kumandani Salih
Paga vaziyetten pek endiseli idi. Evvela
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kendisinin hapsedilmesini sonra hare-

ket edilmesini sdyledi.

Dedim: Pagam bu hareketi yapacagiz,
askeri mertebe silsilesini bozmak iste-
miyoruz. Fakat mecbur kalirsak bunu
da yapacagiz. Ciinkii mahvolacak yal-
nizca megrutiyet degil, biitiin mekeepli
zabitler, sonrada biitiin millet ve va-
tandir. Degil hareketimiz i¢in taraftar
olmamak, ordunun bagina ge¢mek si-
zin icin biiyiik bir vazife ve bir sereftir.
Kitalar trene binmek iizeredir.

Ordu kumandant bu gafi yaparken
ordu erkini harbiyesinden Vehip Bey
(Vehip Pasa) Selanik’le makine basinda
daha miithigini yapmus.

Kendisi ti¢tinci ordudan yeni geldi-
ginden ikinci ordunun vaziyetini ve
benim mevkiimi bilmiyordu. Selanik’te
ordu erkini harbiyesi bizim ordudan
da harekete istirak istemis. Vehip Bey
de : “Bu ordu miirteciler elindedir,
buradan timit beklemeyiniz” cevabint
vermis. Bu haber tabii ii¢iincii orduyu
ve cemiyet umumi merkezini fena sars-
mis. Bunu haber alinca, yapug hatay:
hazirlanan kitalart gostererek ve aksa-
ma yola cikacagimizi bildirerek anlat-
tm ve beraberce telgrathaneye giderek
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Selanik’te ti¢tincii ordu erkini harbiye-
sine hatasini tashih ve firkamizin hare-
ket etmekte oldugunu bildirdik.

[stanbul’a Hareket

(3 Nisan 1325) Ilk trene on ikinci
alayin iki taburu ile ben de binerek
Catalca’ya indik. (4 Nisan sabah 6'da)
Orada iigiincii ordunun ilk treni ile
gelen Erkdni harp Muhtar Beyle (Se-
hit Muhtar Bey) iki ordunun cephesini
taksim ettik. Istanbul cephesini {igiin-
cii ordu kitaat ile kendisi, Beyoglu ve
Yildiz cephesini de sol cenahi alarak
ikinci ordu kitaati ile ben temine karar

verdik.

Catalca askeri, bizden evvel padisaha
arzi tazimat igin Istanbul’a cekilmisti.
Miisademesiz bu hatt1 gecerek vaziyete

hakim olduk.

Bu askerlerin iadesi i¢cin Nazim Pasa-
nin Catalca kumandanligina emrine
karst (képriiler yikilmusur, ikinci ve
tigiincii ordular kitaat gelmektedir,
Catalca askeri artuk gelemez, yola ¢i-
karlarsa gonderenler mes'ul olacakur)
tarzinda cevap yazdik.

Askerimiz arasinda [stanbul'dan gelen
sarikli, kisveli insanlarin ve gazetelerin

zehir sagugini goriince bu kabil in-
sanlar1 tevkif, gazeteleri de yaktirdim.
Yapilan propagandanin en zehirlisi
(Istanbul’da oldiiriilen zabitler kabuk-
lu (siinnetsiz) imis ciimlesi idi.) Bu
ciimle, hareket esnasinda benimde isi-
me yaradi.

Benim staj miiddetim olan iki yil
Manastirda ii¢iincii ordu kitalarinda
geemisti. Staj yaptugim {iglincii aver ta-
buru da Istanbul'da asiler arasinda idi.
Yeri de Tas kigla idi. Ikinci orduya mes-
rutiyetin ilanindan sonra gelmistim.
Birkag ay da burada hizmet etmistim.
Bu ordunun zapturapt daha yiiksek
fakat hi¢ miisademe gormemislerdi.
Ugiincii ordunun pek pigkin olan her
ii¢ avel taburunun da Istanbulda na-
sil bozuldugunu ve irticaa alet olarak
diger kitalart beraber siiriikledigini dii-
siinerek, ben Hareket Ordusu Erkan-1
harbiyesine su teklif de bulundum :

(Fikralart miirettep yapmak muvafik-
tir. Bu suretle gerek Istanbul’a, ve ge-
rekse Beyoglu ve Yildiz'a kargt her iki
ordu da istirak etmis bulunur. Birinin
zapturapti digerinin miisademe kudre-
ti bu suretle birbirine eklenerek muvaf-

fakiyet daha kolay elde edilir.)

Her iki orduyu yakindan tanidigimdan
bu teklifim muvafik goriilerek kabul
olundu.

Beyoglu ve Yildiz'a karsi emrimizdeki
miirettep ikinci firka gonderildi. 10
Nisanda firkamiz Silahtaraga civarin-
da toplands, ve asilerin toplu bulun-
dugu Tas kisla ve Taksim kiglalarina
kargt hareket ve Yildiz'1 tarassut etmek
tizere vaziyet ald1. 11 Nisan da her iki
kisla da siddetli miidafaaya basladi.
Bunu uzun stirmesi Yildizin askerini
ve Abdiilhamid’i cesaretlendirebilirdi.
Karargihimizi Pangalti Harbiye mek-
tebinde tesis etmistik. Ben su hareketi
firka kumandanim Sevket Turgut Paga-
ya teklif ettim :

“Yildizla Tas kislasinin arasini biran
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evvel kesmeliyiz. Ne Kababut (simdiki
Hiirriyeti Ebediye tepesi) civarindaki
ihtiyat kuvvetimiz, ne de Yildiz'1 taras-
sut eden siivari alaylarimiz miisademe
aksama kadar bitmez ise Yildiz aske-
rinin yardimina ve Abdiilhamid’in isi
actktan agiga ele almasina mani ola-
maz. Thtimal gece kitalarimiz arasina
da bir ¢ok miirteciler sarikli veya sair
kiyafetlerde dalarak fesat sagmaya ca-
lisacaklardir. Vaziyeti bu fenalikdan
korumak i¢in Magka sirtlarint kuvvetli
tutmaliyiz. Bunun igin firka karargahi
ile Tegvikiye Camisi cihetine gidelim
ve eldeki kuvvetle Magka kiglasini isgal
ettirelim. Bu suretle hem o cihetten Tas
kislay1 topeu ile dogdiiriiriiz, cabuk su-
kutunu temin ederiz, hem de Yildiz'la
arasina girerek rabitayt keser Yildizin
cesaretini kirariz.”

Bu teklifimi Sevket Turgut Pasa pek
muvafik buldugu gibi yanimizdaki
Enver Bey de pek begendi. Ciinkii Tas
kisla pek siddetli mukabele ediyordu.
Harbiye mektebi manej talimhanesin-
deki toplu miifrezesi bir hayli telefat
vererek ma'nen sarsilmisti. Tas kigla-
daki avcilarin yillarca miisademelerde
miithis yetistigini ikimizde bunlarla
hayli miisademeler yaparak bilirdik.
Miisademe geceye kalirsa bunlarin
mukabil taarruza gececeklerine ikimi-
zin de siiphesi yoktu.

Hemen atlara bindik ve Tegvikiye ca-
minin 6niine geldik. Firka flamasini
da parmaklikli kulube ciheti nihayet
oniine dikeik.

Vaziyet tetkik ederken t¢iincii orduya
mensup bir batarya kumandani telag-
la ve yaya olarak yanimiza gelerek pek
fena bir haber verdi :

“Bataryamin vaziyeti fecidir. Ne yapa-
cagimu sasirdim. Yildiz askerleri silahlt
olarak geldiler, toplarin tizerine otur-
dular, ates ettiginiz din kardesinizdir,
ne yapiyorsunuz diye bagrigmalar ve
tekbir getirmeleri bizim askeri sagirtt.
Ates kestiler ve birbirleri ile konus-
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maya, anlagmaya bagladilar. Batarya
elimizden ¢ikmistir. Askerimizin de
Yildiz askeri ile anlasarak asiler tarafi-
na gecmelerinden korkarak sagkin bir

halde geldim. “

Bu miithis haber karargahimizi fena
sarsti. Kaybedilecek dakika hareket
ordusunun feci bozgunlugunun bag-
langic1 olabilirdi. Karargihla buraya
tam vaktinde yetistigimize hamdettim.
Kumandanima dedim :

“Pasam bana miisaade batarya yanina
kosayim, vaziyeti bizzat goriip ele al-
maltyim. Karargah burada kalsin”

Miisaade alarak batarya kumanda-
nt ile birlikte kosarak batarya yanina
yliriidiim. Batarya Macka caddesi ile
Tegvikiyeden Besiktag’a inen yolu bir-
lestiren ilk sokak agzinda Tas kiglaya
karst yer almustr.

Bizim kosarak geldigimizi gdren Yil-
diz askerlerinden bir kismi bize dogru
kostular ve etrafimizi el ele tutulur bir
mesafede sarverdiler.

Haykirigtyorlardi: “Giinah degil mi?
Din kardeslerini birbirine vurduruyor-
sunuz. Tag kisladakiler de Islam degil
mi?”

Her kafadan bir ses ¢ikiyordu. Pek ¢a-
buk ve tlsimli bir sézle bunlari teskin
etmek gerekti. Aksi halde bir stingisii-
ni diirtii verir veya arkadan biri “vu-
run ne duruyorsunuz? “ diyebilirdi.

Sesim ¢iktgr kadar haykirdim :

“Ey din kardeslerim. Bende bunun
icin kosarak geldim. Sebep olanlar
Allah’in gazabina ugrasinlar. Biz hu-
dutlar bogalttik da buralara geldik. Bu
isi cabuk hal edelim ve yine yerimize
dénelim, sizlerde yine kiglalarinizda
Istanbul’da kalin. Bizim zabitlerimiz de
askerlerimiz de elhamdalillah hepimiz
islamiz.”

Dedim: Pagam bu hareketi
yapacagiz, askeri mertebe
silsilesini bozmak istemi-
yoruz. Fakat mecbur ka-
lirsak bunu da yapacagz.
Ciinkii mahvolacak yalniz-
ca megrutiyet degil, biitiin
mektepli zabitler, sonrada
biitiin millet ve vatandir.

“Biz de Islamiz elhamdulillah” diye
bagrismalar basladi, ve her agizdan bir
soz cikiyordu. Bu aralik gayet giizel bir
arap kisragina binmis bir cavus da pey-
da oldu. Tiifegi yok belinde kasaturast
var. Elebasi Hamdi Cavus imis.

Dedim : “Asker kardeglerim, bu boyle
olmaz evveld ben sdyliyeyim sonra siz
arkadaslariniz

icinizden  sececeginiz

bana cevap versin.

Buna razi oldular ve boliik emini
Ahmet’i sectiler.

Dedim : “Istanbul askerlerinin arasina
bazt Ermeniler sarik sararak asker el-
bisesi giyerek karigmiglar. Ordumuzu
fesada vererek memleketimizi mahvet-
mek icin zabitlerimizden bir ¢oklarini
da oldiirmiisler. Zavalli askerlerimiz
neye ugradiklarini anlayamiyarak bu
mel’unlarin sézlerine inanmuglar. ste
Tas kisladaki avcr taburlarinin arasinda
bunlardan bir ¢oklari var. Bunlari bize
aver neferleri gelip haber verdi. Biz Tas
kisladaki Ermenilerle miisademe edi-
yoruz. Islam olan askerler gelip bizimle
birlesiyor biz de doktorlarimiza ve ho-
calarimiza onlar1 muayene ettiriyoruz.
Kabuklu mu kabuksuz mu anladiktan
sonra i¢imize aliyoruz. Size sorayim
higbir asker kendi zabitanini 8ldiiriir
mii?”

“Hayur, hayir efendim.”
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“Peki hicbir asker, padisahina, kuman-
danina isyan eder mi?”

“Hayur, haywr” diye bagirisular.

Bolitk emini Ahmet dedi : “Efendim,
ah... Bilseniz padisahimiz ne iyi in-
sandir. Bu sabah Yildiz’a gittik, vallahi
kendi eliyle bize kuliip cigaralart dagt-
t1, hepimize evlatlarim diye iltifat etti.
Istersen sende gel gidelim, padisahi-
mizla konus, bak ne mubarek bir zattir.”

Dedim : “Gérdiiniiz mii, boyle bir
padisah Tag kigladaki askerlere, gelen
arkadaglariniza ates edin der mi? Bizim
vazifemizin ne oldugunu padisahimiz-
da bilir, ¢iinkii bize o emretti de kosup

geldik. I¢inizdeki kabuklulart ayiracagrz.”

Bagiristilar : “Efendim biz [slamurz,
boyle séyleme.”

Dedim “Aramiza asker kiyafetiyle bir
diisman girdigini siz ne biliyorsunuz?
Hani sizin zabitleriniz. Diismanlar
hep zabitleri oldiirtiyor da sizin hala
bir seyden haberiniz yok. Benim ku-
mandanim bir pasadir, surada, camiin
oniinde. Mademki zabitleriniz yok,
cavus, onbasida o demektir. Kimlere
itimadiniz varsa secin beraber gidelim
onunla konugsunlar sonra birlikte pa-
disahimiza da isi anlatsinlar. Biz gelin-
ceye kadar siz burada toplarin yaninda
durun, topcu zabitlerine de emir veri-
yorum biz gelmeden ates etmesin.”

Bu teklife razi oldular. Hamdi Cavus,
boliik emini Ahmet ve diger iki ¢a-
vus daha sectiler. Bunlarla ben firka
karargihina geldim. Ve hemen sunu
soyledim : “Pasam Yildiz askerlerini
idare eden cavuglar bunlardir. Baglayin
bunlar1 diye zabitlere ve neferlere hay-

kirdim.”

Miithis bir hiicumla bunlarin ellerin-
den silahlarini aldik. Ellerini arkalari-
na bagladik. Askerlerimiz bunlari epey
hirpaladi. Hemen Harbiye mektebin-
deki karargaha hapsolunmak iizere za-
bit kumandasinda bir miifreze ile sevk ettik.
Ben tekrar Yildiz askerlerinin yanina
kostum ve onlara dedim :

“Merhaba asker!”
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“Merhaba efendim.”

“Cavuslariniza pasa da cigara ikram
etti. Miizakere etmek iizere birlikte
Yildiz’a yola ¢ikular. Haydi sizde kig-
lalariniza déniiniiz, yolda onlari bula-
caksiniz, cabuk kosun.”

Bagsiz kalan asker, bir koyun siiriisii
gibi toplar1 birakarak Yildiz yoluna ko-
yuldular. Zavallilar bana yalvariyorlar-
di. “Beyim arkamizdan top attirma.”
Gozlerim yasardi. Bu melek kadar saf
olan Mehmetgikleri fesada verenlere
lanet ettim ve haykirdim : “Siz bizim
evladdimizsiniz, korkmayin selimetle

gidin, kislalarinizda rahatiniza bakin.”

Genis bir nefes aldim, batarya etrafin-
da da ayni sozleri tekrar ederek onla-
rin karigan akillarini yerine getirdim
ve karargiha gelerek miijdeyi verdim.
Yildiz’a giden sokaklar1 da tutturmug
ve orada elimize gegen tg¢iincii ordu
taburlarindan biriyle bizzat Magka
karakoluna hiicum ederek buray isgal
ettik.

12 Nisanda, Sevket Tugrul Pasa ile
Harbiye Nezaretinde Hareket Ordu-
su karargahina gittik. Mahmut Sevket
Pasa ile Hareket Ordusu Erkani harbiye
Reisi Ali Riza Pasa hareket etmek iizere
idiler. Yildiz harekdtinin acilen icrast
ltizumu hakkindaki teklifimize karst
hazir bulunan Uciincii Ordu Erkani
harbiye Reisi Pertev Pasa ile goriiserek
kararlagtirmakligimizi emrederek gitti-
ler. Pertev Pasanin odasinda, masasinin
karsisinda Turgut Pasa ile birlikte yan
yana oturduk. Pertev Pasa yarinki 13
Nisan giinii, firkamizla Yildiz'a yapila-
cak hareket emrini kendi eliyle yazdi.
Bu ordu makaminin verecegi karar
degil, Sevket Turgut Pasanin verecegi
mufassal firka emri idi. Sira imzaya
geldigi zaman benim sabrim titkendi
ve kendilerine : “Miisaade buyurun
da imzay olsun firkanin kumandani
atsin.” dedim. Cevaben : “Monser ben
sematr taraftar1 degilim.” diye hiddet
buyurmakla beraber bu hakki teslim ve
emri Sevket Turgut Pasaya imzalatular.

Harbiye mektebinde ki karargdhimiza
avdette kitaata lazim gelen emirleri

verdik.

YildiZ'1n Isgali

13 Nisan, erkenden Yildiza hareket
basladi. Firka karargahi hareket iizere
iken Pertev Pasa hazretleri bir araba ile
Mektebi Harbiye'deki karargdhimiza
geldi, ve sifahen su emri teblig etti
(Harekat tehir ediniz ve yeni emre
intizar ediniz). Kendilerine harekatin
bagladigini sodyledik. “O halde ace-
le kitaat eski vaziyetlerine getiriniz.”
dediler. Bu vaziyetin zabitan ve efrad
arasinda tiirlii tefsire ugrayarak fena
bir netice vermesi ihtimalini ve yarina
kadar Yildiz'in yagma edilmesi ve mii-
nasebetsiz hadiselerin vuku bulmast
ihtimalini izah ile diin verilen emrin
geri alinmasindaki sebebi sorduk.

“Hareket Ordusu Kumandanliginca
yeni emre gore hareket olunmasi iste-
niyor” dan baska bir sey soylemediler.

Sevket Turgut Pasayr maruz kaldig
miigkilattan kurtarmak tizere bu agir
vazifeyi ben der’'uhde ettim. Pertev ve
Turgut Pagalar Harbiye Mektebinde
kaldilar. Ben zirhli otomobil ile Yildiz'a
hareket iizerinde bulunan kitaatin ya-
nina gittim. Pertev Paga, ben gelinceye
kadar bekleyecegini, kitaat eski vazi-
yetine getirmek emrini vererek, cabuk
avdetimi istemisti.

Thlamur deresini gecip Yildiz yokusu-
nu ¢ikmakta olan kolun bagsina kadar
gittim. Alay ve tabur kumandanlarina
vaziyeti anlattim. Fevkalade meyus
oldular. Bunu isten zabitlerde dahi
sizinti bagladi. Degil geri dénmek
durmanin bile fena netice verecegini
goriince, mes'uliyeti tizerime alarak,
harekat1 ikmal ettirdim. Harbiye Mek-
tebi Efendileri (talebeleri) de bugiinkii
harekiun icinde idiler.

Harbiye Mektebine déndiigiimde Per-
tev Paganin bir miiddet bekledikten
sonra gitmis oldugunu 8grendim. Bu
aralik bir emir zabiti yeni emri getirdi.
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Bu emir Mahmut Sevket Pasanin im-
zasint havi idi. Muhteviyat (14 Nisan
Enver, Fethi ve Niyazi Beylere bir kol
verilerek yine firkamizin kumandasin-
da Yildiz'in isgali) idi. Halbuki, Pertev
Pasa araba ile Harbiye Nezaretine gi-
dinceye kadar biz otomobil ile Yildiz'a
gitmis ve “Hadisesizce Yildizin isgal
oldugunu” telgrafla Yildiz telgrathane-
sinden Mahmut Sevket Pasaya yazmis
bulunurduk.

Pertev Paga, Mahmut $evket Pasaya
gittigi zaman, misarileyh (Mahmut
Sevket Paga) bizim Yildiz'1 isgal ettigi-
miz telgrafini almig ve harekat durdur-
mayarak vazifesini ifa edemediginden
dolay1 Pertev Pasaya da ¢ok kizmustt.

Yildizin Enver Bey tarafindan isgal
olunmasini Ittihad ve Terakki merkezi
de istiyordu. 13 Nisan sabahi bu isga-
lin vaki olmasina onlar da kizd1. Propa-
ganda ile olsun, daha evvel Enver Bey
isgal etti diye sayialar yapiyorlardi.

14 Nisan sabahi YildiZ1in harem agala-
r1 vesairesi kafile halinde karargdhimiza
gelmisler. “Yasasin hiirriyet, yasasin
Enver Bey!” diye bagirmuglardi. Gece
saraya girenleri, Enver’in karargihi ve
etrafindakileri de askeri zan ediyorlar-
di. Bu hal de, Yildiz'in Enver tarafin-
dan gece isgal olundugunu havadisini
yaymistir.

Yildiz'in, 13 Nisan sabahi firkamiz ta-
rafindan isgaline ait deliller miiteaddit-

dir :

1 —Memduh Pasa 13 Nisan giinii firka-
miz kitaatt Y1ldiz'1 tamamiyle isgalden
ve firka karargihi sergi dairesi kargina
nakilden sonra buradan Harbiye Ne-
zaretine génderilmistir. Memduh Paga
firkamiz kitaati gelinceye kadar Yildiz't
mubhafaza ile meggul olmustur.

2 — Harbiye Mektebi Efendileri 13
Nisan sabahi emrimizde olarak Yildiz
hareketine istirak etmistir.

3 — 13 Nisan sabah1 ben zirhli otomo-
bil ile Yildiz’a gittigim halde, daha ev-
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vel gelmis hicbir kitaya rast gelmedim.
Harbiye Mektebi Efendileri ve nizami-
ye kitaat ile Yildiz kapilari bu vaziyette
isgal olundu.

4 — 1§gal hadisesini, Hareket ordusu
kumandanligi, Yildiz telgrathanesin-
den Sevket Turgut Pasa imzastyla ¢eki-
len ve firkamiz tarafindan isgal olun-
dugu sarih olan telgrafdan haber ald:.

5 — Emir hilafina Yildiz1 firkamizin
isgalinden dolay1 teessiir telgrafi bize
geldi.

6 — Bagkatip Cevat Bey, sergi dairesi
kargisindaki karargahimiza iki kere ge-
lerek emniyet ve iase meselesini goriis-
mistiir. Eger bir giin evvel Enver Bey
saraya girmis olsaydi mesele onlarca

hal olunabilirdi.

7 — Niyazi Bey kitaau ile Harbiye
Nezaretinde idi. 14 Nisanda Yildiz
harekatina istirak etmek {izere, 13 de
bize teblig edilen emir kendilerine
de verilmis ve bu suretle firka emri-
ne Besiktaga gonderilmistir. Yildizin
firka

karargihini sergi daire kargisina nak-

tamamiyle isgalinden sonra
lettigimiz zaman, onlar da agag: talim-
haneye gelmislerdi. Hamidiye camiin-
den ileri gecmemeleri igin kendilerine
tebligat yapildigi gibi, sergi dairesi
—Hamidiye camii- ikinci firka daire-
si imtidadinca da nizamiye kitaat1 ile
bir kordon tesis olunarak saraya yakin
sahada izdiham ve kargasaliga mani
olunmustur.

8 — Ayni emri alan Enver Bey dahi, 14
Nisan sabahi yapilacak olan harekata
istirak i¢in gece memur oldugu cephe-
ye gelmis ve Yildiz'in isgal olundugunu
goriince ferden saraya girmistir.

9 — Bunlardan bagka, Sevket Turgut
Pasanin Yildiz hareketini re’sen yapur-
digindan dolayr, Istiklal Harbi esnasin-
da Vahidettin tarafindan divan: harbe
verilerek mahkum dahi edilmis oldu-
gunu ilave edeyim.

Bulgarlarin, Yildiz harekatina igtirakle-
rine gelince :

10 Nisan aksami, karargdhimiz
Silahdaragada iken Enver Bey nez-
dimize geldi. Beraberinde getirdigi
Sandanski cetesini takdim etti. Bunlar
hakkinda kendisine su teklif de bulun-
dum: Bunlari getirmeseydin daha iyi
olurdu. Bu miicadeleyi bir Tiirk davas:
olarak hal etmemiz lazimdur. Istanbul
kitaat1 bunlardan haberdar edilerek
miirettep bir oyun olmasi da nazar
itibara alinmalidir. Enver Bey cevabin-
da, onlarin miiracaatini kiramadigini,
ayni zamanda avcr taburlarinin bomba
kullanmak hususundaki maharetlerine
ancak bu komitacilarla mukabele ede-
bilecegini disiindiigiinden gelmelerini
kendisi de muvafik gordagiint bildir-
di. kargt tarafin topcusunu nasil felce
ugratugimizi ve mukavemetin ancak
kiglalarda olacagini aver taburlarinin
bombalarina karsi topcumuzla isi hal
edecegimizi izah ederek Bulgar cete-
sinin miisademeye sokulmamalarini,
bunlarin verecegi zayiatn aleyhimize
kaydolacagint séyledim. Enver Bey
miitaldami tasvib etti ve bu hususu na-
zari itibara alacag vaad ederek ayrildi.
Boylece hareket ettigini de sonradan
ogrendim. Misademe yerlerinde bazi
halk, hatta ecnebi muhabir bile yara-
landigindan Bulgarlarin birkag zayia-
unt gorerek, esasli miisademeye sevk
olunduklari zan olunmamalidir.
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Tiirkiye'deki kisir siyasi
gekismelerin verdigi hizla
konusan, yazan, cizen pek
¢ok kisinin basiretlerinin
baglanmasi insan1 kahre-
diyor. Tanzanyada ABD,
Ingiltere, Israil, Yunanistan
gibi devletler kiganeler gibi
elcilikler, temsilcilikler, ku-
rumlar vs. agmigken, yiiz yil
oncesinin en 6nemli cihan
devletinin mirascisi olan
tilkemiz insaninin bakis aci-
sinin sigligina bakiniz!
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karatassaban@hotmail.com

[slam diinyast denilince yapilan ez-
berlerin otomatik yonlendirmesiyle
hemen akla Araplar, Tiirkler, Iranlilar,
Pakistanlilar vs. gelir. Turkiye disinda
farkli cografyalara yapilan seyahatler
bu ezberin bozulmasina énemli 6lgii-
de katkida bulunacakur. Ciinkii bu
saydiklarimiz digindaki Misliiman
topluluklar da bugiin yeryiiziiniin
pek ok yerinde hatiri sayilir bir nii-
fus varligina sahip bulunmakradirlar.
Bu yerlerden birisi de Tanzanyadir.

Tanzanya, orta Afrikanin Hint ok-
yanusuna bakan yiiziinde yer almak-
tadir. 60’1 yillara kadar Ingilizlerin
somiirgesi veya vesayeti altnda kalan
bu iilke, Kita Afrikasinda yer alan
Tanganyika ile Hint okyanusunda-
ki Zanzibar ve Pemba adalarindan
miitesekkil olan, disislerinde merke-
zi hitkiimete bagly, icislerinde 6zerk
Zanzibar devletinin birlesmesinden

sonra Tan-Zan-ia=Tanzania ismi-

ni almisur. Tanzanya bir cumhuri-
yet olarak adlandiriliyorsa da (The
United Republic of Tanzania) iilke
kaynaklarinin  nasil  kullanildigina
ve lilke halkinin ge¢im sartlarina ba-
kildiginda cumhtirun héli piir melali
icin fazla bir agiklama yapmaya gerek
kalmamakeadir.

Baskanlik tipi Cumbhuriyet diizeniyle
yonetilen Tanzanyada 25 idari bélge
bulunuyor: Arusha, Dar es Salaam,
Dodoma, Iringa, Kagera, Kigoma,
Kilimanjaro, Lindi, Mara, Mbeya,
Morogoro, Mtwara, Mwanza, Pemba
North, Pemba South, Pwani, Rukwa,
Ruvuma, Shinyanga, Singida, Tabo-
ra, Tanga, Zanzibar Merkez/Giiney,
Zanzibar Kuzey, Zanzibar Kent/Bat.

Tanzanya Hiristiyan ve Miisliiman
niifusun birbirine yakin oldugu, mis-
yonerligin her tiiriintin ciritattigy, an-
cak diinya Miisliimanlarinin pek ilgi
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gostermedigi bir tilkedir. Bu nedenle
Miisliimanlar tarafindan gerceklesti-
rilecek seyahat, hizmet ve her tiirlii
faaliyeti fazlasiyla hak eden bir iilke-
dir. Ne var ki gitmeden 6nce Tanzan-
ya seyahatinden bahsettigimde pek
cok kisinin anlamsiz tebessiimlerine
maruz kaldigimi sdylemeliyim.

Istanbul-Duha-Darusselam

22 Kasim'da Katar havayollarina ait
ucagimiz Duha’ya indi. Ucagimizin
Duha semalarinda alcalirken sehirde
gerceklestirilen ve devam eden imar
faaliyetleri herkesin dikkatini ceke-
cek boyutlardayd:. Sehir bir santiye
goriiniimiindeydi. Tanzanya'nin bas-
kenti Darusselam’a Duha aktarmali
gidildigi icin bir giin Duhada kal-
mak zorunda kaldik. Bu bizim icin
giizel bir zaruret oldu. Duha havaala-
ni temizlik, intizam ve biiytikligiiyle
cok ozel bir durumdayd: ve herkesin
takdirini kazaniyordu. Havaalanin-
dan aksam konaklayacagimiz otele
gittigimiz aracin soforii Habesistanli
bir Hiristiyandi. Geng sof6r, zengin
bir iilkede, ciizi bir maagla soforlitk
yapmaktaydi. Bindigimiz araba 4x4
sinifindan liiks sayilabilecek bir arag-
t1. Sofor aracin Emir’e ait oldugunu
ve bu gibi araglarin neredeyse tama-
munin Emirin sahsi milki oldugu-
nu soyledigi zaman hayretimi gizle-
yemedim. Vasat bir Arap¢a konugan
Habegsli sofore, adalet sahibi Necasi
ve miiezzinlerin seyyidi Bilal-i Ha-
besi 6rnekleri cercevesinde bir seyler
soylemeye calistiysam da her soyle-
nene kafasini sallamasindan hicbir
sey anlamadifi sonucunu ¢ikardim.
[stanbul'un Kasim ay1 sartlarina
gore giyinerek ucaga bindigimizden
ve valizlerimizin Duha aktarmasina
takilmadan dogrudan Darusselam’e
gittigi icin son derece yiiksek seyre-
den sicakliklar sebebiyle zor bir du-
rumda kaldik. Arkadas grubumuz
farklt yaglardan miitesekkil de olsa
giizel bir kaynagma vardi. Duha’ya
vardigimizda grubumuzdan bir arka-
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Zanzibarda yeni yapilan biiyiik cami

dagin Istanbul’a dénme zaruretinin
dogmasi gruptaki herkesi tzdiiyse
de her seyde bir hayir vardir diyerek
kendimizi teselli ettik.

Katar'in baskenti Duha sokaklarinda
dolagirken Katarli gormek neredeyse
imkansizdi. Caddelerdeki soforler,
diikkdnlarda, yazihanelerde calisan
gorevliler vs. Miislim veya gayr-i
Miislim yabanci iscilerdi. Malezya,
Endonezya, Filipin, Pakistan, Misir
gibi pek cok iilkeden gelerek hayat-
larini kazanmaya calisan insanlarin
mensup bulunduklari sosyal sinif,
kiyafetlerinden rahatca anlagiliyor-
du. Ugakta okudugum gazetedeki bir
yazi hatirima geldi. Gazetede kése
sahibi Katarli bir hanim yazar, evler-
deki yabanci hizmetgi-dadi egemen-
liginden sikayet etmekte ve neredeyse
tamami aristokrat ailelere doniisen
evlerde cocuklarin anne ve babalari-
nin egitim ve gdzetiminde degil de
hizmetgi-dadilarin insafina birakila-
rak biyudiklerini elegtirmekteydi.
Duha sokaklarinda gérdiigiim man-
zara, kose yazisinda okuduklarimi
tamamlayici nitelikteydi.

Gece nispeten tliman bir hava hakim
olmustu. Sokaklarda gezerken birden

kendimizi Duha'nin tarihi bir cad-
desinde bulduk. Bu cadde mabhalli
ozelliklerle tezyin edilmis binalar ve
diikkinlarla doluydu. Tarihi kiligla-
rn sauldig bir galeriyi gezdik. Bu
caddede gezinti yapanlarin kiyafet-
lerinden ve caddenin baginda park
durumunda olan araglardan anladi-
gimiz kadariyla, belli bir gelir sini-
fina ait insanlarin vakic gecirdigi bir
yerdi. Caddede yiiriitken uzaklardan
gelen bir ses bizi kendine ¢eki, sese
dogru yirudik. Acik bir kahveye
vardik. Kahve doluydu, zar zor otu-
racak yer bulduk. Alanin orta yerin-
de Katarli mahalli sanatgilar canli
miizik ziyafeti veriyorlardi. Sanatgi-
lar halka yaparak, yere bagdas kurup
oturmuglar. Gruptakilerin her biri
strastyla bir sarki okuyor, digerleri de
ona eslik ediyorlardi. Konseri dinle-
mek icin miisteri olmak lazimdi. Biz
de oturduk ve zaten sicak ve yorucu
bir giiniin gecesinde soguk porta-
kal suyuyla serinleyerek, nargilemizi
ticeiirditk. Konser bittiginde gece
yarist olmustu. Otele vardigimizda
yoruldugumuzu anladik. Yorgun-
luk ¢ok giizel bir sey, yatugimiz gibi
uyuya kalmigiz. Kaldigimiz otelin
[talya markast tasimast ve yedigimiz
yemeklerin sark mutfagina ait olma-
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masl ister istemez iizerimizde buruk

bir tad biraku. Buna ragmen goz
kamagtiran yonleriyle Duha, ziyaret
ettigim baska Arap memleketlerinde
{iziilmeme neden olan kimi durum-
lardan ¢ok uzakti. Sabah otelimizden
ayrilarak havaalaninda Istanbul’a dé-
necek arkadasi arkamizda birakarak
ucagimiza bindik.

Karibu: Darusselam’a Hos
Geldiniz!

Katar hava yollarina ait ucagin tgli
strasinin orta kismi bana diigmiistii.
Sagima ve soluma kim tesadiif ede-
cek diye meraklanirken kafasi ugagin
tavanina yakin ve ciissesi koridora
ancak sigabilen bir dev, koltuk nu-
maralarini okuyarak yanimda dur-
du. Miisaade isteyerek cam tarafina
zar-zor yerlesti. Fakat adamin eninin
tigte biri benim koltugumun yarisi-
n1 iggal ettiginden mecburen yanda-
ki koltuga kaymak zorunda kaldim.
Koridor tarafi insallah bostur {imi-
diyle hayaller kurarken bir de ne gé-
reyim, cam tarafinda oturandan geri
kalmayacak ciissede bir bagkast yavas
yavag benim yanima dogru ilerli-
yordu. Yok canim, bu kadar tesadiif
olmaz herhalde diye icimden gegirir-
ken muhterem, koltuga oturmaya te-
sebbiis etti! Arada iyice sikisugimdan
Car-nagar ayaga kalkum. Ikisi ticlii
koltugu tamamen doldurmustu. Biz
dolmus, otobiis aligkanligiyla kori-
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dorda ayakta durmaya razi olduysak
da kabin gorevlileri tarafindan bagka
bir yere yerlestirildik. Yolculugumuz
esnasinda  stirekli bedava ickilerle
“zom” olup gevseyip sen sakrak, kah-
kaha bu adamlarin iiglii koltuktan
koridora kadar enlesme durumuna
geemis olduklarini gériince nasil bir
vartadan kurtuldugumu anladim.

Duhadan kalkan ucagimiz bes sa-
ati asan bir yolculuktan sonra
Tanzanyanin bagkenti Darusselam’a
inmek i¢in al¢almasiyla birlikte or-
taya ¢tkan manzara beni oldukea
sarst. Saskinlik icinde kaldim. Afri-
ka denildiginde beyinde olusan ilk
goriintii ¢dl ve corak arazilerdir. An-
cak manzara ¢ok farkliydi, bir yanda
Hind okyanusunun carpict maviligi
diger yanda fevkalade yesilliklerle
ortiilmiis kara parcalari. Darusselam
havaalaninda bizi bir yazi karsila-
di: “Kariby”. Karibu, Swahili dilin-
de “hos geldiniz” anlamina geliyor.
Havaalaninda, gelismemis tilkelere
mahsus bir goriintii hemen kendini
hissettiriyor. Daginik ve agir isleyen
hantal bir diizen... Giris islemlerin-
de ukanip kaldik. Epeyce bir terle-
meden sonra ¢ikisa dogru ilerlerken
grubumuzdan bir amcanin elindeki
ince uzun bir paket gdrevlinin dikka-
tini ¢cekti. Ne oldugunu sordu. Ben
zaruri terciiman olarak “Elekerikli
soba.” dedim. Gérevli, bu sobanin
ne oldugunu bir tiirlii anlamadi ve

bos bakislarla bize uzun uzun bak-
t1. Tanzanyada kaldigimiz bir hafta
icerisinde gorevlinin bizi ni¢in anla-
madigini anlamis oldum: Burasi yilin
on iki ayr klimaya ihtiya¢ hissettire-
cek kadar agirt sicaklikea bir tilkeydi.
Nihayet memur paketi agtirdi. Bir de
ne gorelim: “kilic”. Bizim elekerikli
soba, birden kili¢c olmustu. Tepem-
den asag1 kaynar su dokiildii. Igine
distiglimiiz durumun nezaketi veya
hilafi hakikat beyanda bulunusumuz
da isin cabast. Meger kafilemizden
bir amcamiz Tanzanyada yasayan og-
luna oradaki 6nemli sahsiyetlerden
birisine takdim edilmek tizere hediye
kilig almig! Bereket versin adami ikna
edip disart cikuk, siikiirler olsun. ..

Swahili ve Arapga

Tanzanyanin resmi dili  Swahili.
Misliiman-Arap fatihler eliyle bolge-
ye Islam yayilmis. “Sewhil” Arapga
“sahil” kelimesini ¢ogulu. Swahili
kelimesinin, sahil halkinin dili an-
lamina geldigi soyleniyor. Esasen bu
dil Tanzanyanin yani sira Kenya,
Uganda, Zambia, Ruanda, Burundi,
Malawi, Mozambik ve Zanzibarda
da konugulan bir dogu Afrika dili.
Swabhili dilinde Arap dilinin hissedilir
derecede etkisi hatta hakimiyeti var.
Pek ¢ok Arapca kelime bélge halki-
nin lisan zevkine tabi olarak kismen
degisiklik gosterse de Arapea agirlig
kendini belli ediyor. Ornegin; moja,
mbili, tatu, nne, tanu, sita, saba,
nane, tisa, kumi, mia, elfu (1, 2, 3,
4,5,6,7,8,9, 10, 100, 1000). ah-
sante = tesekkiirler; habari=nasilsin?
kalamu=kalem;
makasi=makas,

huzuni=hiiziinliy
asgari=asker,

safari=sefer, musafiri=yolcu; cumar-
tesi: jumamosi (anlami: haftanin ilk
giinil), pazar:;jumapili (anlamu: hafta-
nin ikinci giinii), pazartesi: jumatatu
(anlami: haftanin tiglincii giinit), sali:
jumanne (anlamu: haftanin dérdiincii
giinil), carsamba: jumatano (anlami:
haftanin besinci giinii), persembe:
alhamisi (Arap¢a: haftanin besinci
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glinil), cuma: juma, idarai ba sehri:
schir yonetimi gibi... Tabii olarak
Arapcadan Tiirkceye gecen kelimeler
sayesinde Swahili ile Tiirkce arasinda
ortakliklar oldugu pek ala sdylenebilir.

Tiirk okullar:

Tanzanya’y1 ziyaret eden bir Tiirk
icin bu iilkedeki Tiirk okullarinin
giptayla kargilanacak yigitliklere imza
atugini itiraf etmemek kadirsinasliga
sigmaz. Tirkiye'nin resmi olarak bir
kisiyle olsun temsil edilmedigi, dip-
lomatik iligkilerin en yakin iilke olan
Kenya tizerinden yirtitildagi bir
tilke Tanzanya. Tanzanya’ya yerlesen
ilk Tiirk olan Alptekin Beyin yasa-
diklarini dinledik¢e gipta duygular
yerini hayranliga birakiyor. Alptekin
Bey dilini, kiiltiiriinii, aliskanliklari-
nt vs. bilmedigi bu iilkede dnceleri
misafir olarak kalmis, daha sonra bu-
raya yerleserek Tanzanyali bir hanim-
la hayaun: birlestirmek suretiyle bu
tilkeyi yurt edinmis. Ondan dinle-
diklerim, bende su fikrin dogmasina
sebep oldu: Farkli irklara, dil ve hatta
dinlere mensup insanlarla anlasmak
icin mutlaka ayn1 dil ve din mensubu
olmak zarureti yoktur. Derisinin ren-
gi nasil olursa olsun, muhatap insan-
sa yeni bir dil inga edilebilir: Goniil
dili... Bu dil hem suni degildir, hem
de ilahi akisler tagir. Aksi takdirde
kisa bir zaman icinde abdalan-i rum
misali burada kék salip hi¢ yoktan
muhtesem miiesseseleri kurup ayakta
tutmak basit bir mantikla izah edile-
cek seyler degildir.

Tiirk okulunda Miislim, gayr-i Miis-
lim égrenciler kaynasarak okuyorlar.
Tiirkee 8greniyorlar, Tiirkiye'yi tani-
yorlar. I¢lerinden bazilart Tiirkiye'ye
geliyor. Tiirkii  sdyliiyorlar.  Tiirk
okullarinin  Tanzanyadaki fonksi-
yonu sadece egitim-ogretimle sinir-
i gorilmemelidir. Bu iilkede yerli
Miisliman kesim toplam niifusun
yarisina  kargilik gelirken  devletin
cesitli kademelerindeki Miisliiman
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niifus yiizde birler mesabesindedir.

Ciinkii  ¢ogunlukla Miisliimanlar
cocuklarina klasik medrese egitimi
vermekle iktifa etmektedir. Bunun
sonucunda bu &grencilerin yiiksek
ogrenim gorme firsatlar olmamak-
tadir. Lise diizeyinde Miislimanlara
ait okullar yok denecek kadar azdir.
Ozellikle Darusselam’a  bakildigin-
da muhtelif Hiristiyan cemaatlere,
vakiflara ve misyoner orgiitlerine ait
okullarin tlkede cirit atugr goriiliir.
Ayni durum saglik hizmetleri igin
de gecerlidir. Sadece mensuplarina
hizmet vermek tizere kurulan miies-
seselerden egitim veya saglik hizmeti
almak icin kimi Miisliiman ailelerin
cocuklarina Huristiyan isimlerini ver-
diklerini duyunca gozyaglarima zor
hakim oldugumu itiraf etmeliyim.
Hem Darusselam'da agilan ilkdgre-
tim okulu, lise ve ingast bitmek iizere
olan kiz lisesi ayrica Zanzibardaki il-
kogretim okulu, hem de bu okullarin
adeta kolonizatdr dervigler gibi tam
bir adanmuslikla hizmet veren yone-
tici ve ogretmenleri dini rekabetin
had sathaya vardig: iilke Miisliiman-
lar1 icin gurur kaynagi olmaktadir.

Tanzanya’ya Fransiz (!) Bakus...

Insanlar yasadiklari muhitlere, tasi-
diklari unvan veya iggal ettikleri mev-
kie gdre mi yoksa ufuk ve timitlerine
gdre midegerlendirilmeli? Tiirkiye'nin

koklii gazetelerinden birinin kése ya-
zart “Ismet Inonivden Evren’e, Ahmet
Necdet Sezer'e, Menderesten Ozala,
Ecevite, Demirel’e, bugiine kadar
Tiirkiye Cumbhuriyeti adina bir kisi
gitmemis Tanzanyaya..” dedikten
sonra sayin cumhurbaskani Giiliin
Tanzanyaya nicin gidecegini sor-
guluyor. “Diplomatik, ticari, siyasi,
dinsel, kiiltiirel vs. iliskimiz olmayan
(1) Tanzanyaya’ gidilmesini anlaya-
miyor. Yazist tamamen hakeret dolu:
“Aramizda ticaret micaret de yok. Za-
ten adamlar a¢, milli geliri sadece 723
dolar. Birlesmis Milletler un mun
gonderiyor da, karinlari doyuyor ga-
ribanlarin. “Miisliiman kardeslerimiz”
mi? O da degil. Miisliimanlar azinlik.
Cogunluk, Hiristiyan ve bildigin ka-
bile... Agactan oyduklari totemlere
taptyorlar. Biiyiiciileri filan var. Rah-
metli Sadri AlisiKin “Turist Omer”
filmlerine baktim, oradan esinlenmis
olabilir mi, diye... Orada da ad1 geg-
miyorl... (Yimaz Ozdil, Hiirriyet, 20
Subat 2008)

Yazinin  neresini  diizelteceksiniz.
Tiirkiyedeki kisir siyasi ¢ekismelerin
verdigi hizla konusan, yazan, cizen
pek cok kisinin basiretlerinin baglan-
mast insani kahrediyor. Tanzanyada
ABD, Ingiltere, Israil, Yunanistan
gibi devletler kéganeler gibi elcilik-
ler, temsilcilikler, kurumlar vs. ag-
migken, yiiz yil 8ncesinin en énemli
cihan devletinin mirascist olan iilke-
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miz insaninin bakis acisinin sigligina

bakiniz! Bu anlayis olsa olsa “Yurtta
sulh, cihanda sulh” ilkesinden “yurta
sus, cihanda sus” a déniisiin alameti
farikasi olsa gerektir.

Halbuki Tanzanya hi¢ de yabana au-
lacak bir tlke degildir: Yiizol¢timii:
945,087 km?, harikalar harikas: bir
iilke. Ayrica diinyanin en énemli
milli parki burada ve adina kitaplar
yazilan Afrikanin en yiiksek dag
Kilimanjaro (5,895 m) da burada.
Dogal kaynaklari: Hidro enerji, ka-
lay, fosfat, demir, komiir, degerli
taslar, alun, dogal gaz, nikel. Niifus:
36,232,074 (Temmuz 2001 verile-
ri), Din: Hiristiyan %45, Miisliiman
%35, yerel inanglar %20 (Resmi Sa-
yim), Okur-yazar orant: toplam nii-
fusta: % 67.8. Pek ok uluslar asas
orgliciin akdif tiyesi, Satun alma Giicti
paritesi - 25.1 milyar $ (2000 veri-
leri), Tarim tiriinleri: Kahve, cay, pa-
muk, tiitiin, karanfil, misir, bugday,
muz, meyve, sebze, sigir, kegi, koyun.
Ihracat ortaklar: Hindistan %20,
Ingiltere %10, Almanya %8, Japon-
ya %8, Hollanda %8, Belgika %4.
Ithalat ortaklari: Giiney Afrika %8,
Japonya %8, Ingiltere %8, Kenya
%7, Hindistan %6, ABD %5. 1.424
knv’lik sahil seridinde Hint okyanu-
suna acilan onlarca limanin yani sira,
hava, kara, demir yollart...
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Sultanbeyli Neresi Darusselam
Neresi?

Bereket versin ki, Tiirkiyeden pek
cok miitesebbis, azim sahibi ve fera-
gat drnegi sahsiyet, Tiirkiye'nin klasik
siyasetinde yer almayan cografyalar:
tanimaya, buralarda ¢esicli faaliyet-
lerde bulunmaya ¢alistyor. Bulundu-
gum kusa siire icinde giizel tevafuklar
yasadim. Eski bir 6grencim babastyla
Darusselam’a  taginmis. Trabzonlu
olan baba bir vesileyle gittigi tilkede
bakmis ki insanlar evlerinin &niin-
de yakuklari ocaklarda yemeklerini
pisiriyorlar. Tiip yok! Hemen pratik
zekastyla tiip ithal ederek satgina
baslamus.

Bizi, evinde sabah kahvaltisina da-
vet eden Akif Bey dostumuzun,
Tiirkiye’nin hatri sayilir mobilya fir-
malarinin iiriinleriyle birlikte, havuz
kimyevi maddelerini getirip pazar-
ladigini 8greniyoruz. Ticari kélelik
ve somiirge gibi beyaz adamin kirli
yiiziine sahit olan siyahi kardegleri-
mizden sofér Abdullah’in bu arka-
dasimizin evine ailenin bir ferdi gibi
girip ¢ikmasina, aynt sofra etrafinda
bulunmasina bakinca bizi bagkala-
rindan ayiran karakterimizin farkin-
daligina vasil oluyorum.

Bir bagka tesebbiis merkezi de Sul-
tan Garaj. Ismini Sultanbeyliden
goc¢ eden ve Tanzanya’y: yurt edinen

Tiirklerden alan bu is yerinde oto-
mobil tamirinden kaynak islerine,
ahsap islerinden celik kapi satigina
kadar pek ¢ok is yapiliyor. Sultan Ga-
rajini ziyaretimizde maun agacindan
okul masasi yapuklarini gordiigiim-
de, is yeri sahiplerinden Murat Bey’e,
bu agacin ¢ok kiymetli oldugunu
ifade etmistim. Murat Bey diinya-
nin en degerli agacinin Tanzanyada
Turkiyedeki kavak agaci fiyatindan
da ucuz oldugunu sdyleyince sasir-
dim. Murat Bey bu iilkenin ¢ok ba-
kir oldugunu ne is yapilirsa tutabile-
cegini sdyledi.

Sultan Garaj denilince bu is yeri-
nin kurucularindan olan merhum
Erkan Cagilt da haurlamamak
miimkiin degil. Erkan Cagl nami
diger Hakan usta Istanbuldaki is
yerini tasfiye ederek ailesiyle birlikte
Darusselam’a  yerlesmis. Kendisini
Tanzanyali olarak tanitan ve hemen
cevresiyle kaynasan Hakan usta elim
bir trafik kazasinda Hakk'in rahme-
tine kavugmus ve vasiyetine uygun
olarak Tiirk okulunun bahgesindeki
kesenot agacinin altina defnedilmis.
Vefatinin sene-i devriyesi miinasebe-
tiyle icra edilen muhtesem merasime
baktigimda sunlari diisiindiim. Allah
diinya hayatnda kendi rizasina uy-
gun yasayan insanlara oliimiinden
sonra da hizmet etme imkanini bah-
sediyor. Kesenot agacindaki o mezar,
hayat sahibi pek ¢ok insandan daha
fazla fonksiyon icra ediyor. Cenazey-
le ilgili filmi seyrettim. Hakan usta-
nin ilkégretim okuluna giden oglu
Haluk, elinde kiiregi tam bir vakar
icerisinde babasinin mezarina toprak
attyor! Haluk da ben Tanzanyaliyim,
diyor... Vefat yildéniimii programi-
na katilan muazzam kalabalik icinde
eski cumhurbaskaniyla camiyi dol-
duran veya ikramlarda gorev alan
ogrencileri  bulunmast manidardu.
Darusselam’in  en glizel camiinde
ezan-1 muhammediyi okuyarak mii-
ezzinlik yapma serefine nail oldugum
icin Allah’a hamd ediyorum.
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Tarih ve Tabiat Harikas1 Zanzibar

Zanzibar veya eski kullanimiyla Zan-
gibar, Afrika kitasinin dogusunda
Tanzanya’ya bagl iki adadan olusan
ozerk bir bolge. Ana ada Zangibar
ve Pemba Adast olmak iizere iki ada-
dan olusan 6zerk yonetimin bagkenti
Stone Towndir. Ekonomi, baharat
liretimi ve turizme dayalidir. 1840
yilinda, Umman Sultan1 Seyid Said
b. Sultan el-Busaid sultanliginin bas-
kentini Ummandaki Muskatdan,
adadaki Stone Town sehrine tagimis-
ur. 1856 yilinda 8liimiinden sonra
ogullar iktidar kavgasinda diigmiis-
ler ve 1861°de sultanlik, Zangibar ve
Umman olarak ikiye béltiinmiigtiir. 6.
ogul Seyyid Mecid b. Said el-Busaid
(1834-1870) Zangibar Sultani, 3.
ogul Seyid Tuvaini b. Said es-Said ise
Umman Sultan: olmustur.

Persler'in ve Ummanlt Araplarin bi-
rakeiklart miras hala yagiyor. Kale, sa-
raylar, camiler, katedraller, sémiirge
dénemine ait evler ve bir de hama-
min bulundugu Stone Town, kélelik
déneminin izlerini de tagtyan tarihi
bir sehir. BM tarafindan mimarisi
koruma altina alinmis olan bu sehir,
yaklagik 200 yildir hicbir degisiklige
ugramamis ve adanin tarih ve kiileiir
merkezi olarak kalmis. Sehrin mi-
mari yapisinin incelikleri ilgi ¢eki-
ci. Zanzibar hem Arap hem Ingiliz
hem de Hint mimarisinin ¢izgileri-
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ni barindiriyor. Mimari yapinin en
ilging parcasini kapilar olusturuyor.
Siradan evlerin kapilari bile biiyiik
bir el isciligiyle yapilan birer sanat
harikast niteliginde. Yizlerce yildir
stirdiiriilen bu islemeli kap1 gelenegi,
Zanzibar'in en karakteristik 6zellik-
lerinden biri. Zanzibarda bulunmus
en eski kap1 1694 yilina ait. Ev sahi-
binin zenginligi ve sosyal statiisiiniin
gostergesi olan piring ve bakir islerle
siislenen oymali tahta kapilart yapan
ustalar, ¢ocuklarina ogreterek kapi
isciligini gelecek kusaklara aktartyor.
Ada sultanligi 1890-1963 yillar: ara-
sinda Ingiltere tarafindan atanan ve-
zirler ve valiler tarafindan ydnetilerek
yart sdmiirge haline gelmistir. 1963
tarihinde bagimsizlik verilen ada,
sultan yonetiminde anayasal krallik
haline gelmistir. Kisa siiren bu do-
nemden sonra 1964 yilinda yonetim
devrilmis, bugiin 6zerk bélge olarak
bir parcast oldugu Tanzanya’ya bag-
lanmustir. Zanzibar Ozerk Bolgesi'nin
50 sandalyeli, her bes yilda yapilan
secimler ile yenilenen bir meclisi var-
dir. 2005 tarihinde secilen Bagkan
Amani Abeid Karume halen bu go-
revi stirdiirmektedir.

Tarih boyunca tiiccarlarin, macera-
perestlerin, yagmacilarin ve kasiflerin
akinina ugrayan Zanzibar'in tari-
hindeki en 6nemli rolii 8. Yiizyilda
adaya gelen Ummanli Arap tiiccarlar
oynadt. Onlar hem ada niifusunun
ylizde 95’inin Miisliiman olmasint
sagladi hem Asyadan getirdikleri ba-
haratlari burada yetistirip pazarladi
hem de adanin gozde bir kéle ticaret
merkezi olmasina yol agti. Kéle tica-
reti, bu isi yapan Ummanli Araplar’a
uzun siire bilylik kazanglar sagladi.
Araplar 1822°de kole satisini yasak-
layan Moresby Anlagmasi'ni imza-
lamak zorunda kaldi. Yine de, yerli-
lerin kole olarak alinip satilmast bir
imzayla hemen sona ermedi. Bu du-
rumu goren Ingilizler, 1896'da aday1
kusatt1 ve Araplar’in Stone Towndaki
kalesini topa tuttular. 45 dakika son-

ra ada artik Ingilizler'in egemenligine
geemisti. Boylece Guinness rekorlar
kitabina gecen diinyanin en kisa sa-
vagt, Zanzibarda oldu. Adada yaz
kis ekvator iklimi hakimdir. Subat
-Mayis dénemleri yagmurlu olma-
sina ragmen ortalama hava sicakligs
25 C aluna diismez. Zanzibar su alt
zenginligi ve glizelligi yaninda su iis-
tiinde de ¢ok giizel fotografik firsat-
lar sunuyor. Zanzibarin en eski semti
Stone Town ve cevresi eski kolelik
zamanindan kalma evleri ile dikkat
cekiyor.

Kole ticaretine limanlik yapmus
Zanzibarda rehberimiz Ali Bey bir
seye dikkatimizi gekiyor. Kéle tacirle-
ri maga olarak Arap taseronlar kullan-
diklar1 icin bu cirkin ayibin faturast
Araplara ve Miisliimanlara kesiliyor.
Zenginlesmesini ve modernlesmesini
biiyiik oranda sémiirgecilige ve kole
ticaretine borglu olan Ingilizler, Miis-
limanlarin yerli halki kolelestirdigi
ve kendilerinin koleligi kaldirdiklart

propagandasini yapmuglar.

Stone Town da carst gezisinde gor-
diigiimiiz manzara pek i¢ agict degil.
Cogu Miisliiman olan esnaf mahalli
tirinler, yiyecekler satiyor. Fakat fab-
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rika {iriinii olan mallar biiyiik oranda
Cin ve Hint mengeli. Ancak insanlar
sicakkanli ve saygil1.

Kirmizi Maymun, 1ngiliz Agact
(!), Baharat ve Kaplumbaga Ada-
st

Zanzibar'da
kirmizi maymunla ilgili bir fikra
anlauliyor: “Birisi, elinde sopayla
kirmizi maymunu kovalayan birini
goriince, ona “sen Tirk miisiin? diye
sorar. O, “evet, Tiirkiim, peki sen de
Alman musin? diye karsilik verir!”
Kirmizi sevimli maymunlari gormek
lizere orman icinde yiiriirken Murat
Bey bir agacin yaninda durdu. “Ar-
kadaglar, bu agaca biz 1ngiliz agaci
diyoruz”, dedi. Semaya uzanan bu
dev agact inceledigimde onun kastini
anladim. Biiyiik bir aga¢ ve o agaci
cepe cevre kusatmis ve sarmig bagka
agaclar. Kusatan agaclar suyu ve ge-
rekli mineralleri topraktan ve kok-
lerden degil sardigt agactan aliyor ve
sémiiriilen aga¢ kuruyup yikiliyor!
Ormanda kesif bir rutubet ve tropi-
kal bitkilerin hos rayihasi igerisinde
yurlylistimiizii tamamliyoruz. Kar-
stlastigimiz  maymunlardan uygun

koruma altina alinan
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poz yakalamak icin bir arkadagimizin
maymunlara bir seyler firlatugini go-
riince yukarida anlaulan fikrayr ha-
urlayip giiliistiik.

Baharat bahgesine yapugimiz gezi
bagka bir tatlt hatira oldu. Namazi-
mizi cemaatle bahge icindeki glge-
likte kildiktan sonra bahge sahibinin
rehberliginde toplu bir sekilde gezin-
tiye bagladik. Sofralarimizda kullan-
digimiz ve yemeklerimizi cesnilen-
dirdigimiz karanfil, safran, zencefil,
karabiber gibi baharatlarin yetistigi
agaclarin veya bitkilerin gekilleri ok
ilgimizi ¢ekti. Bahcede ayni zamanda
bu tiriinler sergileniyor ve pazarlani-
yordu. Bahgedeki gengten bize Hin-
distan cevizi indirmesini istedigimiz-
de, gencin dalsiz budaksiz siitun gibi
agacin gdvdesine bir Zanzibar sarkis
“Jambo” egliginde yapisip tirmanma-
styla cevizleri firlatmast bir oluyor.
Agacin tepesinden her birimiz i¢in
birer Hindistan cevizi auyor. Yine
neseli tavirlariyla hizla agactan agag
akiyor. Taze Hindistan cevizlerini bi-
zim igin gevik bir sekilde aciyor, bes-
leyici olan suyunu afiyetle iciyoruz.
Baharat alis verisinden sonra misa-
firperver bahge sahiplerine tesekkiir
ederek ayriliyoruz.

Bir bagka Zanzibar hatirast da Kap-
lumbaga adastyla (Cangu) ilgili. Tek-
neyle okyanusa agiliyor ve Zanzibar’a
yakin bir adaya ¢ikiyoruz. Tiirkiyede
kigin kendisini gosterdigi bir mevsim-
de, Hint Okyanusu’nun lacivertlegsen
berrak mi1 berrak sularinda yiizmek
bambagka bir lezzet olsa gerektir. Ko-
caman viicutlariyla agir agir yiiriiyen
kaplumbagalar ve biiytikliiklerine
nispetle kiigiiciik kafalar1 unutulacak
seyler degil. Eskiden bir hapishane
olarak kullanilan adada yasayan ve
sayilart yiizii asan bu dev kaplumba-
galarin dmriiniin 200 yila kadar ulag-
ugini dgreniyoruz. Denizin dibinde
rengirenk baliklar1 gormek ayri bir
mutluluk... Gurup vakd yaklastyor.
Giines okyanus iizerine dogru iniyor.

Ayrilma vakti. Teknemize biniyoruz.
Fakat okyanustaki dalgalarin biiyiik-
liigii bizi korkutuyor. Teknemizin
kaptani kendinden emin fakat biz
duayt elden birakmiyoruz

Zanzibarda Tirk girisimcilerinin
gayretleriyle acilan Sebil ilkdgretim
okulunu da ziyaret ettik. Zanzibarda
okul miidiiri Hasan Bey'le ayni1 za-
manda bizim rehberimiz olan Ali
Bey'den baska Tiirk yok! Okul, Ana-
okulu ve Ilkégretim Okulu olarak iki
ayr1 binada hizmet veriyor. Bu okul
buradaki ilk Tiirk tesebbiisii olarak

varligini stirdiiriiyor.

Zenzibar  ziyaretini  tamamlayip
Darusselam’a geri doniiyoruz. Gru-
bumuza 6zel 12 kisilik kiigiik ucakla
okyanus tizerinden al¢ak ugusla egsiz
ve doyumsuz manzaralart seyrederek
Darusselam’a indik. Darusselam'da el
emegi alin teri ahgap hediyelik esyala-
rin imal edildigi atlyeleri de gordiik.
Kurugun kiymetini anlamak icin bu
atdlyelerde calisan fukaraya bakmak
yeterli! Satlmakta olan egyanin fi-
yatnt duyunca insan pazarlik ede-
miyor. Ama pazarlik bizim genimize
islemis. Kimi arkadaglar kurugluk pa-
zarliklar yapiyor. Bizi evinde agirla-
yan is adamu Akif Beyin soyledikleri
zihnimde canlaniyor: Bir Tanzanyali
i¢in en ideal meslek bir villada bek-
¢i olmakur! Yuziimiiz kizariyor. Bir
haftalik Tanzanya seyahatimizi farkl
duygulari yasamis olmanin huzuru
ve siikrii igerisinde tamamliyoruz.
Piri Reis’in torunlari i¢in diinyada
yapilacak cok sey var!
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Alintilar

Bir ilke formiillestiriyorum. Ahlakeaki
biitiin tabiilige, yani, szhharli bir ahlak/
ilige, yasama saiki hakimdir; bir tiir
“yapa-
“yapmayacaksiniz’lar

hayata hikim olma, belli bir
caksiniz”  ve
[“emirler” ve “yasaklar”] kuraliyla ger-
ceklestirilir; boylelikle, hayatun [hayat
yolculugunun] éniindeki bazi engeller
ve hasmane unsurlar ortadan kaldirilir.
Gayr-1 tabii ahlik, yani simdiye ka-
dar ogretilen, kutsanan ve vazedilen
hemen hemen her tiir ahlak, hayat /
yasama saiklerine karsz yonelir, hiicim
eder; bu sdikler, kimi zaman esrarengiz
boyutlar kazanir, kimi zaman yiiksek
sesle telaffuz edilir, kimi zaman ihtiyat-
la kargilanarak lznetlenir. “Tanri, kalbi-
nizdekileri goriiyor, kalbinizden gecen-
leri biliyor” demek, hayatin en derin,
en yiiksek arzularini inkir etmek; ve
Tanrr’'y, hayata husmet beslemek
adina hayattan ¢ekip ¢ikarmak demek-
tir... Tanrr'nin kendisinden haz aldigini
/ hosnut oldugunu diisiinen aziz, ideal
bir hadim edilmis kisidir... Oysa hayat,
son kertede, “Tanr’nin Kralligi”’nin
mevcut oldugu yerde baglar...

Hiristiyan ahlikinda oldugu gibi, ha-
yata karsi gelistirilen, handiyse biis-
biitiin kutsanan bu bagskaldirinin ne
kadar giinahkirine bir tavir oldugu
idrak edilebilirse, baska bir seyin de
idrak edilmesi iste o zaman miim-
kiin olabilir: Hayata baskaldirmanin
anlamsizlig, yanilsauciligl, sagmalig
ve yanlisghg. Cinkii yasayarak hayau
lanetlemek, belli bir hayat tiiriiniin be-
lirtisinden bagka bir sey degildir: Bizzat
bu lanetleme isleminin kendisinin adil
bir davranis olup olmadig1 sorusu so-
rulmaz hig¢ bir zaman. Bir yandan ha-
yatin disinda kalacaksiniz, dte yandan
da hayat! bizzat tecriibe eden herhangi
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SEY OLARAK AHLAK/CILIK

biri kadar, pek cok kisi kadar, herkes
kadar hayatin degeri problemi tizerinde
hakikaten bir seyler sdyleyebileceginizi
zannedeceksiniz! Iste bu, bu hayatin
burada

edilen problemin kavranamamast i¢in

anlagilamamasi, sozkonusu
yeterli bir nedendir! Degerlerden s6-
zettigimiz zaman, hayattan aldigimiz
ilhamla ve perspektifle sozedebiliyo-
ruz: Biz degerlerimizi tesis ettikge,
hayat da, bizim vasitamizla deger ka-
zanir... Buradan sdyle bir sonu¢ cikar:
Tanrr'y1, karsz [negatif] bir kavram ola-
rak algilayan ve hayau lanetleyen gayr-:
tabii ahlik, hayat adina, -hangi hayat?
Ne tiir bir hayat? adina- tek deger
hitkmiidiir. Ancak, bu sorunun ceva-
bint halihazirda vermis durumdayim:
Elbette ki ¢dziilen, zayiflayan, yorulan,
kinanan hayat adina. Simdiye kadar
anlagildigs haliyle -Schopenhauer ta-
rafindan “yagama iridesinin inkér”
olarak formiile edildigi sekliyle- ahlak,
kendisini bize, “Yokolun, toz olun!”
diyerek dayatan, bizatihi bir dekadans
/ yozlasma siiki ve insiyakidir; hitkiim
verenlerin bir hitkmiidiir...

Son olarak, “insan, su ya da bu o/mali-
di?” demenin ne kadar naif / ¢ocuksu
olduguna bir bakalim. Gergek/lik bize,
biiyiileyici ¢esitlilikte tipler, ve mebzul
miktarda bi¢im oyunu ve degisimi ol-
dugunu gdsterir; ve bazi zavalli gezgin
ahlékeilar, gordiikleri seye bakarak,
“Hayir! Insan farkls olmali(?)” der-
ler... Bu bagnaz, bicare kisi, insanin
nasil farkli olmasi gerektigini bile bi-
lir; kendisini duvara resmeder, ve “iste
insan”! diye haykirir... Ancak, ahlaket
kisi, birey’e donerek, “Sen, soyle, soy-
le olmalisin” derken bile, kendisini ne
kadar giiliing duruma distirdiigiini
gdremez. Birey, geleceginde ve gecmi-

NIETZSCHE / Cev: Yusuf KAPLAN

sinde, bir kader parcasidir, bir fazla
“hukuk”tur, varolan her gey icin ve va-
rolacak her sey icin bir fazla zorunlu-
lukeur. Ona “kendini degistir!” demek,
gecmisteki seyler de dahil, herseyin
degismesi gerektigini talep etmek de-
mektir... Ve gercekten de, insanin fark-
li olmasini isteyen, mesela, kendilerine
benzeyerek erdemli olmalarin: isteyen,
yani kendileri gibi bir bagnaz olmalari-
nit isteyen inatgi ahlakeilar mevcuteur:
Bunun i¢in, bu sona ve amaca ulas-
mak icin bu ahlakeilar, diinyay: inkir
ederler, etmiglerdir! Hi¢ de basit bir
ailginlik degil bu! Hig de basit bir 6ne-
ri degil!... Ahlak, hayatin amaglarini ve
hedeflerini degil de, ahlak olarak ahlak:
kinadig: siirece bu, hi¢ kimsenin sem-
pati duymayacagi, hos kargilayamacagi
hustsi bir yanilgidir; tarifi imkansiz
zararlara neden olan dejenere olmus ki-
silerin tubafligidir bul... Bizler, 6tekiler,
ahlaker olmayan kisiler ise, bunun tam
aksine, kalbimizi, her tiir anlayisa, her
tiir kavrayisa, her tiir zasdik’e sonuna
kadar agmus kisileriz. Hig bir seyi bir
cirpida inkar etmeyiz, bir kalemde silip
atmaytz, tasdik etmekten onur duyariz.
Papazin kutsal ¢ilginliginin, papazin
hastalikly aklinin reddettigi seylerin na-
sil kullanilacagi ihtiyacini hisseden ve
bilen bu tutumu daha ¢ok dikkate alir
ve takdir etmeye ¢aba gosteririz; hayat
yasasinda gizli olan bu tutum, pisman
olan bagnaz papaz, “erdemli” kisiden
bile bazi faydali, yararli seyler ogre-
nebilecegini unutmaz; -ne tiir faydals
seyler?- Her ne stretle olursa olsun,
bunun yegane cevabi, bizatihi bizleriz,
biz ahlaker olmayan kisiler...

NOT: Bu geviri, yakinda Insan Yayinlarina bag-
Ii Kiilliyat Yayinlari tarafindan gikarilacak olan
Putlarin Alacakaranligi’'nda adli kitaptan alin-
migtir.
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Kitap Analiz

Theodere Zeldin

Insanhgin
Mahrem Tarihi

1nsanhgm Mahrem Tarihi, Ingiliz,
tarih¢i ve diisiince adami Theodore
Zeldin’in bir kitabi. Yanlis anlama-

lara meydan vermemek i¢in, bastan
belirtelim: Insanligin Mahrem Tari-
hi, fiziki mahremle degil, i¢ diinya-
muzla ilgileniyor.

Zeldin, 1933 Londra dogumlu bir
1ngiliz tarihgi, filozof ve sosyolog.
Oxford  Universitesinde ~ 6grenim
gormils olan Zeldin, ayni tniversi-
tede profesorlitk yapiyor. Onceleri
Fransa Tarihi uzmani olarak tanin-
maktayken, son yillarda daha ¢ok,
bu yazida ele alacagimiz, “Insanligin
Mahrem Tarihi” adli kitabiyla giin-
deme geliyor. “Fransiz Tutkularinin
Tarihi: Tutku ve Ask, Zeka ve Gurur,
Zevk ve Yozlasma, Kaygi ve Ikiyiizlii-
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lik” adli Fransizlarin duygu diinya-
larint anlatan bes ciltlik bir eseri var.
2001 yilindan bu yana Oxford Muse
(muse: ilham, esin) adli bir vakfi da
yoneten Zeldin, Avrupa Toplulugu
Komisyonuna ve Fransa Hiikiimeti-
ne mesleklerin gelecegi konusunda
danismanlik yapiyor.

Insanligin Mahrem Tarihi, yaygin
olarak ilgilendigimiz tarihi konular-
dan s8z etmiyor. Tarihin degisik alt
basliklarini ya da konularini ele alan
bir dizi kitap okumugssunuzdur, sim-
diye degin: Siyasi Tarih, Iktisat Tari-
hi, Sosyal Tarih vb. Hep makro bir
bakistir s6z konusu olan: Her savagin
bir kazanani, bir kaybedeni vardir
mutlaka... Yeni ticaret yollart agi-
linca uluslarin zenginligi artar veya
azalir. .. Insanhgm Mahrem Tarihi,
bunlarla ilgili degil. Dostluk, merak,
umut ve umutsuzluk, kaygi ve korku,
duygularimizla bas etme vb. sorular
kargilayan bir tarih kitabr okudunuz
mu hig? Iste Insanligin Mahrem Ta-
rihi, boylesi sorularla ilgileniyor; ig
diinyamizin, duygularimizin tarihiy-
le. Giintimiiziin ve gegmisin degisik
uygarliklarinda zihniyet dinyasin
inceleyen Insanligin Mahrem Tarihi;
duygu, merak, korku ve iligkilerin
caglar boyunca nasil gelisip degisti-
gini ve farkli bir yénde olusup olu-
samayacagini ortaya ¢ikarmaya cali-
styor.

Giindelik yasamla tarihsel olaylar, iist
diizeyde digiinme faaliyetiyle insan-
larin basit sikintlar arasinda baglan-
t1 kurabilen ¢ok az insan vardir. En-

TARIHI
Hilmi AZIZOGLU

telektiiel fildisi kulesinden bakarak
toplum ve tarihe bakar ve toplum ise
bambagka bir hayati yasar o anda. Sa-
nilmasin ki diisiince adami toplumsal
konularda yapilan genellemelerinin
giindelik yasamdaki kargiligini ortaya
koymaz. Bunu yapabilmek icin ii¢
seyin bir arada olmasi gerekir: Giin-
delik yasam tizerinde keskin bir goz-
lem giicti, diisiince derinligi ve genis
bir tarih bilgisi. Zeldin, iste béyle bir
tarih¢i. Bir yandan, mikroskobik bir
bakisla, mercegini bugiine yoneltir-
ken, teleskopik bir bakisla da tarihe
bakiyor. Bagka bir deyisle, giindelik
yasamda karsilagilan temel sorunlari
tarihsel ve felsefi bir derinlik icinde
ele aliyor. Yanlis anlagilmasin: Ente-
lektiielin veya herhangi bir hakikat
adaminin toplumla birebir 6zdes-
lesmesinden yana degilim ve hatta
bunun tam tersini savunuyorum.
Herkesin coskuya veya yeise kapil-
dig1 bir anda, olaylara genis soluklu
bakan insanlara ihtiyag¢ vardir. Bau-
mn bir 6teki yaratmasi anlaminda
bugiin yaygin olarak kullandigimiz
Oryantalizm kavrayisinin da mucidi
olan Edward Said’e gore, entelektiiel;
sirgiin, marjinal ve yabanadir. Ge-
cenlerde Thsan Eliagik’in, bir yazisin-
da, genel kabul gdérmiis ¢izginin di-
sindaki Miisliiman diisiince adamlari
igin uygun buldugu baslik “Islam’in
Yalnizlar1”  geklindeydi. Zeldin de
boyle biri..

Zeldin, kitabini yirmi bes baslik
tizerine kurmug. Kitabin ilk basligs,
Insanlarin iist iiste umutsuzluga kapil-
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mast, sonra yeni insanlarla karsilasarak
ve yeni bir gozliik takarak kendilerini
toparlamalar: seklinde. Son konusu
ise, Kardes rublar bulusunca baglhigini
tastyor. Diger basliklardan bazilar: ise
soyle:

Insanlarm  korkularmdan  kurtulmak
igin yeni korkular icat edisi (X),
Diismanlar: yok etmenin giderek giicles-
mesinin nedenleri (XII),

Kirag toprakta bile merhamet bitmesinin
surre (XIV),

Hosgoriiniin, sorunlar: ¢ozmede yetersiz
kalmasinin nedenleri (XV),

Tiiketim toplumunun sundugu her seyi
elde edebilmelerine, hem de cinsel ozgiir-
lesmeye ragmen, imtiyazl kisilerin bile
hayata bir olgiide karamsar bakmasinin
nedenleri (XVI),

Insanlar kendi hayat tarzlarmi seger,
ama bunda tam bir tatmin bulmazlar

(Xxi1i),
Zeldin, ilk olarak, her bir baglig1 de-

rinlemesine gdriisme yapugi ve bas-
likeaki konuya viicut veren bir veya
birka¢ insanin yagami ve yasama ba-
kist cevresinde ele alarak incelemeye
basliyor. Ardindan bu olayin tarih-
sel ve disiinsel boyutlarina bakiyor.
Zeldin'in  gortisme  yapugy kisiler;
Fransiz, kariyer sahibi, yiiksek egi-
timli, bosanma ve benzeri bir sorun
yasamus kadinlar. Kitapta ele alinan
kisilerin iyi egitimli ve kariyer sahibi
kadinlardan olugmasi, onlarin yeni-
caglara ait bir kimlige sahip olmalari-
na isaret ediyor. Hayatlarinda bir so-
run yagtyorlar ki incelenmeye deger
bulunmuglar.

1nsanhg1n Mahrem Tarihi, bilgi
dagarcigt bakimindan da oldukea
zengin bir kitap. Ornegin; konu ye-
mekten agilinca; Ganada yoksul bir
toplulugun yiiz on dért ayrt meyve
cesidi, kirk alu cesit bakliyat, kirk
yedi yesil sebze tiirii titketebildigini,
And Daglarinda bir kéyliiniin iig yiiz
degisik patates ¢esidini giiclitk ¢ek-
meden birbirinden ayirabildigini ve
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bunlarin yirmi-kirk kadarini dengeli
bir sekilde karistirarak yemek yapa-
bildigini 6greniyoruz.

Zeldin’in bagvuru cercevesi de ol-
dukea genis: Su dizelerin sahibi En-
donezyalit Hamza Fansuri’nin adini
kag kisi bilir:

Deniz ebedidir: Kabaran denize bakip
Dalgalar costu dersin,
Ama dalgalar degildir aslinda cosan,

Denizin kendisidir.

Dért bin yil 6nce Babil'de yazilmis
bir davranis rehberinde ise sdyle de-
niyormus:

Seninle kavgals olanlara fenalik etme;
Sana kotiiliik yapana iyilikle karsilik
ver;

Sana iyi davranmayanlara kars: adil ol;
Diismanina nazik davran

Ifiira etme; insanlar hakkinda iyi ko-
nug;

Kotii sozler soyleme, herkesten ivgiiyle
bahset.”

Miisliiman seyyah [bn Batuta da,
Cinli seyyah Tu Lung da Insanligin
Mahrem Tarihi’'nin bagvurdugu kay-
naklar arasinda.

Biitiin bu bilgi yigini, Insanligin
Mahrem Tarihi'nde, igreti bir sekilde
ve malumatfurus bir tarzda durmu-
yor; ele alinan konuyla tam bir uyum
gosteriyor.

[nsanligin Mahrem Tarihi’nin bir ba-
sarist da kullanilan dil. Konularin de-
rinligine ele alindigs kitabin olduk¢a
akict bir dili var ve ¢ok kolayca oku-
nabiliyor. Bir de kitaptaki yirmi bes
basligin herhangi birini diger baslik-
lardan bagimsiz olarak okuyabilirsi-
niz. Eger XV. baglik ilginizi ¢cekiyorsa
oradan, XX. baslik ilginizi ¢ekiyorsa
oradan baglayabilirsiniz.

Ele aldig: diisiince, insan ve olaylara
kars1 mesafeli ama iyimser bir bakisi
olan Zeldin'in Islam ve Islam diinya-
st ile ilgili yaklagimi olduk¢a makul.

insanllgln Mahrem Tarihi,
yaygin olarak ilgilendigi-
miz tarihi konulardan s6z
etmiyor. Tarihin degisik
alt bagliklarini ya da konu-
larini ele alan bir dizi kitap
okumugsunuzdur, simdiye
degin: Siyasi Tarih, Iktisat
Tarihi, Sosyal Tarih vb.
Hep makro bir bakistr s6z
konusu olan: Her savagin
bir kazanani, bir kaybedeni
vardir mutlaka... Yeni tica-
ret yollar1 acilinca uluslarin
zenginligi artar veya aza-
lir... Insanligin Mahrem
Tarihi, bunlarla ilgili degil.
Dostluk, merak, umut ve
umutsuzluk, kaygi ve kor-
ku, duygularimizla ilgili.

Onun Islam diinyasinda gerilimlerle
ilgili goriislerine kulak verelim:

Cihat konusu:

“Cihat Islami bir gorev olduguna
gore, Misliiman iilkelerle komgulari
arasindaki ¢ekismelerin asla bitmeye-
cegine mi inanmak durumundayiz?
Islam’in iyi bir hayatla iliskilendir-
digi, ideal toplumsal kaynagmadir,
savag degil (...)”

Igtihat ve Ihtilaf konusu:

“Hz. Muhammed, Kur'an-1 Kerim’i
yakindan inceleyen ve kendi goriis-
lerini olusturmak icin ellerinden
geleni yapanlara 6diil vaat ediyordu,
goriisleri yanlis bile olsa (...) 6rnegin
Ibn Teymiye (1263-1328) Islam’in
muhafazakir bicimlerine yakin dur-
masina ragmen, Miisliimanlarin sira-
dan slimliilere degil, yalnizca Allah’a
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Giindelik yagamla tarihsel
olaylar, iist diizeyde diisiin-
me faaliyetiyle insanlarin
basit sikintilar1 arasinda
baglanu kurabilen ¢ok az
insan vardir. Entelektiiel
fildisi kulesinden bakarak
toplum ve tarihe bakar ve
toplum ise bambagka bir
hayat1 yasar o anda. Sanil-
masin ki diisiince adami
toplumsal konularda yapi1-
lan genellemelerinin giin-
delik yasamdaki kargiligini
ortaya koymaz.

ve onun peygamberine itaat etmek-
le yikiimli oldugunu belirtiyordu;
her biri, “kendi bilgi ve yetenegi
cercevesinde” goriis bildirme hak-
kina sahipti (... )Hem Ibn Teymiye
ve hem de Ebu Hanife goriislerinin
diger Miisliimanlar tarafindan kabul
gérmemesi nedeniyle hapis yatmugt.
Boliinmeler ve fikir ayriliklari, Islam
tarihinin ayrilmaz bir parcasi olmus-
tur. Disaridan bakarak Islam’t hig
degismeyen yekpare bir biitiin olarak
algilayanlar, Islam geleneklerinin ola-
ganiistii zenginligini, diger dinlerin
tarihleriyle paylastigi karmagik duy-
gulart ve Hz. Muhammed’in, insan-
larin yiireklerindeki inanglari ancak
Allal’in yargilayabilecegi yolundaki
beyaninin tasidigi énemi tamamen
gozden kacirmakeadirlar (...)”

[slami radikalizm konusu:

Ornegin Misirdaki koktendincilerin
ozellikle tepki gosterdigi sey, sehir-
lerin disaridan gelenlere gosterdigi
kayitsizliktr (...) Koktendincilerin
“aile degerleri’ni geri getirmek iste-
melerinin sik rastlanan bir nedeni,
kendi ailelerinin, bir zamanlar ailele-
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rin ¢ocuklarina verebildigi giivenligi,
uyumu ya da destek ve ilgiyi onlara
verememis olmasidir (...) Uzlagmaz
birer milliyetcidirler, ¢iinkii tim va-
tandaglarini koruyup gozeten ve hep-
sine 6z saygt vaat eden ideal bir iilke
hayal ederler (...) Koktendinciligi
asirt dincilik olarak kestirip atama-
yiz. Bu bir zamanlar komiinizmde
oldugu kadar patlayici bir giictiir ve
adaletsizlik, kaybolmusluga karst on-
dan ¢ok da farkli olmayan bir tepkiyi
temsil eder. Koktendincilerin diyalo-
ga yanagmamakeaki israri, anlagilma-
diklart inancina dayalidir (...)

Insanligin Mahrem Tarihi'nin neden
onemli bir kitap oldugu tizerine de
birka¢ s6z edelim. Bugiin kimimiz
bir 6vgiiyle, kimimiz de bir yergiy-
le Avrupa insanindan bahsediyoruz.
Acaba Avrupa insanmimn zihniyet
diinyasini derinligine taniyor muyuz?
Béyle bir tanimaya ihtiya¢ olmadig-
nt soyleyenler cikabilir elbette. Bu
da bir tercih... Ancak, Avrupali in-
san hakkinda, overek ya da yergiyle
bir yargida bulunuyorsak biraz da
onun zihniyet diinyasini tanimamiz
ve bu yolla bir kargilagtirma yapma-
muz gerekir. Insanligin Mahrem Tari-
hi, boyle bir ¢abay: anlamli bulanlar
icin, ele aldigt konulart derinligine
bir bakisla ortaya koyan bulunmaz
bir kitap. Konunun, Fransiz insani-
nin sorunlarindan yola ¢ikilip, ama
onun baglamiyla sinirlanmadan, in-
sanlik tarihi baglaminda ele alinmasi
da kitaba ayr1 bir deger katyor.

Insanhgm Mahrem Tarihi, kanimca,
insanlik sorunlarini kimseyi “6teki-
lestirme” niyeti tagimadan, evrensel
bir diizeyde ele almis. “Medeniyetler
catismast’na kapilarini kapayan Zel-
din, biitiin medeniyet ve kiiltiirlere
esit olarak yaklasmaya caligmig. Bir
diisiin adamindan beklenen de budur
aslinda. Burada mutlak bir nesnellik-
ten soz etmiyoruz elbette; her insani

caba, son kertede, 6znel bir ¢aba ol-
mak durumundadir. Ancak olaylara
en bagindan 6nyargili bakmak bagka,
icine gdémiilii oldugumuz toplum-
sal ve bireysel gerceklerimizin bizi
etkilemesi bir bagka seydir. Ahlaki
ya da erdemli olan tutum ise kendi
sintrlarimizin farkinda olmamiz ve
kendimizi de asacak bir ¢aba ortaya
koyabilmemizdir.

Sorunlarimiza sosyolojik ve tarihsel
bir bakisla bakabilmek ¢ok énemli.
Is diinyasini takip edenler bilirler:
Guru (Tiirkgeye iistad diye ceviri-
lebilir) diye taninan kimseler vardir
ve bunlar is yapma yontemleri {ize-
rine distince tiretitler. Cok popiiler
olan bu kisilerin, Turkiye'ye de gel-
diklerinde, bir seminer ya da konfe-
ransina kaulmak icin ciddi paralar
ddenir. Gegenlerde iki arastirmact,
merak edip, iki yiizden fazla isletme
gurusuna (iistadina) sormuglar: Sizin
gurunuz (istadiniz) kim diye. Bu
aragtirmanin sonuglari, Is ve Isleeme
Diinyasinin en saygin dergilerinden
biri olan Harvard Business Review
‘de, Who Are the Gurus’ Gurus (Us-
tadlarin Ustadlart Kimler) basligiyla
yaywland: (Eylil 2003). Aragtirma
sonuglarina gore, tstadlarin, tistad-
larinin kimler oldugu konusunda bir
oydasma (konsensiis) ortaya ¢tkma-
mis. Ancak, iistadlarin iistad: sirala-
masinda, tarih¢i ve sosyologlarin en
az igletmeciler kadar 6nde geldigini
belirtelim. Soézgelimi Akdeniz hav-
zasinda ortaya ¢ikan kiiltiir ve mede-
niyetleri, kendi gelistirdigi “Akdeniz
Uygarligr” kavrami etrafinda agikla-
maya calisan Fransiz Tarih¢i Fernand
Braudel, iistadlarin esinlendigi tarih-
giler arasinda en onde geleni. Hasta-
ne, hapishane gibi sosyal kurumlari
inceleyen sosyolog Erving Goffmann
da bu kisiler arasinda yer aliyor.

Bize gelince; gecenlerde bagbakani-
miz Batr'dan ahlaksizlig: aldik anla-
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mina gelecek bir laf etti. Oyle anla-
stliyor ki, bagbakanimizin tarih bilen
bir danigmani yok. Yiizyili askin bir
siire once Ahmet Cevdet Pasa'nin,
Maruzat adli eserinde, bu konularda
ne kelam ettigine bakalim biraz. lk
basta bana da sagirtict gelmisti. Ozet-
leyerek aktartyorum: Batsyla iliskileri-
mizin stkilagmast sonucu kulamparalik
azalds. Eskiden onlarla her yerde karsi-
lasmamiz miimkiindsi. Halen kulampa-
ralik varsa da, Batililardan utanildigs
igin, kendilerini gizliyorlar. Buna karsi-
lik kadin sevgililerin sayisinda bir artig
oldu. Yine Cevdet Pasa’ nin mutaassip
olarak nitelendirdigi bir zat, bu sii-
regte kulamparaligin ortadan kalkmug
olmasina memnuniyetini belirttikten
sonra, kadin sevgililere yonelik ilgi-
nin de azalmasini temenni eder. Al-
dig1 cevap oldukea diistindiirtictidiir:
Eger sen Emevi ve Abbasi donemlerinde
neler oldugunu bilseydin, bizim bugiin-
ki durumumuza siikrederdin. Ahmet
Cevdet Paganin bu gozlem ve yar-
gilarinda hakli olup olmadif: taru-
silabilir elbette. Ama Ahmet Cevdet
Pasa’nin kim oldugunu hatrlayalim:
Tanzimat déneminin énemli devlet
ve diisiince adamlarindan biridir ken-
disi. Dini ilimler tahsil etmis olmast
itibariyle, son dénem Osmanli pa-
salarindan Islamci-muhafazakar egi-
lime en yakin kimse oldugu da soy-
lenebilir. Mecelle’yi kodifiye etmis,
[slam ve Osmanli Tarihi konularin-
da sayisiz eserler vermistir. Kisacast,
Ahmet Cevdet Pasa ciddiye alinmas:
gereken bir kisidir. Oyleyse, Kisas-1
Enbiya (Peygamberlerin Hikéyesi)
yazarinin kendi toplum ve tarihine
iligkin gozlemleri yabana atlabilir
mi? Bu ornekeeki gibi Batr'dan ahla-
ki olarak da esinlendigimiz konular
olamaz m1? Bat'y1 ya da Dogu’yu
tiimiiyle mahk(im eden bir tutumun
ahlaki bir pozisyon {iretemeyecegini,
var olan yapilari mesrulastirmaktan
Oteye gecemeyecegini diistiniiyorum.
Ahlaki degerler kendi pozisyonumu-
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zu mesrulagtiran bir ara¢ olmamali.

Bir bagka acidan bakarsak, bagba-
kanimizin Bush ile isbirligi yaparak
ve ckonomik gerekeeler éne siirerek
Irak’a asker gondermek istedigine
tanik olmustuk ve bu ¢aba iyi ki de
sonugsuz kalmustr. Incirlik v.b. tisler
kullanilarak yapilan bombalamalar
distinildigiinde, gercekten sonug-
suz kalmis miyds, diye de sorulabilir.
Acaba kendimize ait olmayan haksiz
bir savasta, hem de tageron olarak yer
alma arzusunun ahlak ile bir iliskisi
yok mudur? Ulkemizi yénetenler,
ahlaki konular1 herkesten ¢ok daha
iyi bildiklerine gore, yoktur diyecegiz
herhalde! Yoktur oyleysel...

Séziin 6zii: Toplumun ahlaki vicdani
olmak istiyorsak; kendi ¢ikarlarimiz-
la, kendi pozisyonumuzla bagdasma-
dig1 zaman bile ahlaki davranmamiz
gerekir. Hep bizim hakimiyetimizi
giiclendiren, kiiptimiizii dolduran
bir ¢aba ahlaki olabilir mi? Bu satirla-
rinin yazarinin uzun siiredir yazmak
istedigi bir kitap var. Baglik: Ahlak,
Otekinden Bekledigimiz Bir Erdem.
Alt baglik: Bencil Bir Diinyada.

Konumuza dénersek bugiinkii ya
da diinkii siyasetcilerimiz kegke ta-
rih¢i ve sosyologlardan yararlansalar
ne iyi olurdu diye temenni edelim.
Sézgelimi, Ibn Haldun'u okusaydik
ve onun yorumlarini bugline tagisay-
dik toplumsal degismenin déngiisel
oldugunu ve bu baglamda herhangi
bir topluma, dogasi geregi, bir ahlaki
tstiinliik izafe etme ¢abasinin dogru
olamayacagini kolaylikla anlayabilir-
dik. Cunkii bir toplumun tarihinin,
bir insanin hikdyesinde oldugu gibi,
cesitli kesitleri vardir ve bu kesitlerin
her birinde ayni davranildigini ileri
siiremeyiz. ibn Haldun, 6zetle, ne
diyor: Bir toplumun hayati, kaba-
ca yiiz yirmi yilda bir déngiiye ug-
rar. Asabiyet (toplumsal dayanisma)
duygulariyla yiikselen bedeviler, yeni

bir toplum diizeni (umran) kurar ve
asabiyet duygularini kaybetmeleriyle,
onlarin yerini asabiyeti daha giicli
yeni bir toplum alir. Zaten boyle ol-
masaydi, toplumun hi¢ degismeyen
otarsik (ice kapanan ve kendi kendi-
ne yeten) bir yapist olsaydi, insanla-
11 ve toplumlari herhangi bir acidan
elestirme sansimiz olmazdu.

Theodore Zeldin, Insanligin Mahrem
Tarihi’'nde, bugiinii diine, Dogu’yu
Batr'ya baglayarak ¢ok ciddi bir ¢aba
ortaya koymus. Gergekten zevk ala-
rak okunacak bir calisma. Bundan
sonrast okura diisiiyor. Yazarin kay-
giyla umudu, tarihsellikle insan ey-
lemlerindeki spontaneligi bir arada
ele alan, kitabin son paragrafini alin-
tilayarak bitiriyorum. Insani toplum-
sallik ve tarihsellikle malul olarak ele
alip, spontanelige ya da insanin ira-
desine hi¢ yer vermezsek, ahlaki bir
edimden nasil s6z edebiliriz?

Kendine benzemeyen birine elini uzat-
mak, ona kulak vermek, diinyanin sefkat
ve insanlik stokuna kiiciiciik de olsa bir
katk: da bulunmak, bir parca cesareti
olan herkesin giicii déhilindedir. Ama
bunu yaparken, onceki ¢cabalarin neden
basarisiz oldugunu ve bir insanin nasil
davranacagini onceden kestirmenin asla
miimkiin  olmadigini unutmak, ozen-
sizliktir.  Yeryiiziine konup gecenlerin
olusturdugu sonu gelmez gegit alayryla
ve biiyiik oranda kagirilmss firsatlardan
olan karsilasmalarryla tarib, bugiine zi-
yan edilmis olasiliklarin kaydini iceren
bir vakayiname olmustur. Ama iki insan
arasinda gerceklesecek bir sonraki kar-
stlasmanin sonucu bagka tiirlii olabilir.
Karsilasmalarin akibeti kayginin  ¢ikis
noktasidir, ama wmut da ayni noktadan
harekete gecer ve umut, insanligin ¢ikss
noktasidr.

Not: jn:ﬂnlzgzn Mahrem laribi, Elif
Ozsayar tarafindan Tiirkceye cevrilmis
ve Ayrintr Yayinlarinca yayinlanmagstrr.
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Denemeler

Medeniyetlerin tarihsel sii-
reg icerisindeki varoluslar
ile ilgili olarak iki goriig
ileri siiriilmiigtiir. Bu gé-
riiglerden birincisi; “dogup
biiyiiyiip ve oldiikleri”;
ikincisi ise “6rgiitsel ya-
pilart sartlar degistigi icin
¢oziildiigii ama ruhunun
ya da etkinliklerinin yeni
yapilarda devam etigi”

seklindedir.

[nsanligin var olma ve var kilma mii-
cadelesi siiriiyor. Insan- Insan, In-
san- Doga ve Insan- Allah arasindaki
iligki seyrinde kurtulus ve hakimiyet
igin medeniyetler olusmustur. Insan
elde ettigi ve gelistirebildigi bilgi ve
birikimleri medeniyetler iizerinden
ifade etmistir. Asyada Stimer, Misir,
Hint, Cin, Hitit, Pers, Mezopotam-
ya (Babil- Asur), daha sonra Islam
Avrupada Roma, Helen- Yunan ve
giiniimiiz Batt medeniyeti meydana
gelitken, Amerika kitasinda Maya,
Inka ve bati medeniyetinin uzanti-
st olan Amerika var olmustur (Da-
vutoglu, 1997: 4). Afrika (Akdeniz
kiyist diginda) tarih boyunca degisik
sebeplerden dolay1 6ncii bir medeni-
yet olusturamamugtir. Avustralya ve
Antartikada daha ¢ok cografik engel-
lerden dolay: herhangi bir medeniyet
ortaya ¢cikmamugtir.
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Medeniyetlerin tarihsel siire¢ iceri-
sindeki varolusglari ile ilgili olarak iki
goriis ileri siiriilmiigtiir. Bu goriisler-
den birincisi; “dogup biiytiytip ve 6l-
diikleri”; ikincisi ise “Orgiitsel yapilar
sartlar degistigi icin ¢ozildigli ama
ruhunun ya da etkinliklerinin yeni
yapilarda devam etigi” seklindedir
(Karakog, 1995: 65). Bu noktadaki
gorisler tarihin akiginin nasil devam
ettigini kabul ettiginize bagli olarak
degisir. Batr diistincesinde tarih diiz
bir ¢izgi olarak tasavvur edildiginden
birinci goriis yani medeniyetlerin in-
san gibi dogup, biiyiiyiip ve dldiik-
leri disiiniiliir. Islam diisiincesinde
ise tarihsel siire¢ helezonik (sarmal)
olarak degerlendirilir. Bilgi, tecriibe,
tasarimlar degisik zamanlarda birbir-
leriyle kesisir. Dolayistyla medeniyet-
ler birbirleriyle etkilesim ve devinim
icerisindedirler. Diisiincede, kiiltiir-
de, algilayiglarda, giinliik yasamda
bunun bir¢ok yansimalari ortaya ¢i-
kar. Devletler Ibn Haldunun belirt-
tigi gibi bir zaman dilimi igerisinde
“dogar, biiyiir ve oliir’ler. Oysa me-
deniyetler insanlik mirasini, devletler
araciliryla kusakean kusaga akrearir-
lar.

Misir, Siimer, Maya, Mezopotamya
(Babil- Asur), Pers, Maya ve Inka
medeniyetlerini temsil eden veya bu
stireleri devam ettiren bir gii¢ ortaya
¢tkmamistir. Bunlarin bazilari kendi
dogal siireglerinde sona ermis, bazi-
lar1 ise baska devletler tarafindan mi-
rast devralinarak farkli isim ve yeni
algilayslarla devam etmiglerdir. Bu

Riistem BUDAK

medeniyetlerinden bagka milletler
istifade etmis ve kendileri icin kuru-
cu irade, bilgi kilacak birikimler elde

etmiglerdir.

Helen, Roma, [slam medeniyetle-
ri giiglerini yitirip gegirdikleri fetret
dénemlerinden sonra yeniden ortaya
ctkabilmiglerdir. Eski Yunan, giicla
medeniyetler kurmus, insanlik icin
oncii olacak bircok yeniligin kaynag
olmuglardir. Ardindan gelen Roma ise
bu siireci ve Misir- Stimer tecriibesini
de yedegine alarak kendi medeniyet
tecriibeleri ile birlestirerek tarih sah-
nesindeki yerini almigtir. Nihayetin-
de bugiinkii Batt medeniyeti, kendi
i¢ arayisi ve gegmis medeniyetlerin
tecriibelerini  birlestirerek yeni bir
medeniyet inga etmistir. Islam mede-
niyetinin ilk kurucu gii¢leri Emevi ve
Abbasilerden sonra bazi dénemlerde
kopukluklar meydana gelse de Iran,
Endiiliis ve Osmanlt tecriibesi ile de-
vamliligint saglamistir. Su anda yeni
bir duraklama dénemi yasanmakta-
dir. Hint ve Cin medeniyetleri; ige
kapali yapilari yayilmact olmalarini
engelledigi icin catugmalarin diginda
kalarak kendi duraganlik- devinim-
sizlikleri icinde varliklarint siirdiir-
meye calismakeadirlar.

Medeniyetler iklim olarak sicaktan
soguga dogru yayilmiglardir. Sicak ik-
lim kusaginda medeniyetlerin yogun
olarak ortaya ciktiklar1 gdrilmistiir.
Insanlik tarihinde etkili olan mede-
niyetler Ortadogu ve Asya kokenli-
dir. Mezopotamya(Stimer, Asur vs.),
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Hitit, Misir, emevi-Abbasi, Osmanli,
Ortadogu merkezlidir. Ayn: sekilde
Hint, Cin, Yunan ve Roma mede-
niyetleri de enlem olarak birbirine
yakindir. Sicak iklimlerden soguk
iklimlere dogru yayilma gdstermistir.
Iklim bir anlamda medeniyetlerin
kimligi ve kisiligini de etkilemistir.
Giiniimiizde her seyi kontrol etmeye
calisan insanoglu, doganin etkisini
en azami dereceye indirmeye bas-
lamustir. Iklimin olumsuz etkilerini
asgariye indirme, Ali Seriati’nin deyi-
miyle kendisini “doga” zindanindan
kurtarma cabasindadir.

Medeniyetler dogduklari cografya-
larda varliklarint kanitladikean sonra
yayilma stratejileri gelistirirler. Uret-
tigi- sistemlestirdigi- kurumsallastir-
dig1 disiinsel- sosyal ve ekonomik
agitlimlart bagka milletlere- cografya-
lara tagima miicadelesi verirler. Bunu
diger devlet- medeniyet ve kiiltiitlere
tasimak icin degisik yollar kullanir-
lar. Yayilma- hakimiyet icin tarihte
en yogunluklu kullanilan metot sa-
vagtir. Savaslara cogunlukla giivenlik
gerekee gosterilse de esas neden ken-
di hakimiyet alanlarini genigletme
cabasidir. Ayrica bunu ekonomik ve
kiltiirel etkilesim ile yaparlar. Bel-
li idealler ile yola ¢ikilsa da belli bir
siirecten sonra bu kavmi- kabilesel
asabiyetlerden dolayr medeniyet ide-
alleri sadece bir kisve olarak kullanil-
mustir.

Modern zamanlar medeniyet tagimayi
degil hitkmederek sémiirme anlayigi-
ni dncelemistir. Giiniimiizde hakim
glicler gittikleri tilkelerin kiltiirel,
ckonomik, sosyal zenginliklerini so-
miirme anlayist ile hareket etmekte-
dirler. Modern ¢agin kazanimlari in-
sanlarin huzur ve mutlulugu i¢in kul-
lanilmamugtir. Bilgi ve iletisimin ¢ok
hizli tretildigi ve pazarlama imkani
buldugu ¢agimizda, tarihin hicbir

Yil 1/ Sayr 3 / Nisan 2008

Medeniyetlesme

déneminde olmayan bir etkilesim
imkini dogmustur. Medeniyetlerin
kazanimlari, imkanlari ve ¢ikarimla-
r1 aninda diinyanin yanina ulagabil-
mektedir. “Medeniyet yayilmalar,
medeniyetler arast bir ¢atisma ve ge-
lismeyi getirdigi gibi diyalogu ve ya-
kinlagmay1 dogurmakreadir”(Karakog,
1995: 139). Medeniyetler arasi di-
yalog ve yakinlagma kaginilmazdur.
Yayilan medeniyet gittigi yerdeki ya-
pilanmalar: etkileyip déniigiim stire-
cini hizlandirmistir. Once catigmaya
dayali olan siire¢ sonrasinda yerini is-
birligine birakug zamanlarda olmus-
tur. Medeniyetler olusurken her biri
oncekinin eksiklerini tamamlamak
ve yeni bir tasavvur ortaya koymak
icin ¢aligir. Ayrica kendi tarihsel mi-
rasint yeniden yorumlayarak ve diger
medeniyetlerin mirasindan faydala-
narak yeni bir ¢ikis bulmaya da cali-
silmigtir. Roma- Pers, Hint- Cin, Is-
lam- Roma, Islam- Pers, Bati- Dogu,
Kapitalizm- Sosyalizm, [slam- Bat
kargilagtirmalarinda goriilecegi {izere
insanlik tecriibesinin birbirinin bog-
luklarint doldurduklarini, tez- anti
tez- sentez tamamlama siireci olugtu-
gu goriilmekeedir.

“Tarihi- sosyolojik ya da ekonomik
sebeplerle insan kitlelerinin gocii,
medeniyetlerin batis ve dogusu {ize-
rine etki yapan baska bir hareket
1995:  139).

Tarih insanoglunun soguk iklimler-

olusturur”(Karakocg,

den sicak iklimlere, fakir ve agliktan
zengin ve refah diizeyi yiiksek yerle-
re, savaglardan bikip baris alanlarina
dogru yogun goglerine sahit olmus-
tur. Topyektn degisikliklere yol ag-
ug1 gibi kismi dalgalanmalara da yol

agmigtir.

Medeniyetler farkli milletler tarafin-
dan olusturulmugtur. Bir medeniyet
kendine merkezlik
rin etkinliklerini yitirmeleri iizerine

eden milletle-

Modern zamanlar medeni-
yet tasimayi degil hitkme-
derek somiirme anlayisini
oncelemistir. Giiniimiizde
hakim giigler gittikleri iil-
kelerin kiiltiirel, ekonomik,
sosyal zenginliklerini so-
miirme anlaysi ile hareket
etmektedirler. Modern ca-
gin kazanimlari insanlarin
huzur ve mutlulugu icin
kullanilmamustir.

daha sonralari farkl: irklar/kiiltiirler
tarafindan devam ettirilmislerdir. Is-
lam medeniyeti Araplar tarafindan
baslatildiktan sonra Tiirk, Fars ve
Hint uklar tarafindan sahiplenilip
geligtirilmistir. Yunan- Helen- Roma
medeniyet cizgisi [talya, Fransa, Al-
manya ve diger Avrupa milletleri ta-
rafindan gelistirilmigtir. Hint ve Cin
medeniyetinin tagtyict trklart olama-
mustir. Bunlarin iirettikleri buluglar
diger milletler tarafindan kullanilir-
ken diisiinsel- kiiltiirel anlamda me-
deniyet cizgileri tasinmamugtir. {slam
medeniyeti ise Araplar ile ¢ikisa geg-
mis Tiirkler- Iranlilar ile gelismistir.
Afrika kuzeyi ve Hint alt kitasindaki
milletlerinde katkilar1 olmustur.

Gegmiste bolgesel/kabilesel olarak
yasanan gocler, giiniimiizde ferdi-
lesmistir. Yasadigimiz modern za-
manlarda kitlesel olmasa da degisik
sebeplerle insanlar yer degistirmekte-
dir. Ulke igi ve disinda yer degistiren
insanlar kendi kiiltiir ve medeniye-
tini de tasimaya baglamistir. Egitim,
siyasi ve eckonomik sebeplerle yasa-
nan gocler ile su asamada gittikleri
iilkelerde kendi diasporalarini olus-
turmuglardir. Gog edenler gittikleri
yerlere bir katki yapmakean ziyade
daha ¢ok edilgen durumdadirlar. Ge-
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Insanin degisim- doniisiim
cabasi tiim hiziyla devam
ediyor. Algilayslar, kurum-
lar degismekte, mirasa ka-
tilan yeni birikimlerle yol
devam etmektedir. Mede-
niyet dngoriisii ve aidiyeti
olanlar degisen sartlarin
getirdigi imkanlar1 gozden
gecirmelidirler.

nellikle egemen kiiltiir icinde kaybo-
lup gitmekeedirler. Amerika bu siire-
ce rnek gosterilebilir.

Gegmiste farkli cografyalardaki hii-
kiimranliklar iizerine kurulan im-
paratorluklar yerine, farkli itk ve
inaniglardan olugan insanlarin ayni
cografya ve yonetimler altinda ayni
idealler icin varolabilmektedir. Bu
orneklikten hareketle artik bir mede-
niyeti sadece belli bir cografyaya veya
millete hasretmek dénemi bitmistir.
150 yildir yaganan bu tecriibede bir-
cok iilkenin niifus degisimi devam
ediyor. Avrupada tilke niifuslar goc-
lerle cok ciddi degisim isaretini verir-
ken, gelecekteki olabilecek sorunlar
i¢in devletler Almanya ornegindeki
gibi cok sert 6nlemler almaya gitmis-
lerdir. Ekonomik merkezli goglerle
sekillenen bu yeni siireci; uyum- asi-
milasyon- {ilke cikar1 merkezinde
birlegtirme ¢abast yasanmaktadir.

Medeniyetlerin etki alanlarinin ile-
tisim imkanlari ile de orantili oldu-
gunu goriiyoruz. 19. yiizyildan dnce
iletisim imkanlarini belirleyici kilan
temel unsur cografya idi. Cografik
imkanlarin el verdigi 8l¢iide yayilma
ve etki alani olugmaktaydi. Hint-
Cin- Maya- Inka medeniyetleri cog-
rafik sartlarin  sinirlayiciliklarindan
dolay: genisleme imkéani bulamamis-

S& 134

Medeniyetlesme

lardir. Diinya dl¢eginde bakildiginda
Ortadogu cografik olarak merkez
konumunda oldugu icin buradan
disariya, digaridan buraya her zaman
stirekli yayilma stratejilerinin parcast
olan ¢abalar ortaya ¢ikmisur. Siirekli
yasanan savaglar bu ¢abanin ifadesi-
dir. Bir dénem farkli cografyalarda
olusan medeniyet birikimlerini ta-
nimak icin seyyahlarin- bilginlerin
yaptgt yolculuklar ile olusan mede-
niyet aligverisi- etkilesimi vardir. Bu
seyyah ve bilginlerin gozlemleri yayil-
ma cabalarinda etkin rol oynamisur.
Dogudan batiya Hacli saldirilarinda
oldugu gibi daha ¢ok dogu ile ilgili
tasavvurlarda olugan ihtisamli varlig
ele gecirmek icin arayislar olmustur.

Bunlar disinda ticaret de medeniyet
birikimlerinin  yayilmasinda etkili
olmustur. Gerek iiretilen mal, gerek
mali satan tiiccar gittigi yerde kendi
killtiir ve medeniyet birikimini de
tagtmustir. Giintiimiizde ulagim- ileti-
sim imkanlarinin maksimum artma-
st ile etkilesim de artmigtir. Burada
su soru akla gelmektedir? Yeni bir
medeniyetin olusumunda uluslara
dayal: insa edici siire¢ mi ortaya ¢i-
kacak yoksa bir sonraki asama olan
bireysellesme ile farkli bir siire¢ mi
isleyecek? Modern ¢ag, iletisim ve
etkilesim imkénlarini en st diizeye
cikarirken, irksal asabiyetleri en alt
diizeye indirgemeye baglamustir. Yeni
medeniyet ongorillerinde belli bir
cografyayr merkez almaktan ziyade
tiim diinyay1 icine alan bir bakis agisi
olusmustur. Insanlik dogu- bati, ku-
zey- giiney fark etmeden bir birbirin-
den haberdar olmakta ve arayiglarda
o nispette artmaktadir. Medeniyet
bilgi kaynaklarini tagiyici araclarin
cesitliligi ve etkililiginden dolayr ¢ok
hizli bir gekilde istenilen her yere ula-
sabilmektedir.

Medeniyetler tarihinde hamle dé-
nemleri ve onu izleyen kazanilan-
lart yerlestirme donemleri arka ar-
kaya gelir. Bu bakimdan, bauda
Osmanl’nin, Doguda Babiir'iin
yeniden doguslariyla, Islam Medeni-

yeti, ilk dénemlerden biraz farkli da
olsa -ki bu sartlar geregidir- yeni bir
[slam yasayisinin yeryiiziinii anlam-
landirmasina devam etmesi hamlesi
olmustur (Karakog, 1995: 108). Bat
medeniyeti ise Amerika ile kendine
yeni varlik ve hakimiyet alani yarat-
mugstir. Belli bir ilerleme siirecinden
sonra farkli milletler ve cografyalarda
yeniden yorumlanarak gelisme fir-
satint yakalar. Islam medeniyetinin
yeniden dogusunun hangi millet ve
cografyada olacagini bilemiyoruz.

Insanin degisim- doniisiim gabast
tim hiziyla devam ediyor. Algila-
yislar, kurumlar degismekte, mirasa
katlan yeni birikimlerle yol devam
etmektedir. Medeniyet 6ngériisii ve
aidiyeti olanlar degisen sartlarin ge-
tirdigi imkanlari gézden gecirmeli-
dirler. Imparatorluktan devlete hatta
bireye kadar yasanan siyasi, ekono-
mik, kiiltiirel, stratejik degisimin an-
lami ve gercevesi iyi tanimlanmalidir.
Ik dénem (Emevi- Abbasi- Endiiliis)
veya son Osmanli medeniyet agilim-
lar1 merkezinde hem cografi hem de
kiiltiirel olarak bir medeniyet algisi
diisiiniilemez. Ongpriilen- 6ngbriile-
cek medeniyet perspektiflerinin yeni
sartlar dahilinde yorumlanmast ve
sekillendirilmesi zorunlulugu dog-
mustur.

Kaynakga:

1-Davutoglu, Ahmet. 1997. Divan Dergisi- Is-
tanbul

2-Karakog, Sezai. 1995. Fizikétesi Acisindan
Ufuklar ve Daha Otesi. Dirilis Yayinlari
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KONFERANSLAR

Artik aramizda olmadiklar: icin, bu se-
fere katilamayanlara ithaf olunur. ..

Diisiindiikge, feci teselliye ihtiyacim
var. Gegtigimiz ylizyil bastydi, adamlar
birlestiler ve.. Ve 6liimiin varlig1 , iste
boylece tim ¢iplakligiyla agiga ¢ikmug
oldu..Ansizin bir hirsiz gibi gelmigler-
di, ansizin bir hirsiz gibi gelmisti esaret
ve zorbalik.

Diisiindiikge, kahirdan diyorum; Ka-
hirdan da 8lebilir mi insan? Gegtigimiz
ylizyil bastyds, adamlar birlesmisler ve..
Ve, pek uzak da degil, heniiz diine ka-
dar kendilerini tedirgin eden mede-
niyetleri, gerek kiiltiirel gerekse siyasi
veyahut teknolojik bakimdan, nasil da
gligstiz birakmuglardi 8yle. O, nasil bir
istaht, o ne kargi konulmasi gii¢ bir
firunaydi. Tanr’nin tahtt paramparca
edilmis, diisiincelerimiz, bedenlerimiz
lime lime savrulmustu bir taraflara.

Uzaklarda bir yerde aglayan, giizel goz-
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MUHAMMED IKBALIN
DUSUNCESINDE OZGURLUK

lii bir Acem ¢ocugun aci haykirisina,
kahkahalar karistyordu. Uzaklarda bir
yerde, stirekli insanlar 6liiyordu. Bi-
rileri, kendi zulmiiniin sarhoslugu ile
cosarken, colak ve ciplak bacakli has-
talikli viicutlar, cehennem tortusu gibi
duran o yollarda yiiriimeye ¢alistyordu
bata cika.

“Allah’im”, dedim; “Allah’im, nasil ¢i1-
kardiysan  dlemi  yeryiiziine, simdi de
wsitabilir misin onu tipk: eski giinlerde

oldugu gibi?”

Déndiim, diz ¢oktiim 6niinde; “Ema-
netini, kaptirmas olanlarin ocagini tek-
rar wsitabilir misin? Kurtulusa ancak ve
ancak ahirette erisilecegi diisiincesinin
rehavetine kendini kaptirmis kimselere,
nefesinden ilham eder misin? Sen iste-
dikten sonra, sozlerini isitmeyen kalmaz,
0 halde litfen soyler misin onlara, irade-i
ciiz yani nefs tepetaklak geldigi zaman,
bizgler de ters donmiis kurbagalar gibi
korkung hazin bir ic kanama manzaras
olusturmakran oteye gidemiyoruz.”

Gegtigimiz ylizy1l baslariydi ve aslinda,
o vakitler biitiin mesele birkag temelde
toplanmaktaydi; Nasil kuvvet topla-
mali? Adalet yolunda, Hak yolunda bir
dini reform nasil gerceklestirilebilir?
Zimriid-ii Anka gibi kendi kiilleri-
mizden yeniden dogmanin bir yolu var
mr? Oze doniisiin gergeklesmesi igin,
Miisliiman aydinin vazifeleri nelerdir?
Velhasil kelam, Ne yapmali?

Ne yapmali?

Miisliman Dogu, iste bu dénemde
tiim bu sorulara cevap arayan, Cema-

Peren BIRSAYGILI

leddin Afgani, Resit Riza, Mehmet
Akif Ersoy, Muhammed Abduh ve Said
Halim Paga gibi pek ok evlat dogurdu
topraklarindan. Onlar, giinler geceler
boyunca, bu diisiincelere kafa yordu-
lar. Her birini ¢cok sevdim, her birini
cok sevdik. Zira aslinda, her biri belki
de ozledigimiz o ruha, o dinamizme
agilan birer kapiydi. Ve ansizin su soru
diistii aklimiza; “ Gitmeden.” dedik; “
Gitmeden, son bir sey almak isteriz siz-
den. Her gece yataginiza yatuginizda
distindiigiiniiz son bir sey, artik bizim
yoldagimiz olsun bu nefsini yitirmis
cografyada.”

Muhammed Ikbal, bu isimlerin en
basinda geliyordu. Zira bir yandan In-
giliz hegemonyasi alundaki halkinin
siyasi 6zgiirligli icin ¢aba gosterirken,
ote yandan sahip oldugu entelektiiel
birikim ile biitiin Miisliiman lemini
bu darbogazdan kurtarmanin yollarini
aragtirmaya adanmig bir dmriin sahibi,
miistesna bir sahsiyet idi. {kbal, aslinda
modern insanin gegirdigi tiirlii evrele-
rin, canli bir temsiliydi de. Iste bu tec-
riibeyle, Islam diisiincesinin arkeolojik
bir degerlendirmesini yaparak, Antik
Yunan felsefesinden dogan ve ardindan
gelen gelisim stireci icinde, miistakil bir
felsefe olarak sivrilen Islam felsefesi’nin
izini stirmisti.

“Yoktan var edildi bu diinya,

Kayp ve kazany ikiz kaidedir onda

Yok et eskisini, temelleri iizerine yenisini
insa et

Takat getiremez gonliimiiz zamanin is-
vesine, nazina’

Bu nedenle, Islam ruhuna aykiri bul-
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dugu bakis agilarina koklii elestiriler
getirerek, ¢agimiza uygun yeni bakis
agilarinin  gelismesine onciilitk  etti.
Dini Disiincenin Yeniden Tesekkiili
diistincesi, iste bu gereklilikten do-
gan ve temel referans olarak Kuran-1
Kerim’i alan bir ¢6ziim anahtariydi
adeta..Bir haykirisa, biiytik bir isyana
tekabiil ediyordu. Ve ikbal, burada
yapmak istedigi seyi kendi ifadesi ile ;
“Islamiyetin felsefi geleneklerine tama-
myla bagly kalarak ve insan bilgisinin
¢esitli alanlarinda son zamanlarda mey-
dana gelen gelismeleri de giz oniinde bu-
lundurarak Islim din felsefesini yeniden
kurmak” seklinde ozetleyecekti.

“Kelebegin ¢cirpinisi ey goniil, ne vakte
kadar?

Yigitlik yolundan geri durmak ne vakte
kadar?

At atesine kendini, bir miiddet yan!
Atesi tavaf ey bigine, ne vakte kadar?”

Onu, bir doktor olarak tasavvur etmek
miimkiin degil mi? Kim bilir, belki de
gercek bir “ruh doktoru”. Zira Ikbal,
teshisi koymustu. Onu, yenilik¢i dii-
siincelere sevk eden etken, Miisliiman
toplumlarin manevi ve maddi agidan
geri kalmigligt olacakti ve ona gére bu
geri kalmighgin tek sorumlusu yine
Miisliiman’lar idi. Yanlis anlagilmis
olan bir seyler vardi. Islam yanlig anla-
silmist. Maddi zenginlik kétiilenmis,
bu nedenle de diinyadan vazgegilmisti.
Opysa [slam’'in 6zii bu olamazdi. Aye-
tin, surenin kalplerimize fisildadigi bu
degildi. Hedefimiz, sadece Allah’t bul-
mak degil, diinyay1 ele gecirmek olma-
liydi. Diinyayi, avuglarimizin igine al-
mak. Diinyaya, avuglarimizin i¢inden
bakmak..Buydu ozgiirlitk ve bu yolda
cakil tagt misali éniimiize ¢ikan tiim
o kaderci, pesimist yaklagimlara bir
tekme savurmak, iste buydu gercekee
Allak’in emri olan..

Tanr’nin tahtt paramparca edilmis,
diisiincelerimiz, bedenlerimiz  lime
lime savrulmustu bir taraflara. Hare-
ketsizdik, kipirusizdik ve diipediiz esa-
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rete boyun egmistik. .. Oysa Ikbal’in sa-
vundugu bambaska bir seydi. O; “Alem”
diyor ve sdyle devam ediyordu;

Alem dinamik bir yaprya sahiptir.”

O halde 6zgiirliik, lemin bu dinamik
yapisina ayak uydurmak degil de neydi?
Ve insan, fitrau geregi sorumlu, 6zgiir
yaratilmugti. Gokler, yeryiizii ve daglarin
bile tistlenmekten gekindigi biiyiik bir
gorev ve emaneti yiiklenmek gibi bii-
yiik bir cesaret 6rnegi gostermisti. /Biz
0 emaneti goklere, yere ve daglara arz et-
tik, onlar, onu yiiklenmeye yanasmadilar,
ondan korktular da onu insan yiiklend;.
O gercekten cok zalim ve cok cabildir.
Abzap 72]. O halde neydi yasadigimiz?
Kimdik biz? Iplerinin arkadan gekildigi
kuklalar m1? Boylesi bir diisiince, varlik
Alemindeki hikim konumumuzu yok
sayacak bir anlayis degil miydi?

“Bir beden yarat, bir avug rozdan
Daha giiglii bir yap: tas: hisardan
I¢inde dert bilen bir goniil

Nehir gibi aksin tepeler arasindan”

Tkbal’e gore, boylesi bir anlayi, Allah’in
yeryiiziindeki halifesi olarak, hitkmetme
giiciinii elinde bulunduran insanin ha-
reketlerini belirsiz kilmakta hatta 4lemi
insan i¢in bir zindana déniistiirmektey-
di. Bu anlays, insant sadece bir nesne
haline getirmekee, onun 8zgiirliiklerini
yok saymaktaydi. Ve boylesi bir anlayi-
sin kabulii, insanin “ egref-i mahlitkat”
ozelligini ciddi bir gekilde sarsmakea idi.
Zira [kbal’e gdre insan, tiim kusurlarina
ragmen, 4lemden istiindii. O nedenle,
hem kendi kaderine, hem de 4lemin ka-
derine yon verebilecek glicteydi. Yeter
ki isteyelim. Yeter ki gayret edelim. k-
bal, bu konuda, “Elbette bir millet ken-
di durumunu degistirmedikce Allah da
onun durumunu degistirmez”[Rad 11 ]
seklindeki ayeti de kaynak gosterecekti.
Veyine “insana sigan dlemdir, dleme sig-
mayan insandr” sozii ile insanin kiymet
ve imkanlarina vurgu yapmaktan geri
durmayacakti...

Onlari ¢ok sevdim. Onlart ¢ok sevdik,

demistik. Ciinkii Ikbal, bir yandan
giin gectikee kararmakta olan o bakisi,
Kuran’a bakigi yerle yeksan edecek yeni
tanimlamalar getirecek, 6te yandan ise
essiz glizellikteki siirleri ve sair tarafi ile
de yanlis bir kader ve tasavvuf anlayisi-
na sapmus olan insanlarin diistincesin-
de yeni ufuklar agacaker.

Ancak  degistirebilecegim  kaderimi  se-
viyorum. Ciinkii ancak o halde izgii-
rim. ..

Islam dini diisiinen insanin diniyken,
hi¢bir sey yapmadan kendimizi ka-
cinilmaz sonun rehavetine birakacak
degildik. Ikbal, bunu dgretti bana.
Ikbal, bunu fisildad1 bize. Bagkalar: ta-
rafindan yazilmis senaryolarda yer alan

alelade figtiranlar degildik biz.

Gegtigimiz yiizyil bagtyds, demistik.
Adamlar birlesmisler ve. Ve 6liimiin
varligy, iste boylece tim ¢iplakligiyla
agiga ¢tkmugti. Ansizin bir hirsiz gibi
gelmiglerdi, ansizin bir hirsiz gibi gel-
misti esaret ve zorbalik.

Gegtigimiz ylizyil baginda, feci teselli-
ye ihtiyacim vardi. Zira birileri, kendi
zulmiiniin sarhoslugu ile cosarken, ¢o-
lak ve ¢iplak bacakli hastalikl viicutlar,
cehennem tortusu gibi duran o yollar-
da yiiriimeye ¢alistyordu bata ¢ika.

Feci teselliye ihtiyactm vardi. Beni te-

selli eden Ikbal oldu.

Miisliiman kimse figiiranlik etmek icin
degil her zaman ve mekinda bagrol oy-
namak i¢in vardi. Ve bagrol oyunculart
daima &zgiir ola gelmislerdi.

Kaynak ; Mubammed Tkbal dortliik-
ler / Lale-i Tur, Ceviren, Murat Siirmen
Baks Yayinlar: 2008,
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aylik dustnce ve yorum dergisi

Deginiler / Toplant

I

[stanbul Biiyiiksehir Belediyesi tara-
findan baglaulan ‘Bogazici Atélye-
si' etkinligi kapsaminda Istanbul’a
gelen giiniimiiziin en onemli Islam
diisiiniirlerinden  Fransada Sorbon-
ne Universitesinde 1961-1991 yil-
lar1 arasinda Islam Diisiincesi Tarihi
kiirstistinii yoneten Cezayir dogumlu
Muhammed Arkoun 8 Mart cumartesi
giinii 14.00’te Tarik Zafer Tunaya Kiil-
tiir Merkezi'nde Islami Aklin Elestirisi
konulu bir konferans verdi. Konferan-
sin sunus konusmasint 1980’ yilar-
dan baglayarak Kur'an aragtirmalarini
yontemli bicimde siirdiiren ve bu ¢a-
lismalarinin dnemli bélimiind Vahiy
Savunmasi adiyla kitaplagtirarak 2005
yilinda yayimlatan Mehmet Yasar So-
yalan yapu. Tiirkiyeli okuyucularin
Arkoun’u ilk defa 1985 yilinda Felsefe
Dergisi'nde yer alan Kurani Kerim’in
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MUHAMMED ARKOUN VE
ISLAMI AKLIN ELESTIRISI UZERINE

18.suresinin Okunmast adli makalesiy-
le tanidigint belirtti. Arkounun temel
tezlerinin Kur'an Okumalari ve Islami
Aklin Elestirisi adli yapitlarinda yer
aldigini belircti. Soyalan, Arkoun’un
Batili oryantalist / dogu bilimci ve Isla-
mi Ortodoks gelenegin bakis acilarina
kokla elegtiriler getirdigini dzgiir ve
elestirel bir yeniden okuma &nererek
Kuran'in dil bilimsel, gosterge bilim-
sel, antropolojik, psikolojik vb okuma-
larinin yapilmasini elzem goérdiigiinii
vurgulayarak Arkoun'u konugmaya
davet etti.

Konferansgt konusmasina, laik cum-
huriyet yorumuyla Atatiirk’iin siyasal
erkle dinsel erki birbirinden ayirarak
tiim [slam diinyasini etkileyen tarih-
sel bir devrim yapugint vurgulayarak
bagladi. Bu biiyiik degisimin ardindan
iktidardaki Tiirk hiikiimetinin Avru-
pa Birligi'ne kendi Islami koklerinden
kopmayarak ama [slam’1 da partizan bir
goriisle algilamayarak girme arzusunun
Atatiirk’tin onciiliik ectigi degisimi ha-
urlatan yeni bir atlim oldugunu ifade
etti. Islam iilkelerindeki en 6nemli so-
runun laikligin hazmedilemeyisinden
ya da iktidara gelmek icin bir yontem
olarak kullanilisindan kaynaklandigina
degindi. Laiklik ve laikgilik arasindaki
ayrimun altint gizdi. Laikligin anlagil-
masinin Islam iilkeleri agisindan yara-
rina ve tarihsel olarak gerekliligine isa-
ret etti. [nsancil ve modern bir Islami
anlayist savunan Arkoun, Tiirkiye'nin
diinyanin siyasi haritasinda Miislii-
man, modernligi benimsemis bir tilke
olarak Avrupa Birligine girme ¢abasini
yiirekten destekledigini ve karst olan-

Musa KARS
musakars@hotmail.com

lart Tiirkiye ikna etmeye ¢alisugini, bu
amagla konferanslar verdigini belirtti.

Arkoun’a gore Islam cografyasindaki
en mithim sorun Islami diisiincenin
dayandigi metinleri elegtirel bir gozle
yeniden okuyamamaktan kaynaklan-
maktaydi. Tirkiye ve Avrupa Birligi
arasindaki sorunlarin  ¢oziimlenebil-
mesi miimkiindii. Ancak bunun icin
oncelikle toplumsal bilimlerde bir yon-
temli aragtirma seferberliginin ve cid-
di egitim reformlarinin gergeklesmesi
gerekiyordu. Bu noktada [slam diin-
yast ile Batt arasinda 11 Eyliil olayinin
ciddi bir sorun yaratugini, her iki tara-
fin da olayr asma noktasinda basarisiz
kaldigini soyledi. Oncelikle bu eylem
[slam agisindan dogru degildi. Bau ise
saldirinin anlami {izerinde yogunlas-
mamistl. Ornegin Amerika, Avrupayi
diglayarak soémiirge savaglarini anim-
satan bir siire¢ baglatmisti. Bunu da
modernizmin basarisizligt olarak de-
gerlendirdi Arkoun. Islam cografyast
da buna karst ¢tkmadig: icin basarisiz
kalmust1.

Arkouna gore 21.ylizyilda din devleti
bu yiizyila uygun bir proje degildir.
Dinler arasinda 6zellikle Islam, Hris-
tiyanlik, Yahudilik arasinda teolojik
sinurlar vardir. Dil bilimsel sinirlar var-
dir. Timii tek tanrili dinler olmasina
ragmen Kudiisteki duvar gibi aralarina
engeller koymuglardir. Din, teolojik
sinirlar ¢izmistir. Dinsel catismalari
onlemek, hosgoriilii bir tartigma ala-
ninin olugturulmasint gerektirmekte-
dir. Devlet, belli bir dini resmi olarak
tanirsa daha once degindigi arasur-
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malar, reformlar yapilamaz. Arkoun
konugmasinin bu béliimiinde verdigi
konferansin, bdyle bir devlette miim-
kiin olamayacagini belirtti. Devlet,
tiim dinlere hatta dinsiz de olsalar, ate
de olsalar farkli goriislere s6z vermeli,
konusma hakki tanimalidir. Bu bilim-
sel alanda ve bilimsel yontemlerle de
yapilmalidir. Karsilikli olarak farkli di-
nin insanlari, birbirlerini dinlemeli ve
“Ben dogruyum!” kavgasina girmeden,
birbirlerini anlamaya caligmalidir.

Avrupa, Aydinlanma Cagi'ndan sonra
2. buyiik devrim yaratmaktadir. Aruk
vatandaglik, ulusal sinirlarin  disina
ctkmakta, Avrupa gelismekee, sinirlart
genislemektedir. Elbette Tiirkiye de bu
toplulukta yer almalidir. Ancak insan
bilimlerinde yapilacak olan arastirma-
lara, ikinci bir 6nemli nokta eklenme-
lidir. Bu da egitim sisteminde kokli
bir reform yapmakla miimkiin olacak-
ur. Atatiitk'iin miicadelesinin bi¢im-
lendirdigi Tiirkiyede liderlerin siyasi
vizyonuna dogrudan bagli olan egitim
kurumlari ve iiniversiteler yeni bilimsel
ruhun yayilmasina engel olmaktadir.
Sinirlarin giderek kalkug bir diinyada,
ulusaler bakis agisiyla tarih yazilamaz.
Ornegin Almanya ve Fransa tarihgileri
bir araya gelerek, tarihlerini ortaklasa
yazmiglardir. Konusmasinin bu bélii-
miinde Cezayirli olmasina vurgu yapa-
rak 400 yil boyunca Tiirk ydnetimin-
de, Osmanli yénetiminde kaldiklarint
ifade etti. Bir Cezayirli olarak Osman-
I1 doéneminde Tunusta, Liibnanda,
Irak’ta neler olmustu? 11.yiizyila kadar
ortak dilleri Arap¢a olan farkli Miis-
liiman uluslar bu ortak dille bir me-
deniyet olusturmuglardi. Iranlilar gok
zengin bir kiiltiir ve medeniyete sahip
olarak Firdevsi’'nin Sehnamesi’yle Far-
caya donerek ulusal bir ige kapanma
siirecine degin bu klasik Islam’in entel-
lekiiel mirasin olusturmaya katk: yap-
muslardi. Bu tarih, Islam uluslarinin
birbirinden kopmasint da beraberinde
getirdi ve 632-1258 yillari arasinda ya-
sanan Klasik Cag Islam’inin mirast bir
kenara itilivermigti. Osmanlilar gel-
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meden énce bu entelektiiel gogunluk
kaybolmustu. Bu tarih ayni zamanda
Islami aklin da gerilemesinin baglangi-
cint teskil etmektedir. Tartisma ortami
ortadan kalkarak,13. yiizyilda entelek-
titel yasamdaki biiyiik bir degisiklikle
dinin farkli toplumsal kiimelerin kiil-
tirlerine uyarlanmasi anlamina gelen
tarikatlar ortaya ¢ikmus, sozlii gelenek-
le popiiler bir Islam gelistirilmis, tefsir
kitaplari, teoloji kitaplart okunmamak
tizere bir kenara itilivermistir.

Arkoun, Islami aklin elestirisi dedi-
ginde elestirisini Kant'in elestirisi ile
kargilagtirdigini ifade etti.18.ylizyilda
biiyiik alman diistintirii iki onemli
kitap yazmigur. Zira aruk akla yeni
temeller vermek gerekli olmustur ve
Kant da bunu yapmusur. Akl eles-
tirmek ozellikle Bau icin yeni bir sey
degildi ama Mislimanlar i¢in yeni bir
seydi. Atatiirk’iin temellerini atugs laik
Tirkiyede genglere; lisedeki, tiniversi-
tedeki 6grencilere bu elegtirel akil 6gre-
tilemezse asla basarili olmak miimkiin
degildi. Elbette Bau, goriilen haksiz-
liklar, 1tk ayrimeiliklart yiirityislerle,
gosteriler yapilarak protesto edilecekti
ama bunlart elegtiri olmadan yapmak
miimkiin degildi. Bilimsel aragtrma-
lar, egitim sisteminde koklii bir reform
yapmak gerekmekteydi.

Arkoun konusmasinda en énemli hu-
susu Tiirkiye'nin Avrupa birligine gir-
mesi olarak saptadi. Bunun i¢in yarau-
ct ve cesur bir kiiltiir politikasi gereki-
yordu. Vermis oldugu konferansin da
halki bu ama¢ dogrultusunda aydinlat-
ma amacini tagidigini belireei. Halkin
laiklik ekoliinden geregi gibi faydala-
namadigini, kimileri icin laikligin din
karsichigi anlamina geldigini halkin
geri kalan kisminin da derviglerin ve
tarikatlarin Islam’in1 uyguladigini be-
lireti. Insanlar diinyanin her tarafina
vizesiz olarak gidebilecekti. Avrupanin
gerceklestirmeye calisugr sey buydu.
Avrupa diinyanin her tarafindan goc
aliyordu. Ancak gelen insanlar ilkokul
diizeyindeydi. Modern tarihi, laikligin

tarihini, dinlerin tarihini bilmiyordu.
Kurumsallasmis bir cehaleti yasayan
bu insanlar gittikleri her yere yeni so-
runlar getiriyordu. Diinyada insani
bilimler de hergiin degisiyordu. Egi-
timide buna kosut bicimde yenilemek
gerekiyordu. Egitimin ¢agcil kilinmast
da yeterli degildi yontemli, ciddi bir
denetleme mekanizmasina da ihtiyag
vardi. Okullarin ingasi elbette onemliy-
di ama asil miihim olan egitimcilerin
kurumsal cehaleti ortadan kaldiracak
bi¢imde yetistirilmesiydi.

Arkoun konugmasinin son bsliimiinde
egitimle ilgili pratik drnekler sundu.
[slami aklin elestirisiyle ilgili 17 var-
sayimdan s6z etti.1982 de yayinladigt
ve iilkemizde 1995te gevrilerek yayim-
lanan Kur'an Okumalari yapiunda da
degindigi postulatlarin zaman icinde
sayilarini artrmusti. Bunlarin  taru-
silmast icin kurslar diizenlenebilirdi.
Teolojik varsayimlarin 6nemi, doku-
nulmazliklarindan kaynaklanmaktaydi
tistelik inancinizla ilgili bir sapma bu-
luyorsaniz baginiz belaya bile girebilir-
di. Arkoun ilk olarak “O, Muhammed
peygamber araciligiyla, son defa ola-
rak ve Arap dilinde biitiin insanlara
konusmustur.” varsayiminin tartigil-
masinin gerekrigini belirtti. [brahim
peygamber, Musa peygamber ve Mer-
yem oglu Isa ile yapug: gibi onunla da
konusmugtu. Bu Tanrinin tekligi gibi
tizerinde konugulamayan bir dogmaya
déniigmiistii. Allah insanlarla Ibrahim
peygamberden beri konusuyordu ama
632 yilinda aruk bu konugmalar sona
eriyordu. Verdigi bu 6rnek varsayim
gibi tiim varsayimlarin tartigilmasi ne-
ticesinde heniiz yazilmamis ortak bir
tarih yazilacakti. Arkoun bunu “ortak
diigsel Islam rtarihi” diye adlandiryor,
Miislimanlari kurumsallagmis cehalet-
ten bu elestirel yaklagimin kurtaracag;-
na inaniyor. Ona gore Tirkiye ancak
bu degisimleri bagarirsa Avrupa Birli-
gine girebilir ve bu da “laik cumhuri-
yet” gibi Islam diinyasina Tiirkiye'nin
ikinci kez onciililk etmesi anlamina
gelecektir ve onlar igin bir aydinlanma
stirecini baglatacakeir.
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Manderlay:
Bir Ozgiirliik Elestirisi

MANDIERL L7

LARS VGN TRI
7

Yonetmen: Lars von Trier

Senaryo: Lars von Trier

Opyuncular: Bryce Dallas Howard,
Isaach De Bankole, Willem Dafoe,
Danny Glover, Lauren Bacall, Jean
Marc Barr, Jeremy Davies, Udo Kier,
John Hurt (Anlatici)

Yapim: 2005, Danimarka, Isveg,
Hollanda, Fransa, Almanya, ABD,
138 dk.

‘Europa, ‘Breaking the Waves’, ‘Dan-
cer in the Dark’ gibi filmlerle genis
kitlelere ulasan ve biiyiik tartismalar
yaratan Danimarkali dahi yonetmen
Lars von Trier’in son yapitt ‘Mander-
lay’, Amerika ii¢lemesinin ikinci de-
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vam filmi niteliginde. Usiincii ve iig-
lemenin son filmi “Washington” ise,
heniiz ¢ekilmedi; ancak “Dogyville”in
sasirtict niteligi ve “Manderlay”in ba-
sarisi, serinin son halkasini heyecanla
bekletmeye aday oldu.

“Manderlay”, hem ge¢misi, hem de
giiniimiizii yargilayan iki uclu yapi-
st ve felsefi durusuyla bambagka bir
diinyaya yolculuk etmek isteyenleri
misafir edebilecek hiciv dolu bir dra-
ma. Hentliz Amerika’ya ayak dahi bas-
mamis ydnetmenin, kapitalist siste-
min sancak kalesine yaptgi saldirinin
merkezinde bu sefer irkcilik, kolelik ve
idealizm kavramlari var. ‘Dogyilleden
babasinin yardimiyla kurtulan Grace’i
bu kez ‘Manderlay'de goriiyoruz. Ilk
filmden farkli olarak Grace karakteri-
ni Nicole Kidman degil Bryce Dallas
Howard canlandiriyor. Kidman, film-
de rol alamayinca, Grace’in karakeeri
-canlandiracak aktriste gore- degisti-
rilmis. Bryce’in bu kadar geng olmast,
Grace karakterinin inatciligini daha
inanilir kilmis. Bryce'in olaylara naif
yaklasimi da Grace karakeerini anim-
sattyor. Bilindigi gibi naiflik, Trier'in
tiim filmlerindeki kadin kahramanla-
rin sahip oldugu bir 6zellik.

Filmin Konusu

‘Dogvilleden babasinin  yardimuyla
kurtulan Grace doniis yolunda, gii-
ney eyaletlerinden birisinde tuhaf bir
ciftlikle kargilagir. Koleligin yasak-
lanmasinin iizerinden 70 yil ge¢mis
olmasina ragmen, ciftlikte siyahlar
kole olarak kullanilmaktadirlar. Gra-

[Ki FiLM

Ismail DOGU
ismaildogu@gmail.com

ce, zencilerin ciftlik sahibi tarafindan
actmasizca kullanidmalarina kayitsiz
kalamaz. Babasinin aksi ydndeki tav-
siyesine karsin ciftlikte kalip, zencileri
zincir altinda tutan ciftlik sahibine
karsi ¢kmaya verir. ‘Dogyvilleden
yasadiklarindan ders ¢ikaran Grace,
yanina silahli adamlarini da alarak,
‘Manderlay’in kélelerine ozgiirliik ve
demokrasi getirmeye karar verir. An-
cak hicbir sey goriindigii kadar ko-
lay degildir. ‘Manderlay'de kéleler ve
efendileri arasinda kurulmus karma-
stk bir diizen vardir. Grace, bu yikil-
mast gii¢ diizenin gizemini ¢dzmeye
calisirken, yillarca kole olarak yasamus
zencilere ozgiirliigii kabul ettirmenin
hi¢ de zannettigi kadar kolay olmaya-
cagini farkeder.

Degerlendirme

‘Dogyillede tipik bir Amerikan ka-
sabasinin sadeligine, huzuruna ve
temizligine imrenen, erdem timsali
Grace’in yagadigi bozgunun ardindan
bu kez, Amerikanin karanlik gecmi-
sinde bagka bir noktada konakliyor.
Kimilerine gore Trier'in bugiine dek
yazdigt en mizah dolu senaryoya sa-
hip olan ‘Manderlay’ cesitli okuma-
lara gdz kirpryor. Trier, kolelik ekse-
ninden hareket ederek Amerika'nin
hem ge¢misine, hem de bugiiniine
dair sok edici saptamalarda bulunu-
yor. Konunun, ilk filmindeki gibi, bir
tiyatro havasinda, tamamen kapali
bir mekanda, biiyiik bir stiidyoda, los
isiklar alunda ve bir anlatcr egliginde
aktarilmast, izleyiciye vermek istedigi
elestirel yaklasimin resmedilmesine
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carpict bir sekilde olanak sagliyor.
Aslinda buciin bu ilkindeki ahlak,
bundaki &zgiirliik sdylemlerinin ve
uygulamalarinin, ne kadar s1 bir yapi
icinde ele alindig1 ve karakter donii-
simleriyle beklentiler ve yasananlar
arasinda ne kadar tezat olustugunu
gosteriyor.

“Dogyville”de, Nietzschevari bir sekil-
de ahlaki ve erdemi sorgulayan Trier,
‘Manderlay’ filmiyle de, gegen yiizy1-
la kadar devam eden kélelik diizenini
gozler dniine sererken, 6zgiirliik ve
demokrasi kavramlart iizerinde oy-
nayip Amerikanin giintimiiz dis po-
litikasini da elestirmeden edemiyor.
Trier'in benzetmesi ve gondermesiy-
le, “upks George W. Bush gibi dogru
olduguna inandig: seyi yapma” adina
ugrasan Grace’in silahli adamlariyla,
zuliim altindaki zencileri kurtarmak
ve onlara ozgiirliik ve demokrasi ge-
tirme cabalar, Amerika'nin Irak’t
isgalini haurlaur bir bicimde, yonet-
menin vermek istedigini en bagarili
bir bicimde resmettiriyor. Trier'in bu
benzetmeyi yapmasi, hi¢ kuskusuz
ironik bir soylemdir. Bununla, ne ka-
dar naif bir tutum ve iyi niyet goste-
risi icinde olunursa olunsun, sonugta
ozgiirliik ve demokrasi adina yapilan
her dayatma, kisa zamanda baskic
bir araca doniisecegi gercegini goz-
ler 6niine sermekte. Bununla birlikte
Trier, ozgiirltigiin bir liituf ya da bir
dayatma seklinde verilmesi gereken
degil, bir kazanim ve hak edis olmasi
gerektigine dair vurgusuyla elegtirel
yoniinii kendini mazlum addeden ke-
sime ceviriyor. Ezilen, ezen dengesini,
her iki tarafinda ¢ikar sagladig1 bir or-
taklik olarak gdriip; ezilenleri de en az
ezenler kadar sistemin bir parcast ol-
makla suglayan Trier, bu yaklasimdan
dolay1 kendisine gelen elestiri oklari-
na kargilik, “Sanirim ‘Manderlay'den
sonra hem zenciler hem de Ku Klux
Klan’cilar, birlik olup beni éldiirmeye
kalkacaklar” seklinde bir aciklamada

bulunmustu.
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Dogyille:
Bir Ahlak FElestirisi

Filmin ads: Dogyville

Yonetmen: Lars Von Trier

Senaryo: Lars Von Trier

Oyuncular: Nicole Kidman, Harriet
Andersson, Lauren Bacall, Patricia
Clarkson

Yapim: 2002, Danimarka — Spec -
Fransa, 177 dakika

Her filmde sinirlart zorlayan deney-
sel bir tislupla karsimiza ¢ikan ydnet-
men Lars Von Trier, kamerasini bu
kez Amerikan degerlerine cevirerek,
sarsict bir bigcimde, ticleme bir filmin
ilkine imza atryor.

Duvarlar, kapilar, odalar yok bu
filmde. Bunlarin yerine, en yogun,
en carpict, en kendine has tavirla-
riyla alabildigine insan var. Igindeki
gizli kimlikleri agiga cikartan, iki-
yuizliliikleri ve acimasizlig1 yansitan,
insani rahatsiz eden ve sorgulamaya
iten insanin o “vahsi doga’sina odak-
lantyor. Bu kalabalik ve karmagiklik
icinde ise, Dogville'in, sadece sesi
duyulan, tebesirle yere ¢izilmis ko-
pegi de bulunmakta. Bagtanasag: bir
degisimi / dontisiimii anlatan filmde
degismeyen bir unsur olarak Moses

kaliyor geriye. Ahlak, dzgiirliik, da-
yanigma tiirii degerleri bir vicdan ger-
cevesinde ele alarak, ikiyiizliiliikleri
ve acimasizliklari ele aliyor. Ahlakin
ahlaksizligini ve vicdanin acimasizli-
gin1, merhametten maraz dogmasini
ve yardimin menfaatlesmesini tiim
ciplakligryla gosterirken glic isten-
cine cekilerek, “power is not so bad
(gii¢/iktidar, o kadar da kétii bir sey
degil)” diyen birini onaylarken bulu-
yorsunuz kendinizi.

Filmin Konusu:

30’larin  Amerikasinda Rock dag-
larinda bir kasabadayiz. Pesindeki
gangsterlerden kacan Grace, az sayi-
da insanin yasadig: kiiciik bir kasa-
baya siginmak zorunda kalir. Once-
leri varlig1 kasaba halkini son derece
rahatsiz eder fakat kendisine yardim
etmek isteyen Tom adli gencin ca-
balar1 ile kasabada kalmasina izin
verilir. Kadina aciyan kasaba halks,
baslangicta iyi niyetlerle kadina sahip
ctkar ve aralarina alir. Buna kargilik
Grace de, cesitli islerde kasaba halki-
na yardim etmekte, boylece borcunu
6demektedir.

Ne var ki, ¢etenin yansira polisin
de Grace’in pesinde oldugu haberi
yayilinca, gen¢ kadina kargt davra-
nuglar giderek sertlesmeye baglar. Kisa
zaman icinde kasabadaki insanlarin
diger yiizlerini gérmesi kacinilmaz
olacaktir. Kadinin konumunun ken-
dileri agisindan da bir tehlike arz
etmesiyle, aralarindaki iliski farkls
boyutlar kazanmaya baslayacakur.
Grace, kasabalinin 6teki yiiziinii gor-
meye baglar; ve caresizligi, bir kurban
konumu almasina neden olur.
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Deginiler / Sinema

Okurun kitaptan uzaklagmasina ve ya-
yinevlerinin ciddi stkintilarla karst kar-
stya olmalarina ragmen yeni kitaplar
¢tkmaya, bazi kitaplarin yeni baskilari-
nin yapilmasina devam ediliyor. Bu sa-
yimizda yeni ¢ikan veya yeni baskilar:
yapilan bazi kitaplardan s6z edecegiz.

Ankara Okulu/Elis Yayinlarindan
Yeni Kitaplar

Kur'an Atlas:
Prof: Dr. Omer Dumlu,
Prof-Dr. Riza Savag

Kur'an atlasi,
Hz Ademden
baslayarak Hz
muhammed’e
kadar Kur’an
da gecen bii-
tlin  peygam-

Kur’an
Atlasi

berlerin yasam
= Gykiilerini ve

yasanan  ha-

disler  ilgili

ayetler ve bol-
gelerin haritalariyla birlikte anlatmus.
Biiyiik boy 378 sayfa olarak basilmis.
Arka kapak yazisinda kitap su sekilde
anlaaliyor.

“Kur'an-1 Kerim’in anlamin: bilerek
okuyan herkes icin meslegine, bilgisi-
ne ve bakis agisina gore dikkat ¢eken
hususlart farklilik arz edebilir. Ama
her haliikarda Kur'an'da bazi hususlar
hemen herkesin merak ve dikkatini
cekmektedir. Ornegin, Kur'anda ge-
cen peygamberler, toplumlar, cografi
mekanlar ve benzeri hususlarla karsi-
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lagiriz. Bunlarin nerelerde olduklarini
zaman zaman kendimizi de sorariz.
Ama cogu zaman da bunlara cevap
veremeyiz. Iste bu calisma bu konulari
irdeleyen tiirdendir ve boyle bir ¢alis-
maya da daima ihtiya¢ duymusuzdur.”

Kuranda Degerler

Sistemi

Siileyman Tugral

Bu
“Kuranin = de-

calisma,

gerleri nasil bir

Kur'an'da
Degerler
Sistemi

olus-
turmaktadir?”,
€T o
Kurana gore
en onemli de-

sistem

gerlerler neler-
dir?”. Kur’an’da
one cikan ak-
letmek, iman,
takva, ibadet,
Salih amel, ebedi mutluluk gibi de-
gerlerin, bir birbirleriyle alakast olma-
yan tek bagina kavaramlar m1 oldugu;
yoksa, onlarin bir sistem dahilinde mi
anlam ifade ettigi, Kur'an'daki degerle-
rin bir sistem haline gelmesini saglayan
temellerin neler, degerler arasindaki
arag-amag iligkisinin nasil, iki deger-
den birinin se¢ilmek zorunda kalindigt
trajik durumlarda hangi degere gore
davranmanin uygun oldugu sorularina
da bu ¢alismada cevap aranmaktadir.

11 Eyliil Sonras: Ablak Felsefesi
Joseph Margolis
Ter.: Celal Tiirer

11 Eylul saldiilari ve 2004 biiyiik
Endenozya depremi sonunda olusan

YENI CIKANLAR

tusunami fela-
keti JOSEPH 1 Eyliil Sonrasi
MARGOLIS ‘i ak Felsefesi

derinden etki-
ler ve -sonunda
bu kitap ortaya
cikar. Yazar bu
kitabin Tiirkce
gevirisine yaz-
dig1 onsoziinde
soyle der: Sa-
nirim, hakim
olamayacagimiz bir kesinlikle beraber
yasamak zorundayiz. Bana gore ahlak
felsefesine dair diisiinceler hepimizin
dikkatini ¢ekmelidir. Ciinkii, ahlak,
herhangi bir tiirden bilim ¢aligma-
st degil; aksine bir omiir boyu siiren
hayat isciligidir. Bu yiizden nasil yaga-
mamiz gerektigine dair anlayiglarimizi
en iyi sekilde gelistirmek zorundayiz.
Ahlak, farkinda olsak da olmasak da
beraberce insa edilir. Insa edilen sey
ise, hi¢bir zaman onaylanmayan ya da
tamamlanmayan bir ahlak olacakur.
Benim agindan, 11 Eyliil olayina dair
diisiincelerimin ilkin Tiirkeeye tercii-
me edilmesi yani, Misliiman diinyaya
liderlik edecek, yerytiziintin birbirin-
den ayrilmis iki biiyiik parcasinin kor-
ku ve yanlis anlamalarinin iistesinden
gelecek bir tilkede ¢evrilmesi biiyiik bir
sanstir.

Agag Yayinlarindan Yeni Kitaplar

Hermendtik
Richard E. Palmer
Cev: Ibrahim Girener

Bu kitap felsefi hermenétikle ilgili olup,
onun 19. yiizyilin baglarinda Schleier-
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macher ile bas-
layan gelisimini
ele almaktadir.

HERMENOTIK

Felsefi herme-
notik,  metin
yorumu  veya
zorluklarin  {is-
tesinden gelme
konusunda bir

metodoloji sun-

maz. Bu binler-
ce yildir uygulanan geleneksel disiplin
biinyesindeki hermengtikeir.  Felsefi
hermenétik ise yorumcuya yonelir ve
bir metnin yorumcunun anlayigini
degistirmesi esnasinda neyin gercek-
lestigi sorusunu sorar. En dogru sekli
ile okuma siirecini anlatmaya calisir.
Okuma, bizim anlayisimizi degistirme-
lidir ama bu da metnin konugmasina
hermenétiksel bir agilimi ve iizerinde
durulan meseleye dair dnceden mevcut
bir bilgiyi gerektirmektedir. Bu kitapta
anlauldig; sekliyle hermenotik, anlama
olayinda neyin gergeklestigi problemi-
ne dalar: Schleiermacher’in onu nasil
tanimladig, Dilthey'in nasil yorum-
ladig1, Heidegger'in onu bir varoluscu
anlamanin ontolojisi haline nasil sok-
tugu ve Gadamer’in de felsefi herme-
notik haline nasil getirdigi konulartyla
ilgilenir. "Kitap, normal boy 360 sayfa.

Kelimelerin Hikayesi
Mubhsin Yolcu

Saniriz su ifadeler
bu kitabt tanit-
mak icin yeterli-
dir.

“Cinli  bilgin
Konlfligyusa sor-
muglar:

- Bir tilkeyi yonet-
meye cagrilsaydi-
niz  yapacaginiz
ilk is ne olurdu?

Biiyiik filozof séyle cevap vermis:

- Hig stiphesiz dili diizeltmekle ifle bag-
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lardim, demis ve dinleyenlerin agikla-
ma bekleyen bakiglari kargisinda sozle-
rini séyle devam ettirmis:

- Dil, diizensiz olursa sozler diistinceyi
iyi anlatamaz. Diisiince iyi anlatla-
mazsa insanlar arasinda anlasmazlik ¢i-
kar, anlagmazlik fitne ve terér meydana
getirir. Bunlar da devletin yikilmasina
sebep olur. iste onun icin hicbir sey dil
kadar onemli degildir.”

Ablak Felsefesi
Murtaza Matahbari

Asagidaki ifade-
ler kitabin icin-
den,

AFLAI
FELSETS|

“Insan dogru-
yu  soylemelis
bu dogru kendi
felsefesinin  tii-
miinii elinden
alsa dahi. Diin-
yadaki cinayet-
lerin  kaynag
olsa dahi dogruyu sdylemek gerekir.
Diinyadaki cinayetlerin 6niinii alacak,
canlart kurtaracak ve gergekleri ortaya
¢ikarsa da yalan séylememek gerekir!”
Acaba vicdan béyle bir hiikiim verir mi
gercekten?!

Ruhunun yalan séylemeye alinmamast
icin, mecburiyetin oldugu yerde aklina
bir sey getir., diline de bagka bir sey.

“Her insanin igytiziinde insana iyi is-
leri yapmay1 emreden ve kotii islerden
alikoyan ahlakin degerli bir miinadisi
vardir”

Giizelligin agki dogurdugunu diisiinen
insanlara karsi, bunun tersi oldugunu,
yani askin giizelligi dogurdugu sdyle-
memektedirler.

Ne insanlarin ayaklari altunda ezilen
bir karincayim,

Cira Yayinlarindan Yeni Kitaplar

Musa Carullah Bigiyef’i
Okumaya Giris Musa  Ca-
Mustafa Akman rullah  Bigi-

yef, ciddi ve
gayretli  bir
alimdir. Yasa-
dig1 donemin
kosullarinda
tespit  ettigi,
karsilagtigt

MUSA CARULLA|
BIGIYEF'I

OKUMAYA GIRIS

sorunlara
kendince
¢dzimler
iiretmeye ve
bunlart top-
lumun istifa-
desine  sun-

maya caligmistir.

Onun kisa 6zge¢misi verildikten sonra
kitaplarinda dikkati ¢eken konular ve
bu arada mensup oldugu ‘Cedid’ (Ye-
nilik¢ilik) ekolu hakkinda kisa bilgiler

verilmektedir.

Bigiyef, ozellikle ‘kadin’ konusundaki
pozitif goriisleriyle dSnemini agmus bi-
risidir. ..

Miifredat
Ragib el Isfabani

Cira Yayinlart
tarafindan  iki
cile olarak ya-
yinlanmis  bu
eser Arapcadan
Do¢. Dr. Ab-
dulbaki Giines
ve Yrd. Dog.
Dr.  Mehmet
Yolcu
dan Tiirkee'ye

tarafin-

cevrilmigtir.
Kuran lafizlarinin  gramatik analizi
yapilan bu kitap ayni zamanda klasik
donem eserlerindendir.

Miiredat tefsir disiplini icinde deger-
lendirilen bir Kuran kavramlart ¢alis-
masidir. Bu alanda yapilan ¢aligmalarin
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en degerlisi ve ragbet gérenidir.

Bu giine kadar binlerce alime hizmet
veren bu eser yeni alim adaylarina da
hizmet vermesi yayincilarin tek temen-
nisidir.

Kuran ¢alismalarinda 6nemli bir yere
sahip olan bu eser Tiirkge okuyan ve
yazan okuyucularin bilgisine ve istifa-
delerine sunulmustur...

Kur'an Mesajinda Mubammed Esed
Mustafa Akman

Bu kitap
Muhammed
Esed’in Islam
kiiltirine
dair  edindi-
gi  birikimini
sergiledigi
Kur’an Mesaji
adli meal/tef-
siri konu alan
bir ¢alismadir.
Meali bir bii-
tiin olarak ele
alan kitap, te-
mel de ii¢ bs-
limden olusmaktadir. Birinci bslimde
meal hakkinda genel bilgiler verilmistir.
[kinci boliimde Esed’in degindigi konu-
lar siralanmig fakat burada olabildigince
degerlendirme yapilmamaya calistlmustir.
Ugiincii boliimde ise yazarin onun dii-
siincelerine katulmadigi goriislerine yer
verilmistir.

Muhammed Esed

Peygamberler Cocuklarini Nasil Egitti?
Esan Giil

Allah peygam-
berlere

PEYGAMBERLER

Cocuklarm cocuklar
Nasil da
\‘_ Egitti?

esler

vermistir.
(Rad-38) Bu-
nun igin pey-
gamberler Al-
lahu Teala'nin
insanlari irsad
R icin

r—
=)
&
=
=
x}
-

gonder-
digi birer elci
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olarak kendilerine vahyolunan ilahi
hitkiimleri, emir ve yasaklari yalniz
kavmine ve halkina teblig etmekle kal-
mamug; ayni zamanda bu hiikiimleri
kendi nefislerinde aynen tatbik ederek
cocuk ve ailesine de nasil uygulayacag;-
n1 gostermiglerdir.

Sonugta onlar da birer insandi; cocuk
ve ailesi vardi. Bu kitap peygamberle-
rin ¢ocuk egitirken nelere dikkat et-
tikleri nasil bir yontem izledikleri ve
onlara ne gibi égiitlerde bulunduklar:
iizerinde durmakradir. Ozellikle baba-
cocuk iliskileri ayrinuli bir sekilde
incelenmeye calisilmis ve bir aile reisi
olarak nasil bir yaklagim sergiledikleri
ortaya konulmustur.

Kuranda Siinnetullah
Semsettin Karci

Siinnetullah
(flahi davranis
tarz1)  tesadiif
degildir. Sebep-
sonug iliskisine
dayanan, belli
sartlarin  olug-
masinda, bel-
+ li  sonuglarin
kendiliginden
tahakkuk ettigi
bir disiplindir.

Semseddin Karer

Fert ve top-
iyilik-kottiliik,  yiikselme-
alcalma, ilerleme-gerileme, mutluluk-
huzursuzluk, azap-rahmet, bolluk-

darlik, kitlik-bereket, kriz-ahenk vb.

devletlerin ve milletlerin hayat evrele-

lumlarin

rini gdsterin bircok agamalar “stinne-
tullah” disiplini altunda bilirlenmistir.
Sebepleri olusturan fertler ve toplum-
lar oldugu icin sonuglar da onlarin
eseridir.

Bu yéniiyle herkes kendi kaderini ken-
di belirler.

Artus Yaylarindan Bir Kitap

Giiniimiizde insanligin en ¢ok ihtiyag
duydugu, pesinden kostugu ve fakat
ne oldugunu da tam olarak bilemedigi

bir olgu olan mutluluk, kitaplara so-
run olacak kadar ciddi bir sorun olarak
gorulmemekteyken, Mehmet Kasim
Ozgen iste bu eserinde, mutlulugun
temel cergevesi ile birlikte amag-arag,
yetkinlik-
eksiklik,
se¢me-egilim,
iyilik-kotilik,
ozglirliuk-
kolelik gibi alt
kavramlarla
birlikte  etiit
ediyor. Mutlu-
lugu, basta Ik
Varlik  olmak
iizere  biitiin
varlik  boyut-
lartyla  birlikee
ele almis olan
Farabi’nin
yaklagimindan
hareketle ¢ikis yapan Ozgen, mutlulu-
gun, iyi ve erdemli insan olmakla ilgi-
sini kurarken, erdemi de, mutulugun
varlik kosulu olarak degerlendirmistir.
Buna gore, insanin kendisini ve evre-
nin amacint anlamaya ydnelmesini asil
mutluluk olarak tanimlayan felsefenin
klasik geleneginden hareketle yazar,
mutlulugu tek basina olunmayip, an-
cak birlikte kazanilan bir olgu olarak
ele alinma zorunlulugunu gostermeye
calismistir. Bu acidan da, giiniimiiz
problemleri olarak kargimiza ¢ikan ¢o-
gulculuk, hosgorii, diyalog gercevesine
de 151k tutmaktadir.

Yazarimiz, biitiin bunlari soylerken,
mutlulugu, sorunlardan, acilardan,
kaygilardan azade bir ruh hali olarak
da disiintilmemesi gerekliligine vur-
gu yapmaktadir. Insan, gergekle yiiz
yiize, hayatin sorunlariyla i¢ ice oldugu
halde de mutlu olabilecegini belirten
yazar, mutlulugu, imkinlarint ve ken-
disini gerceklegtirmede yatugini ekler.
Bundan dolay1 da mutsuzluk, insannin

Mutluluk Problemi
Mehmet Kasim Ozgen

yasama beceriksizligidir.
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