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EDITOR’DEN...

Soziin bittigi yerde, dogru séze; zulmiin siradanlagip, kantksandigi bir ortamda adil bir 6rneklige;
hayatin “6teki” tizerine kurgulanip “hepsi benim”, “sadece benim” anlayisinin hayatin her me-
trekaresini isgal ettigi ve baska bir talebe izin verilmedigi bir diinyada, paylasmay: esas alan
ahlaki bir durusa her giinkiinden daha fazla ihtiyag var.

Oyle ki, insanoglu, okyanusun ortasinda yolunu kaybetmis, saskin bir serce gibi kendisini,
yalniz ve caresiz hissediyor. “Buradayim”, “yanindayim” diye uzatilan bir ele dylesine muhtag
ki... Farklilasmalar ancak sapkinlagildiginda miimkiin olabiliyor. Inanan-inanmayan, diisiinen-

diisiinmeyen, zalim-mazlum, katil-maktul ayn: sekle biiriiniip, ayni renge boyanmus.

Iste béylesine bir zamanda; “soz bitmedi, adalet hayal degil” diyebilmek ve bunu 6zgiin, kom-
pleksiz ve anlagilir bir dille ifade edebilmek icin S6z ve Adalet Dergisi olarak huzurlarinizdayiz.
Orneklerini sundugumuz/sunacagimiz yazilarla bu iimidimizin gergeklesip gergeklesmedigine
sizler karar vereceksiniz.

Allah'in izniyle, elinizdeki bu sayz ile birlikte her ay sizlerle birlikte olmaya ¢alisacagiz. Sizin
alaka ve elegtirilerinizin de katkisiyla her yilin sonunda bu birlikteligimizi yeniden gézden
gecirecegiz.

{lk oniki sayilik birinci etabin ilk sayisina “adalet” konusunu isleyerek bagladik. Her sayida,
secilen konularin farkls boyutlariyla ele alinacagi bir dosyamiz olacak. Ikinci sayida Szgiirliik,
tigiincii sayida ahlak dosyalarimiz var.

Yazilarimizda sadece belli bir okuyucu gurubuna cazip gelebilecek salt akademik bir dil kul-
lanmak yerine, her kesimden okuyucuya ulasabilmek amaciyla akici bir dil olusturmaya 6zen
gosterdik. Okuyucularin yazilardan edebi bir haz alma haklari oldugunu da unutmadik. Ayni
sekilde giinceli tiimiiyle dislamadik ama ona mahkim olmak da istemedik. Kendimizce orta

yol bir belirledik.

Nereden baglayalim? Sorusunun en uygun cevabinin “adalet” oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in ilk
dosya konumuzu “adalet” olarak belirledik ve bu konuyu onbir ayri makalede farkli boyutlariyla
ele aldik. Ayrica her sayida genellikle dosya konularyla ilgili olarak farkli anlayislardaki ilim
adamu, yazar ve sanatct ile konugmayi diisiiniiyoruz. Bu sayida Hiiseyin Hatemi Hoca ve Fikret
Bagkaya ile konugtuk.

Dosya disinda da bir gok béliimiimiiz var. Her sayida Islam diisiincesi ve sosyal bilimlerle
ilgili telif ve terciime makaleler olacak. Ayni sekilde yakin tarih ve kiiltiir diinyamuzla ilgili
caligmalar da sunacagiz. Bu konularla ilgili olarak hazirladigimiz telif ve terciime makalelerimizi
begeneceginizi umuyoruz.

Sinan Tavukeu kardesimizi usta isi cizgileriyle her say1 aramizda gorecegiz. Ayrica hatrat bélii-
miinii de Sinan Bey hazirliyor. 31 Mart Vakasiyla ilgili, olaylar1 bizzat yasamus, Mustafa Turan'in
hauratindan ezber bozacak bir yazi hazirlamus.

Sayfalarimizda gesitli gezi notlartyla da karsilasacaksiniz. Ik yolculugumuz Endiiliise... Kitap
kiritikerimiz de sizleri bekliyor. Bu sayimizda Hiristiyan Ingiltere’nin 6liimiinii konu ediyoruz.
Ayrica yeni ¢ikan kitaplar ve diger sosyal etkinlerle ilgili deginilerimiz de var.

Giincele bogulmak istemiyoruz ama her say1 iilkemizin kroniklesmis sorunlarindan bazi farkls
kareler aktarmaya calisacagiz. Bu say1, Kuzey Irak operasyonu ve basértiisii sorunlariyla ilgili
olarak kendi agmazlarimizin siyah beyaz goriintiilerini sunuyoruz.

Bir disiince yorum dergisi olarak, diisiince yazilari elbette bizim olmazsa olmazlarimiz. Aslinda
yayinladigimiz her makale bir diisiince yazisi niteliginde. Ancak deneme tiiriinde kaleme
alinmus yazilarimiz da olacak.

Biz, S6z ve Adalet Dergisi olarak, sorumlulugumuzun bilincindeyiz; neleri yazip neleri
yazamayacagimizin farkindayiz. Ancak sizin elestiri ve 6nerileriniz de bizim i¢in 6nemli. Ayrica
bir yazar ancak okuyucusunun anladigs kadar yazabilir. Bu nedenle sizin yazilarimizdan ne
anladiginizi 6nemsedigimizi bilmelisiniz.

Ikinci saytda bulusmak iizere Allah’a emanet olun. Saygilarimla...

MEHMET YASAR SOYALAN
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basbakani adirlayacak. Buglin TBB'yi ziyaret edecek olan
Baskaban Erdogan'la Istanbul'u...

11:23 Ahmedinejad'tan israil'e gézdag:

11:12 Bankacilar Erdogan's kanuk ediyor

11:01 Org.Babaoglu: Kontrol edip, vuruyoruz
10:48 300 bin Irakli Sii'den ortak deklarasyon
10:37 ABD, NATO elestirisinde geri adim atti
10:23 MIT ajanlari iran'dan niye sinirdigi edildi?
10:14 Yesil ortada kaldi

05:58 Dlinya Bankasi'na bomba tehdidi

09:45 TUSIAD Diyarbakir'da incelemeler yapacak
09:32 Igkence seanslar tele-kulaga takildi

Gok Okunanlar 02:20 Yargitay Bagsavcisi'na & yagdi
Gok ayip All Kirca! 05:13 'Bayragimizin degeri azaltiliyor'
il hay Kiirdistan isci Partisi'ne Turgut Ozal Dernedi
hays
?M,,u,”.ah G0 e Silahll bicacelede 37 bin kisl bldl Tarklye  Turgut Ozal DusGnce ve Hamle Dernegi

setimes.com

lgte skandal belge

‘Yargitay Bagsaveis'na
teph i

Iskence seanslar tele-

kulaga takild)
Sandiktan segim gikti Gincel Disince-Analiz Stylesl
Basdrtisine at " e Hasan Can Seckinler igin

desteg| sevindirici haber Tiirkive-Suriye ‘tehlikeler’ bitmivor
Tlrkiye'de, gectigimiz birligi-l
yil yasanan kurakhigin

MHP'nin dnerisi sorunu ) =
zmez.
& ardindan, son

3.5 milyon Trk kadini  yadslarla birlikte barajlarda...
neden bunalimda?

« Istanbul'da arag kundaklama bitmiyor & Bilgi
Avrupalilar savasmay| « Evlatliklar internette . Universitesi &gretim
T ¢ _Ciinevt Kafkas lives| !
bilmiyor + Milas'ta patlama: 16 yarali "F'KK'CUE'Q' i liyes| Ferhat Kentel: By
Hayati zehir eden yi_bitirmek lilkede isleyen derin

» Gok ayip All Kirca!
+ Siiler Kerbela faciasin’ anacak

takintilar

A

strate|i herkesi herkese
dilsUrdd, birbirimizle

konusamiyoruz
Son Haberler

tiirba I Dﬁnya
MIT ajanlar Iran'dan
niye sinirdigi edildi?

Ahmedinejad'tan Israil'e
adzdag

TRT'den TSKYya Kiirtge
yayinla destek

claylannda son ki glin

Immanuel Wallerstein
Z:

Serdar Akinan a hayatini kaybe. ..
i 5 . Milli Egitim Bakani da
Sizi gidi cinler... Sizi... * v
- & PR Solya'da enerf 2lves] . maaglan yiiksek buldu!
Giiler Kémiirel « Awrupalilar savagmayi bilmiyor

Higbir sey gdrinduai gibi

X Barajlardan sevindirici
degildir « Harem-is Serifin

inagog! haber




Sozii Olanlara,

S0Zv
adalet

Cikarken...

Adalete Inananlara...

Nasil bir ¢cagda yastyoruz?

Acaba gelecegin tarihgileri yasadigimiz ¢agi ne olarak
anacaklar?

Oyle goriiniiyor ki diinya onca ilerleme teorilerine rag-
men “giiciin” kutsandig1 ve “zulmiin” siradanlasug ve
giderek kaniksandigt bir ¢ag1 yastyor.

Afganistan veya Irak isgali ile “tacini tahtini elinden al-
mak i¢in ordu toplayip rakip kralin iilkesine sefer dii-
zenleyen” eski ¢ag savaglari arasinda bir fark grebiliyor
musunuz? “Bugiinkii saldirida 100 kisi 6ldii”, “Diinkii
patlamada da 60 kisi 6lmiistii” haberlerinin artik haber
degeri bile yok.

Yasadigimiz ¢ag, bilim, aydinlanma ¢agt vs. degil; giiciin
kutsandig1 ve zulmiin ayyuka ¢itkug karanlik bir cagdur.

Insanlik vicdani bu karanlikta ac1 gekiyor.
Ve bu insanoglunun birbirine yapuklari yiiziinden oluyor.

[nsanligin acilarina merhem olacak, gozyaslarint dindi-
recek baska seylere ihtiyag var.

Diinya bu karanliktan yeni bir insanlik parilust ile; ak-
lin, vicdanin ve vahyin birlikte tutusturdugu yeni bir
megale ile ¢ikabilir.

Bu nedenle glice karst soz, zulme karst adalet ¢agin vic-
dani haline gelmistir.

Yeni bir insanlik hamlesine ihtiyag var.

Cunki kisiyi ylicelten sozii, devleti ylicelten adaleti, in-
sanlig1 yiicelten vicdani ve merhametidir.

Sozii kendisini baglamayanin haysiyeti, kalbi titremeye-
nin merhameti, aklini kullanmayanin tefekkiirii, emegi
ve alinteri olmayanin da sahsiyeti yoktur. Adaleti olma-
yan devlet yiireksiz, Allah’t olmayan diinya kalpsizdir.

Yil 1/SAYI 1/ SUBAT 2008

Boyle bir diinyada yasamak insanoglu icin ne biiyiik bir 1zdi-
rap...

Boylesi bir zamanda, sz, adalet, vicdan, merhamet diyen, inan-
ca, diisiinceye, emege ve alinterine saygty1 esas alan, anlayislara,
giir seslere ve diriltici soluklara her zamankinden daha gok ihd-

yagvar...

Kur'an der ki: “Rabbinin kelimeleri sidk ve adalet olarak tamama
ermigtir’” (En'am; 6/115).

Demek ki ilahi hitap, sozii namus bilerek (sidk/sadakat) yasa-
may1 bireysel, adaleti de her geyin (miilkiin/devletin/diinyanin)
temeli yaparak yasamay toplumsal hayaun, bitmeksizin siirecek
biiyiik hedefi olarak gosteriyor.

Bunlar saglanmadan hicbir sey bitmis olmaz.

Insan ancak bu sekilde gevresine zarar veren bir yaratik olmaktan
cikar.

Sehir ancak bu sekilde ormandan ayrilir.
Toplum ancak bu sekilde yasanabilir hale gelir.
Insanlik geleceginden ancak bu sekilde emin olabilir.

Aksi halde sz, giicliiniin buyruguna, adalet, onun ¢ikarini sag-
layan bir aygita doniisiir.

Uzerinde s6z tutmayan insanin, yirtict bir hayvandan, iizerinde
adalet tutmayan devletin de, asalak bir canavardan ne farks ka-
lir

Bu nedenle giicii kutsamaya, yalana, kaypakliga, ikiyiiziilige
kargi sdziin namusunu, zulme ve zorbaliga karst da adaletin erde-
mini ne kadar yticeltsek azdir. ...

Bu nedenle Islimi miicadele demek, sadece, rahatca namaz kil-
mak, orug tutmak, her yerde bagortiisiinii serbest birakmak, din-
darlarin rahadiga ve bolluga kavusmast demek degildir.
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Gercek anlamda ve sahici Islimi
miicadele; yeryiiziinde son kiz cocugu
topraga gomiilmekten kurtarilana, son

ag¢ doyurulana, son esir ozgiirliigiine
kavusturulana ve son mazlumun da yiizii
giilene kadar yapilan bir miicadeledir.
Bu miicadele; isgal altindaki son iilke
ozgiirliigiine kavusana, Dicle ve Firat
kenarinda kaybolan son koyunun hesab:
sorulana, son Ebu Lehep giigten diisiiriiliine
ve son Firavun'un cesedi mumyalanincaya
kadar siirecek bir miicadeledir. ..

Esasinda miicadele dediginiz bunlardan sonra baglayan-
dir. Ciinkii bunlar size yarayan seylerdir. “Oteki” icin or-
tada bir fedakarlik yoksa orada erdemden bahsedilemez.

Gergek anlamda ve sahici [slimi miicadele; yeryiiziinde
son kiz cocugu topraga gémiilmekeen kurtarilana, son a¢
doyurulana, son esir ézgiirliigiine kavusturulana ve son
mazlumun da yiizii giilene kadar yapilan bir miicadele-
dir. Bu miicadele; isgal altindaki son iilke dzgiirliigiine
kavusana, Dicle ve Firat kenarinda kaybolan son koyu-
nun hesabi sorulana, son Ebu Lehep giicten diistiriiliine
ve son Firavun'un cesedi mumyalanincaya kadar siirecek
bir miicadeledir. ..

Bunlarin ge¢miste bir kez yaganip bittigini mi santyorsunuz?

Oyleyse siz hi¢ Kur'an okumamus, Islimi miicadele diye
celik gomak oynamissiniz demektir... Ve siz ey Islamla
miicadele ettigini sananlar, bdyle diisiiniiyorsaniz, siz de
yanilmigsiniz demekeir.

Bu duygu ve diisiincelerle;

Soz ve Adalet Dergisi’ni inanca, diisiinceye ve emege saygty1
esas olan bir 6zgiir diisiince platformu olarak diisiinmekteyiz.
Ciinkii insanoglu, inanci (kalbi), diisiincesi (beyni) ve emegi

(alinteri) zgiir birakilmadikea inkigaf edemez.

Tevhid, adalet ve ozgiirliik bizler i¢in her zaman yiice

degerlerdir.

Amacimiz “adalete dayali yeni bir diinya” i¢in sozii olan-
larin sesi olmakeir. Bunun icin sozii olanlart diistince tiret-
meye ve fikriyat olusturmaya cagiriyoruz. Bu diisiincelerin
toplumda yayilmasina ve giderek ete kemige biiriinerek
miicessem hale gelmesine vesile olmak istiyoruz.

Insanlik tarihinde bas celiski olarak “adalet-zuliim” ce-
ligkisini gérmekeeyiz. Tarihe, caga ve gelecege bu pers-
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SOZ VE ADALET

pektiften bakiyoruz. Her tiirden zulme kargt adaletten
yana tarafiz. Zulmiin ortadan kalkmasi ve adalete dayal:
bir tilke ve yeryiizii i¢in verilen adalet ve 6zgiirlik mii-
cadelelerini saygiyla selamlamakta ve igtenlikle destekle-
mekteyiz.

Sevgi, akil, merhamet, iyilik, giizellik, dogruluk, soz,
sadakat, ahlak ve emek gibi degerleri yiiksek insani de-
gerler olarak goriiyoruz. Bunlarin kalict olmasi igin sozii
olanlara sayfalarimizi aciyoruz.

Dogru bilginin ve gercegin pesindeyiz. Akil, vicdan ve
vahiy birlikteliginin bunu bagarabilecegine inaniyoruz.
Yasayan hayatta kargilig1 olmayan aul bilgilerle ugragma-
yt distinmiiyoruz. Zihinsel ¢abamiz gercegin ve dogru
bilginin ortaya ¢ikarilmasi icindir.

Yasadigimiz iilkenin, geleneksel uygarlik havzamizin ve
insanligin kiiltiirel mirasint bu dogrultuda degerlendir-
mek ve dogru olani kimden gelirse gelsin almak, yanlis
olanla da kimden gelirse gelsin yiizlesmek kararindayiz.

Tiirkiye'nin, diinii, bugiinii ve yarinlar1 hakkinda sozii
olanlara sayfalarimizi agarak aydin fikirli herkesle is ve
fikir birligi yapmak istiyoruz. Bu cergevede iiretilecek
her tiir ¢oziim 8nerisini konugmaya ve tartismaya deger
buluyoruz.

Tiirkiye'nin geleneksel medeniyet havzasi, dil, din, tarih
ve cografya evreniyle kaynagma, dayanigma, kiiltiirel alig-
verig ve biitiinlesmeye ydnelik her tiir fikriyat, faaliyeti
ve politikay1 destekliyoruz.

[slam tarihinin tiim akim ve ekolleri karsisinda bagimstz
durustan ve herhangi bir akim veya ekolii, sorgulamaya
yanagmadan giiniimiizde oldugu gibi dirilemekten ziya-
de; sorgulama, yiizlesme, se¢cme, siizme ve kendi sentezi-
ni yaratarak yeniden okumadan yanayz.

Kendi iilkemize, halkimiza, dinimize, medeniyetimize
ve insanliga karsi sorumluluk bilinci i¢indeyiz. Kendini
sorumlu hissedenleri, sorumluluklarinin geregini yerine
getirmeye davet ediyoruz. Sozii olanlari bu platformda
seslerini yiikseltmeye ¢agiryoruz.

Soziin namusuna inaniyoruz. Giderek coraklasan dii-
siince ditnyamizda kendi akli ve vicdani ile diisiinebilen
fikir adamlari yetistirmeyi amagliyoruz. Diisiince diinya-
st ¢ole donmiis, tefekkiir mirasi kurutulmus bir tilkenin
yarinlarinin olamayacagina inantyoruz. Bu nedenle “hiir
diisiincenin kalesi olan dergi” gelenegini canlandirmak
icin sozii olanlari sayfalarimiza davet ediyoruz...

R. THSAN ELIACIK
Genel Yayin Yonetmeni
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Adaletin insanlig yasatan
kadim bir damar olduguna
dair bu klasik metinler
gosteriyor ki son on dort
asirdir diinyada soylenenler
Hz. Mubammed'in “Medine
Sozlesmesi " ne diisiilmiis
birer dipnot olmakran iteye
gecebilmis degiller.

Hz. Peygamber’in

Medine Sozlesmesi'nde
ortaya koydugu sozlesme
(vesika), adalet, ortak

iyilik (maruf), bars

(sulh), savunma (dif a),
giivenlik (emn), serbestlik
(dinibum ve dinehum),
birliktelik (Gimmet) lurucu
kavramlarinin, doguda ve
batida insanligin kadim bir
damart ve modern iilkelerin
dahi kurucu sloganlaridsr.

tilkkenmeyen s6z
bitmeyen umut:

ADALET

R. IHSAN ELIACIK
recepihsan@gmail.com

Allah, kifir de olsa adil devleti ikame eder,
zalim devleti Miisliiman da olsa ikame etmez”
Ibn Teymiye

Tolstoy, “Insan ne ile yasar?” diye sormus ve “Sevgi ile” diye cevaplamusti...

Bir de “Insanlik ne ile yasar?” diye sormali...

v »

Insani bireysel olarak ayakta tutan sey sevgi ise, “insanligs” toplumsal ola-
rak ayakta tutan sey ne olabilir?

Yani ne olmazsa insan bir hayvana, yasadigi sehir bir ormana déniisiir?

Bu sorularin cevabr énemli; ¢iinkii sanildiginin aksine insanoglu, evrim
siirecinde ileriye dogru degil, sanki geriye dogru seyrediyor. Insanin, gide-
rek hayvana; sehirlerin de, giderek ormana dénistiigii gézlemleniyor.

Buna engel olacak bir sey olmal:...

“Tanri, adalet, 8zgiirliik, ahlak, birlik” gibi kavramlar, sz konusu “hay-
vanliga geri doniis” veya “ormana benzemeye” engel olmak icin insanoglu-
nun buldugu, tirettigi veya sigindigt en esash kavramlardur. ..

Oyle ki bugiin dahi, diinyanin belli basli iilkelerinin “kurucu ideolojileri”
veya “anayasal sloganlarinin” bunlardan olustugunu gériiyoruz.

Insanlik bunlarla yasamakta, diinya tam gergeklesmis olmasa da, bunlara
dair arayis ve umut ile ayakta durmakeadir.

Tirkiye'deki “Egemenlik kayiksiz sartsiz milletindir” veya “Yurtta sulh ci-
handa sulh” gibi, her bir tilkenin ideallerini anlatan anayasal veya defacto
(ytriirlitkteki) sloganlarinin neler olduguna kisaca bakalim...

ABD: In God We Trust (1ngilizce, “Tanriya giiveniriz”) ve E pluribus unum
(Latince, “Cokluktan birlige”)

Almanya: Einigkeit und Recht und Freiheit (Almanca, “Birlik ve adalet ve
ozgiirliik)

Avrupa Birligi: In varietate concordia (“Cokluk i¢inde birlik” sloganinin
Latincesi. AB iiye iilkelerinin dillerine terciime edilir: United in diversity,
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Unie dans la diversité, vs.)

Danimarka: Kraliyet Slogani: Guds hjelp, Folkets ker-
lighed, Danmarks styrke (Danca, “Tanrinin yardimi,
halkin sevgisi, Danimarka'nin giicii”)

Fransa: Liberté, égalité, fraternité (Fransizca, “Ozgﬁrlijk,
esitlik, kardeslik”)

Iran: de facto: Istiklal, azadi, cumhuri-yi islami (Farsca,
“Bagimsizlik, 6zgiirliik, Islam Cumhuriyeti”)
Moritanya: Honneur, Fraternité, Justice (Fransizca,
“Onur, Kardeglik, Adalet”)

Namibya: Unity, liberty, justice (“Birlik, ozgirliik,
adalet”)

Paraguay: Paz y justicia (Ispanyolca, “Baris ve adalet”)
Romanya: Nihil Sine Deo (Latince, “Tanri olmadan
higbir sey”)

Ruanda: Unity, Work, Patriotism (Ingilizce: “Birlik,
caligma, vatanseverlik”)

Suudi Arabistan: Lailaheillallah Muhammedun resu-
lullah (Arapga, “Allah’tan bagka tanr1 yokeur, Muhammed
Allak’in elcisidir”)

Sierra Leone: Unity, freedom, justice (Ingilizce: “Birlik,
ozgiirliik, adalet”)

Yunanistan: Eleftheria i thanatos (Yunanca, “Ozgﬁrlﬁk
ya da 6lim”).

Bu 6rnekleri uzatmak miimkiin...

Dogu'da ve Batrda yiize yakin tilkenin ulusal sloganlari-
nin agagt yukart bu kelime ve kavramlardan olustugunu
hatirlatmak sanirim yeterli olacakar. ..

Dabhasi, tarihe bakugimizda da “adalet”in, kadim bir
insanlik damart oldugunu gdriiriiz.

[l ilahi suhuflarin, “Les, kan ve insan eti yemek yasak.”
dediginden beri bu damar, canliligini koruyor aslinda.

insanoglunun, canini, malini (emegini), aklini (diisiin-
cesini), neslini, dinini (inancini), 1rzin1 ve namusunu bir
deger olarak fark ettigi; bunun icin kanun, nizam, dirlik
ve diizen, hak ve adalet fikrine ulaguig giinden beri bu
bayle. ..

Aslinda farkinda olmasak da, soylu bir insanlik seriiveninin
tam icindeyiz ...
Insanoglunun bu seriiveninde Yaratic'nin ta isin bagindan

beri hemen yani basinda olmast ne biiyiik bir destek..

Insan, zorlayici bir igkinlikle insanlasma yolunda yiiriirse,
Allah ona kosarak gelecegini sdylityor. Yeter ki insan, ilk ha-
reketi gostersin. ..

Insanlig1 yasatan seyin, basta “adalet” olmak iizere birkag
“riiya’ kelimeden ibaret oldugunu eski kadim metinlerden
anladigimiz gibi, cagdas modern metinlerden de anliyoruz.
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Her ikisine dair kisa bir okuma ve karsilastirma bunu
gostermeye yetecektir;

Adem, Sit ve Idrise verilen suhuflarda sunlar yaziliydi:
“Kan i¢meyin, les ve insan eti yemeyin.”

Nuh kanunlari diye tarihe gecen yedi ilke sunlards: “1-
Putlara tapmamak 2- Kiiftirden kaginmak 3- Zina yap-
mamak 4- Adalete riayet etmek 5- Kan dékmemek 6-
Hirsizlik yapmamak 7- Canlt hayvan yememek...”

Siimer kent devleti Lagas't 1.0.2415-2400 dolaylarinda
yoneten Kral Urukaginanin hazirladigi kanun metninde
sunlar yazmakrtaydu:

“Kanallar, surlar, mabetler yapturdim. Mabetlerimiz-
deki tanri mallarint rahiplerin kétiiye kullandiklarin:
gordiim. Tanr’nin mallarint korumak ve istismarini
onlemek i¢in yonetimi elime aldim. Rahipler gomme
hizmetleri bahanesiyle halkean kat kat para aliyorlard:.
Fakat Tanri Ningursu, Lagas kralligini bana verince, beni
36 bin adam arasindan secip kral yapinca, eski giinlerin
Tanri yasalarini yeniden uygulamaya koydum. Borglari-
n1 ve vergilerini ddeyemeyen Lagas ogullari icin af ¢ikar-
dim. Mabetlerdeki miilklerden vergiyi kaldirdim. Kral
adamlarinin bundan béyle halkin mallarini zorla degil,
goniillii ve degeri karsiligt almalarini emrettim...”

Hammurabi’nin ¢ivi yazisiyla yazilmis, ti¢ béliimden
olusan ve okunabilen 282 yasanin yer aldig1 kanunlari,
dénemin siyasi, sosyal ve hukuki muhayyilesini yansit-
mast bakimindan son derece onemlidir. Ciinkii impara-
torluk, bu kanunlarla ynetilmektedir. Kanun maddele-
rinin yagayan sozlii kiiltiiriin derlenerek yaziya gecirilmis
hali oldugu séylenebilir. $u an orijinali Paris”teki Louvre
miizesinde sergilenen Hammurabi kitAbesinin girisi s6y-
le baglamaktaydi:

“Stimer ve Akkad bélgelerinin daginik insanlarini top-
ladim. Dirlik ve diizeni getirdim. Otlak ve sulama im-
kanlar1 saglayarak halki refaha ve bolluga kavusturdum.
Bélgede baris i¢inde yasanan bir ortam yaratum... Kim
ki bu siitunda agiklanmis olan sézleri dinlemez, benim
lanetlerimi kiigiik goriir ve Tanrr’nin lanetinden kork-
maz, benim koydugum kanunlari kaldirir, kelimelerini
degistirir ve kendi adina yer agmak icin benim adimu si-
lerse; Biiyitk Tanri, Tanrilarin Babast Anu, o kisinin tah-
tiny, saltanatini yok etsin, asasini parcalasin ve sonunu
getirsin...”

Hz. Musa’ya insanliga iletmesi icin bir levha iizerine
yazdirilan; ve dyle goriiniiyor ki, esasinda Tevrat (To-
rah/Tére) derken de kastedilen on emir de sunlardi: “1-
Allal’in varligina ve birligine inanmak 2- Put yapmamak
ve putlara tapmamak 3- Allah’in ismini liizumsuz yere
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anmamak 4- Cumartesi yasagina riayet etmek 5- Anne-
babaya saygt gostermek 6- Oldiirmemek 7- Zina yap-
mamak 8- Calmamak 9- Yalanct sahidik yapmamak
10- Hig kimsenin evine, barkina, karisina, hizmetcisine,
okiiziine, esegine, malina ve canina gdz dikmemek...”

Hz. Davuta emredilen de suydu: “Ey Davut! Sana yer-
yiziinde (hilafet) devlet verdik. O halde insanlar ara-
sinda hak ve adaletle hitkmet. Heva ve hevesine uyma!
Yoksa seni Allah’'in yolundan saptirir. Allah’in yolundan
sapanlara ise hesap giiniinde cetin bir azap vardir...”

(Sad; 38/26).

Pers krali Darius’'un Behistan Dagi'na kazdirdig: hitabe-
sinde su ctimleleri goriiyoruz; “Tanri Ahura-Mazda yer-
ylizii diizeninin bozuldugunu goriince onu bana verdi:
ben de yeryiiziine dirlik ve diizen getirdim...”

Budha, kurtulusa gétiiren yolda erdemli ve diiriist bir
yasam i¢in ne yapmak lazim geldigi sorulunca su bes il-
keyi siralamisti: “1- Oldiirme 2- Verilmeyeni alma 3- Ya-
lan s6yleme 4- I¢ki igme 5- Beline hakim ol...”

Budha'nin izinden giden Hindistan, tarihin en énemli
simast Maurya Impatorlugu'nun kurucu liderlerinden
Asoka, tas siitunlara kazdirdig1 hitabesinde sunlari soy-
lemekteydi: “Kutsal Kralimiz dedi ki: “Anaya babaya
itaat edilmeli, biitiin yasayan varliklara saygt gosteril-
meli, daima dogru konugulmali ve 6gretmen 6grencileri
tarafindan sayilmalidir. Ana-babanin dediklerine kulak
vermek; dostlara, akrabalara, tanidiklara, rahiplere, din
yolunda diinyadan elini etegini ¢ekmis kisilere comert
davranmak ve yasayan yaratiklari oldiirmekeen kagin-
mak olaganiistii bir duygudur...”

Mani'nin “bes emir’i ve “li¢ miihiiri’ii de sunlardi:
“Dua, orug¢ ve sadakaya devam etmek, yalan sdyleme-
mek, her hangi bir canliyr 6ldiirmemek ve et yememek,
temizlik ve safliga dikkat etmek, zahit, algak goniillii ve
miitevazt olmak (bes emir). Eline sahip olmak; kotii soz
sdylememek, et yememek, icki icmemek, beline sahip
olmak; cinsel iliskiden uzak durmak, evlenmemek, di-
line sahip olmak; hicbir canliya zarar vermemek, insani,
hayvani, bitkiyi, toprags, ekini, suyu vs. korumak (ii¢
miihiir)...”

Cinli bilge Lao-Tse de, bundan 2500 yil 6nce s6yle de-
mekteydi: “Eski zamanlarin, Tao’ya gore yasamasini bi-
len hiikiimdarlari halkin ¢ok sey bilmis olmasint degil,
dogal olmasini isterlerdi. Halk iyi ydnetilemiyorsa ¢ok
sey biliyor demektir. Bunun igin gereksiz bilgiyi yayma-
yanlar mutluluk iilkesini yonetirler... Imparatorlar ve
beyler Tao'nun dogal yoluna uysalard: biitiin yaratklar
onlara saygi duyarlardy; yer ve gok bir olurdu ve Tao her
yana yayilirdi; kimse halka buyurmazd: ve halk kendili-
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ginden dogru yola girerdi... Insanlarin seve seve 6liime
gitmemesini saglayin! Uzaklara gé¢ etmemesini saglayin!
Savag arabalari ve gemileri olsa da bunlara binmesin.
Zirhlar1 ve silahlari olsa da bunlari kusanmasin. Ast tatli,

§ $
giysisi hos, evi rahat olsun. Begendigi téreye uysun. In-
sanlar zamanindan 6nce yipranmasin, élmesin...”

Konlfiigylis dgretisinin siyasi zetini ise, Ta Hstie (Yiice
Bilgi) kitabinin gu parcasinda buluruz: “Eskiler, adaletin
s1gtyla ortaligin aydinlanmasi icin once devlet iglerini
yoluna koyarlardi, devlet islerini yoluna koyabilmek i¢in
once ev islerini yoluna koyarlardi, ev islerini yoluna koya-
bilmek i¢in 6nce kendi kendilerine ¢eki diizen verirlerdi,
kendi kendilerine ¢eki diizen verebilmek i¢in énce kendi
iclerindeki diizeni yoluna koyarlardi, kendi iglerindeki
diizeni yoluna koyabilmek icin 6nce diistincelerini yola
koyarlards, diisiincelerini yola koyabilmek icin ise énce

bilgi eksikliklerini giderirlerdi.”

Orhun Abideleri'nde de su satrlart okuruz: “Kardesim
Kiiltekin ve beylerimle birlikte ¢alisgim. Bu sayede gog-
mils ve dagilmis halks topladim. Yoksul ve bitkin halk:
toparladim. Ciplak halki giydirdim, a¢ halki doyurdum,
fakir halki zengin ettim. Az milleti ogalttim. Tanri irade
ettigi icin milled diriletim...”

Platon'un “Devlet” adli kitabinda Sokrat'in devlet ve
adalet konusundaki goriisleri diyalog seklinde soyle ak-
tarlir: “Sokrat, bir solen miinasebetiyle dostlarini topla-
d1 ve su soruyu ortaya atarak onlarla konugmaya baslads;
‘Adalet nedir?” Adalet icin dort tarif yapilmisty; ‘Adalet;
baskasina verilmesi gereken seyi vermektir...” Sokrat bu-
nun adalet olmadigini acikladi. Mesela aklint kaybetmis
birinin elinden aldiginiz silahi tekrar kendisine iade et-
memiz adalet degildir... ‘Adalet; dostlara fayda diigman-
lara zarar vermektir...” Sokrat bunun da adalet olmadi-
gin1 agikladi. ‘Insan bazen aldanip kétiilere dost, iyilere
diisman olabilir. Bu takdirde adalet kétiilere yardim, iyi-
lere zarar verme sekline déniismiis olur. Sonra kétiilere
kotiilitk etmek insanlart daha da kétii yapar. Dolayistyla
bir insana kétiiliik etmek adalete yakismaz’ dedi. .. ‘Ada-
let; iginde en kuvvetlinin, yani hitkiimdarin menfaatinin
bulundugu seydir. Bu, halkin, hitkiimdarin kanunlarina
boyun egmesidir...” Sokrat, bunun da adalet olmadigini
soyleyerek soyle dedi; ‘Hiikiimdar yanilabilir ve kanun-
lar1 kendi aleyhine ¢ikarabilir. Sonra iyi bir hiikiimdar,
kanunlari kendi menfaatine degil, halkin faydasina ola-
rak vazetmeketen memnunluk duyar’ dedi... Adalet; kar-
stliklt catisma korkusunun ortaya koydugu kanunlardir.
[nsanlar soyle diisiinmiislerdir; “Zulme gogiis germek,
onu islemekten daha kétiidiir.” Bundan dolay: insanlar
birbirlerine zulmederek, diismanliklara gogiis gererek
zulmii ve adaleti 6grenmisler ve zulmetmemenin ve zul-
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me ugramamanin daha iyi oldugunu anlamiglardir. Béy-
lece de kanunlar ve anlagmalar dogmustur. Dolayisiyla
kanunlari mesru ve adaletli saymislardir. Iste adaletin ash
ve 6zii budur...”

Bu metinler eski ¢aglara aitti. $imdi de son dénemden
bazi metinlere bakalim ve bunlarla karsilagtiralim:

Hz. Muhammed, 25 yagindayken “Hilful-Fudul” adli
teskilata su yemini ederek girmisti: “Allah’a yemin ede-
riz ki Mekkede ister bizden olsun ister yabancr, ister iyi
olsun ister kotii, haksizliga ugrayanin hakkini geri alin-
caya kadar tek bir el gibi hareket edecegiz. Deniz stingeri
islatuigs, Hira ile Sebir daglar yerlerinde durdugu siirece
bu yemine aykiri davranmayacagiz ve birbirimize mali
yardimda bulunacagz...”

Mekke sehri iizerinden insanliga yaptgi cagri su ayette
adeta Gzetlenmistir: “Iste bunun icin sen gagir ve emro-
lundugun gibi erdemli ve diiriist ol. Onlarin heveslerine
uyma ve de ki: Ben, Allah'in indirdigi Kitab’a inandim
ve aranizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum...”

(Sura; 42/15)

Medine Sézlesmesi'nin 6zetini ise su climlelerde goriiriiz:
“Mt’minler, Beni Kureys, Beni Avf, Beni Neccar, Beni
Haris, Beni Saide, Beni Cusem, Beni Amr ibni Avf, Beni
Nebit, Beni Evs, Beni Avf Yahudileri, Beni Neccar Yahu-
dileri, Beni Cusem Yahudileri, Beni Evs Yahudileri, Beni
Salebe Yahudileri, Cefne ailesi, Beni Suteybe Yahudileri...

Bunlar iglerini adalete ve marufa gdre yiiriiteceklerdir...”

Veda Hutbesinde en ¢ok gecen kelime, “hak” kav-
ramudir. Bu agidan hutbe, 6zii itibariyle temel insan
haklarinin korunmasina yonelik tavsiye ve emirlerden
olusmaktadir. Hutbe, insanlarin canlarini, mallarini ve
namuslarini mukaddes ilan ederek, bunlara tecaviiziin
yasak oldugunu beyan ile baglar. Hutbenin ana temast,
insanlarin en temel ii¢ hakki olan can, mal ve namus
giivenligini saglayamaya yonelik ilke ve degerlerin agik-
lanmasindan ibarettir: Biitiin kan davalari kaldirtilmis-
ur. Kaldirilan ilk kan davasi Abdiilmuttalib’in torunu
Rabia’nin kan davasidir. Faizin her tiirliisti kaldirilmagtir.
[lk kaldirilan faiz de Hz. Peygamberin amcast Abbas'in
faizidir. Keza kimin yaninda bir emanet varsa sahibi-
ne vermelidir. Varise vasiyet etmeye gerek yoktur. Mal
miras yoluyla varislere kalabilir, bunu engellemek veya
keyfi kararlarla varisi mirastan mahrum etmek yoktur.
Cocuk kimin dégeginde dogmussa ona ait olacakur.
Cocugunun, babasindan bagkasina ait oldugunu iddia
eden soysuzdur. Zinadan kesinlikle uzak durulmalidir,
zina edene mahrumiyet vardir. Kadinlar Allal’in ema-
netleridir. Erkeklerin ve kadinlarin birbirleri tizerinde
haklari vardir. Kadinlar namus ve iffetlerini korumali, er-
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Veda hutbesinde en cok gegen kelime, “hak”
kavramidir. Bu agidan hutbe, ozii itibariyle
temel insan haklarinin korunmasina
yonelik tavsiye ve emirlerden olusmakradsr.
Hutbe, insanlarin canlarini, mallarin:

ve namuslarini mukaddes ilan ederek,
bunlara tecaviiziin yasak oldugunu beyan
ile baslar. Hutbenin ana temasi, insanlarin
en temel ti¢ hakk: olan can, mal ve namus
giivenligini saglayamaya yonelik ilke ve
degerlerin agiklanmasindan ibarettir:
Biitiin kan davalar: kaldirilmastor.
Kaldirilan ilk kan davas: Abdiilmuttalibin
torunu Rabianin kan davasidir. Faizin her
tiirliisii kaldirilmastrr. Lk kaldirilan faiz de
Hz. Peygamberin amcasi Abbas'in faizidir.

kekler de kadinlari koruyup sakinmaly, her tiirlii yiyecek
ve giyecek ihtiyaglarint karsilamalidirlar. .. Keza kimseye
haksizlik edilmemeli, higbir haksizliga da gz yumul-
mamalidir. Miisliman Mislimanin kardesidir. Boylece
biitin Miislimanlar kardestir. Hi¢ kimse, bagkasinin
hakkina gonil hosnutugu icinde vermedikee tecaviiz
etmemelidir. Rabbimiz birdir. Biitiin insanlar Aden’in
cocuklaridir. Adem ise topraktandir. Allah kaunda ts-
tiinlitk ancak takva iledir. Arab’in Arab olmayana takva
disinda bir tstiinliigi yoktur. Miminlere bir emanet
birakilmustir. Buna simsiki sarildik¢a yollarini sagirmaya-
caklardir. Bu emanet Allah’in kitab: Kur'andir...

Farabi ideal devlet ve bagskaninda aradif: sartlari séyle
stralar: Ideal devletin (Medinetu'l-Fazila) baskaninda su
oniki sart bulunmalidir; 1- Mitkemmel bir fiziki yaps,
2- Saglikli anlama ve degerlendirme yetenegi, 3- Giiglii
hafiza, 4- Kivrak zeka, 5- Ifade ve tislup giizelligi, 6- Bi-
lim sevgisi, 7- Yeme, i¢cme, oyun, eglence ve cinsel iliski
gibi gecici kaba hazlara diigkiin olmama, 8- Dogruluk
ve diiriistliik, 9- Kisilik sahibi ve insanlik onuruna diis-
kiin olma, 10- Adalet sevgisi, 11- Kararlilik ve uygula-
ma cesareti, 12- Goniil zenginligi ve tok gozliliik... Bu
ozelliklere sahip birisi bulunmazsa su alt sarti tastyan
birisi devlet baskan1 olur; 1- Filozof olmak, 2- Oncekile-
rin koydugu kanun ve tdreleri bilmek, 3- Hukuk bilgisi,
4- Zeki olmak, 5- Tkna kabiliyeti, 6- [rade ve kudret.
Bu iistiin niteliklere sahip bir kisi yine bulunmazsa dev-
leti iki kisi yonetecek demektir. Bunlardan birisi kesin-
likle filozof olacak 6teki ise diger dzelliklere sahip ola-
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Adaletin insanlig yasatan kadim bir damar
olduguna dair bu klasik metinler gosteriyor
ki son on dort asirdr diinyada soylenenler
Hz. Mubammed’in “Medine Sozlesmesi ne
diigiilmiis birer dipnot olmaktan iteye
gecebilmis degiller.

Hz. Peygamber’in Medine Sozlesmesinde
ortaya koydugu sozlesme (vesika), adalet,
ortak iyilik (maruf), barss (sulh), savunma
(dif ‘), giivenlik (emn), serbestlik (dinihum
ve dinehum), birliktelik (iimmet) kurucu
kavramlarinin, doguda ve batida insanligin
kadim bir damar: ve modern iilkelerin dabi
kurucu sloganlaridsr.

caktr. Bu niteliklerin her biri ayri ayri kiside bulunursa
devlet alu erdemli bagkan tarafindan yonetilecek de-
mektir. Eger bunlardan birisi filozof olmayacak olursa,
o devlet bagkansiz sayilir ve her an tehlikeyle yiizytizedir.
Eger bir filozof kisi bulunmayacak olursa o devlet gide-
rek yikilir...”

Ibn Teymiyye ise sunlart soyler: “Insanlar zulmiin kor-
kung, adaletin sonunun yiice oldugunda tartismamuglar-
dir. Bu yiizden su rivayet vardir; Allah, kafir de olsa ada-
letli devlete yardim eder, mi‘min de olsa zalim devlete
yardim etmez. Allah, kifir de olsa adaletli devleti yasatr,
Miisliiman da olsa zalim devleti yagatmaz...”

Avrupa siyasi tarihinde dini, siyasi ve milli kurtulug hare-
ketlerine ilham kaynagi olan Vindiciae Metinleri 1620'de
Cambridge, 1683'de de Oxford Universiteleri tarafindan
yakildi. 1648'de I. Charles’in idamindan hemen sonra bir
Ingilizce terciimesi ortaya ¢ikti. Vindiciae'nin ana kav-
ramlary; hitkiimetin sézlesmeci tabiati, halk hakimiyeti,
vekalet olarak siyasi yonetim, miilkiyetin korunmasi ve
nihayet adaletsiz ydnetimlere direnme hakk:, onsekizinci
ylizyilda Rousseau'nun ortaya ¢ikmasima kadar Avrupa
siyasi diisiincesinde baskin ¢ikti. Vindiciae, siyasi diistin-
ce agisindan degerlendirildiginde, otoriteden ¢ok hiirri-
yete, zorlamadan ¢ok rizaya ve devletin dis giiciiniin zor-
lamasindan ¢ok bilincin i¢ sesine boyun egmeye agirlik
veren bir kitap olarak belirginlesmektedir. Iste o kitaptan
Ibni Teymyye'ninkine benzer satirlar: “Krallarin halki
doyurmak, yargilamak ve halkin hastaliklarin iyilestir-
mek i¢in basa gectiklerini diisiiniirsek; beni bir ¢obanin
yalayip yutmasindan, bir hirsizin doyurmasi daha iyidir;
bir yargictan haksizlik gdrecegime, bir hayduttan ada-
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let bulayim; bir tip doktoru tarafindan zehirlenecegime,
kocakari ilaglartyla saglik kazanayim. Malimi miilkiimii
yasal olarak atanmig bir bekg¢inin carcur edip dagitmast
yerine, kendi kendine bu ise sahip ¢ikan birinin dikkatle
yonetip ¢evirmesi benim i¢in ¢ok daha iyidir...”

John Lucke’nin su satrlart ise hi¢ de yabanct degil:
“Sir Robert Filmer'in iddialarindan bagka bir aciklama
ile devlet meselesini temellendirmek zorundayiz. Iddia
edildigi gibi siyasal yonetim hakki tanrisal bir hak degil-
dir. Adem’in, goguklari iizerinde babalik veya tanridan
kaynaklanan bir yonetim hakki yoktur. Onun olsayd:
bile mirasgilarinin buna haklari olmazdi. Mirasgilarinin
olsayd: bile, kimin mirasct olacagini gosteren bir doga
yasast veya Tanri emri bulunmadigy icin, mirasginin kim
oldugunu saptamak miimkiin degildir... Siyasal erk, miil-
kiyeti diizenlemek ve korumak icin 6liim basta olmak
tizere cezalar verebilen, bu yasalari uygulayabilen, devle-
ti yabanci istilasindan korumak icin toplumun giiciini
kullanma ve bunlar1 yalnizca kamunun iyiligi icin yapma
hakkidir... Dogal durum &zgiirliikk durumudur. Biitiin
insanlar, doga yasasi geregi esit ve 6zgiir yaraulmiglardir.
Insanlar, bir bagkasinin degil sadece Kadir-i Mutlak bir
Tanrr’nin usaklaridirlar, onun malidirlar. Bu acidan kim-
senin kimse iizerine dogustan bir istiinliik iddiasi ola-
maz. [nsanlar doga durumunda kimseden izin almadan
ve kimseye baglanmadan, doga yasasinin sinirlari icinde
eylemlerini diizenlerler. Mallarini ve kigiliklerini uygun
bulduklari gibi kullanmak konusunda tam bir 8zgiirliik
halindedirler. Doga yasasi geregi insanlarin kendi kendi-
lerine yetmeyerek, ihtiyaclarini gidermek icin bagkalari-
na yonelmeleri vardir. Insanlarin, baslangictaki doga du-
rumundan siyasal bir toplum kurmaya ydnelmelerinin
sebebi budur. Ustelik biitiin insanlar kendi rizalariyla bir
siyasal topluma katilana kadar boyle (doga durumunda)
kalirlar... Savas durumu, dogal 6zgiirlitk ortaminin bo-
zularak, 6teki tizerinde kararli bir goz koyma halidir. Bu
durumda 6tekinin cani, mali ve dzgiirligii tehdit edilmis
olur. Bagkasinin canina kastedenle savasmak ve saldirga-
n1 8ldiirmek adalete uygun olur... Devletin amact barig,
giivenlik ve kamunun iyiligidir. Insanlar boylesi bir oto-
riteye kendi rizalari ile tabi olurlar. Otoriteye tabi olarak
siyasal topluma katilmalarinin sebebi, doga durumun-
daki 6zgiirliik halinin getirdigi tehditlerden korunmak
ve yetersizliklerini gidermektir... Siyasal erki hukuk dist
yollardan kullanmaya kalkan veya hukukun digina ¢ika-
rak gaspei bir keyfilik icine giren yoneticiye itaat etmek
gerekmez...”

Rousseau’ya gore her tiirlii adalet Tanrr'dan gelir, adaletin
kaynag1 yalnizca O’dur. Ama biz adaleti bu kadar yiik-

sekten almasini bilseydik, ne devlete ihtiyacimiz olurdu,
ne de yasalara. Su halde, yalniz akildan ¢ikan evrensel bir
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adalet vardir, ama aramizda kabul edilmesi i¢in bu ada-
letin kargilikli olmasi gerekir. Diinyaya insan agisindan
bakilinca adaleti dogal halde yiiriitme giiciinden yoksun
olduklarint goriiriiz. Adaleti etkinlestirmek icin yasalar
ve sozlesmelere ihtiyag vardir. Roussew'nun hiikiimet
bigimlerini siniflandirmast ise klasik Aristo tasnifini an-
dirir: “Once egemen varlik yonetim gorevini biitiin hal-
ka ya da halkin biiytik bir boliigiine birakabilir; 6yle ki,
yonetici yurttaslarin sayist yonetilen yurttaglarin sayisint
asar. Bu cesit yonetime demokrasi denilir. Ya da egemen
varlik, yonetim isini bir azinligin eline birakir; oyle ki,
yonetilen yurttag sayist yoneten yurttas sayisindan ok
olur. Bu tiirlii ydnetime de aristokrasi denir. Son olarak,
egemen varlik yonetimi tek bir yoneticinin eline birakur.
Biitiin 6biir gorevliler yetkilerini ondan alirlar. Bu tgiin-
cli bigim en yaygin yonetim bi¢imidir. Bunun adina da
monarsi ya da krallik yonetimi denir...”

Insan Haklar1 ve Sagduyu adli eserleriyle taninan ve bii-
tiin 6mrii boyunca Ingiltere, Fransa ve Amerikada miica-
delesi veren Thomas Paine, o devirde Amerikadaki kolo-
nilerin Ingiltereden ayrilmasini ve Amerikada bagimsiz
bir cumhuriyet kurulmasini savunmustu. Kolelige saldi-
ran, kadin haklarint vurgulayan ve Ingiltere’ye karst ba-
gimsizlit savunan fikirleriyle dikkat ¢ekmisti. Panic’ye
gore insan haklari, dogrudan “Tanrrdan” gelmekeedir:
“Insan haklari konusunda gegmisteki orneklere gore
akul yiiriitenler yanlislik yapmaktadirlar. Yiiz ya da bin
yillik ara agamalarin birinden kendilerince (egemenlik)
hakk: ¢ikarip, onu bugiine getiriyorlar. Yolun hepsini
ylrimiyorlar. Oysa daha da gerilere gidilecek olursa bu-
nun dogru olamayacag: goriiliir. Eger gecmis bir yetki
kaynag olacaksa, birbirleriyle zincirleme ¢elisen béylece
binlerce yetki kaynagi ortaya konabilir. Fakat ge¢mise
dogru gitmeye devam edeceksek bu tavrimiz bizi “insa-
nin Yaratan'in elinden ¢iktigi zamana dénme’ gercegine
ulagtiracaktir. O zaman insan neydi? Insan'di. Yiiksek ve
biricik adi Insan’d ve ona bundan daha yiiksek bir unvan
verilemez...”

Adaletin insanlig yasatan kadim bir damar olduguna
dair bu klasik metinler gosteriyor ki son on dort asir-
dir diinyada soylenenler Hz. Muhammed’in “Medine
Sézlesmesi’ne diisiilmiis birer dipnot olmaktan Steye
gecebilmis degiller.

Hz. Peygamber’in Medine Sézlesmesi’'nde ortaya koydu-
gu sozlesme (vesika), adalet, ortak iyilik (maruf), baris
(sulh), savunma (dif’a), giivenlik (emn), serbestlik (dini-
hum ve dinehum), birliktelik (iimmet) kurucu kavram-
larinin, doguda ve bauda insanligin kadim bir damari ve
modern tilkelerin dahi kurucu sloganlaridir.

Peki, madem 6yle, o halde bunca catigma ve kargasa neden?
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Elmalili Hamdi Yazir'in su tespitlerine kulak verelim:

“Insan tiiriiniin bekast “medeniyet” ile, medeniyetin ki-
vami da “adalet” iledir. Adalet ise birinci olarak kanuna,
ikinci olarak o kanunun giizelce “tatbik ve icra” edilme-
sine baglidir. Yoksa biitiin iilkeler anayasalarinda hemen
hemen ayni idealleri esas aldiklarini iddia ederler...”

Demek ki aslolan iddia degil, icraattir.

Dinler benzer iddialarla dogar. Devrimler benzer amaglar
ugruna yapilir ve tilkeler benzer tlkiileri gerceklestirmek
icin kurulur. Aralarindaki fark icraattir.

Kimi bunlari istismar eder, kimi inanmadig: halde bagka
bir sey sdylemeden din kurulamayacagi, devrim yapila-
mayacagt ve iilke yonetilemeyecegi icin bunlar esas al-
mak zorunda kalir.

Kimileri de bunlara sahici olarak “iman” eder. Samimi-
yetle pesine diiger ve uygular. Bu yoniiyle de digerlerin-
den ayrilir. Yedinci yiizyilda Hz. Muhammed’in yapug:
tami tamina budur. Bugiinde fark bu olacakur...

Dikkatle bakarsak yukarida aktardigimiz metinler, 6rne-

gin Hz. Nuh'un yedi kanunu, Hz. Musa'nin on emri vs.
tamami format olarak ayni olmasa da esas itibariyle ayn:
kavramlar etrafinda donmekeedir.

Insanlik, bugiine kadar her bir defasinda, yine yeni-
den, bu kadim damardan konusmakta ve Aliya Tzzet
Begovi¢'in su sozlerini dogrulamis olmaktadir: “Din de,
devrim de acilar ve 1straplar icinde dogar. Ikisi de refah
ve konfor i¢inde yok olup gider. Gergekten devam eden
sirf onlarin gerceklesmesi cabasidir. Onlarin gergekles-
mesi ise, ayni zamanda oliimleri demektir. Din de, dev-
rim de, gerceklesirken kendini bogacak kurumlarini, sta-
tikkolarini dogururlar. Devrim yalan sdylemeye ve kendi
kendine ihanet etmege basladiktan sonra, statiikolagmus
sahte dinle ortak bir dil kullanir...”

Her basarisiz tecriibenin sonunda insanlik, adalet arayan
bu kadim damarini yine yeniden harekete gecirecek yeni
bir solugu bekler hale gelmektedir. Bu, diinya durduk¢a
devinim halinde akan insanlik vicdanidir.

Allab’in kitabt Kur'an’in esas amact, iste bu vicdani uyan-

dirmaktr. Onun icin Kur'an kendisine “basairu li'nnas”
¢

(insanlik i¢in basiret/vicdan/i¢gdrii) der;

“Bu Kur’an insanlik i¢in basiret, hidayet ve seksiz siiphe-
siz imana ulagmak isteyen bir halk icin rahmettir.” (Ca-
siye; 45/20)
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Adaletin insanlig yasatan
kadim bir damar olduguna
dair bu klasik metinler
gosteriyor ki son on dort
asirdrr diinyada soylenenler
Hz. Muhammed’in “Medine
Sozlesmesi ne diisiilmiis
birer dipnot olmakran iteye
gecebilmis degiller.

Hz. Peygamber’in

Medine Sozlesmesinde
ortaya koydugu sozlesme
(vesika), adalet, ortak

iyilik (maruf), bars

(sulh), savunma (dif a),
giivenlik (emn), serbestlik
(dinibum ve dinehum),
birliktelik (Gimmet) lkurucu
kavramlarinin, doguda ve
batida insanligin kadim bir
damart ve modern iilkelerin
dahi kurucu sloganlaridsr.

tanri algisinin

adalet veya zuliim
olarak tezahiirii

MEHMET YASAR SOYALAN
mysoyalan@gmail.com

Giris

Insanoglu ister bir Tanriya inansin ister inanmasin yeryiiziindeki islerini,
yapip ettiklerini Allal’t yanina/arkasina veya kargisina alarak yapa gelmek-
tedir. Dolayistyla biitiin giindemini bir gekilde, dogrudan veya dolayl: ola-
rak Tanrr ile iliskileri belirlemektedir. Diisiince diinyas, sosyal, siyasal ve
kiiltiirel iligki bigimleri de bu cerceve de sekillenmis ve sekillenmeye de
devam etmekeedir.

Allab’t karsisina alan kisinin durumu, Allah’t yanina alana oranla fazla kar-
mastk degildir. Kafa karigiklig1 insan olmasi hasebiyle inkarci icin de soz
konusudur ama kendini merkeze koydugu ve her firsatta biitiin baglardan
uzak oldugu mesajini verme geregi duydugu icin neyi, nigin yapug daha
kolay anlagilir. Bu nedenle her vesileyi Allah’tan bagimsiz oldugunu gos-
termek icin kullanir. Suur alt bu sekilde isledigi icin, bunu ¢ok zaman
planlamadan, dogal bir seymis gibi yapar. Genel olarak tepkiseldir, aslinda
kendinden de tam olarak emin degildir ama eminmis gibi davranir. Bu-
nun icin olsa gerek, dzgiir oldugunu her vesile ile dile getirir. Tanri'dan 6z-
giirlesmis birey, dzgiirliigiinii daha ¢ok, kendi ¢ikari igin her yolu miibah
goriip megrulagtirmakea, yakin gevresini talan etmekte ve hemcinslerini
diglamakta kullanir. Elbette sorsan “boyle yapiyorum” demez, ama ma-
teryalist algist onu bu noktaya getirir. Oyle ki; yeryiiziindeki gevre kir-
liliginin ve mevcut ekolojik stkintlarin nedenlerinden biri bedevilik ise
ikincisi Tanrrdan 8zgiirlesmis anlayglarin ortaya koyduklari somiirgeci
yaklagimlardir. Bu anlayis, insani merkeze alip onu kutsamis, dolayisiyla
kendisi disindaki yaratlmislarda ve evrenin isleyisinde bir anlam ve kut-
sallik gormedigi icin, onu hoyrat¢a kullanmus, kirletmis veya titketmistir.
Bu nedenle yeryiiziindeki dogal dengenin bozulmasinda, “sadece benim”,
“hepsi benim”, anlayisinin énemli pay: vardir.

Ancak, insanlik tarihinin yagi hesaba katuldiginda bu gevre felaketi, yeni
bir durum sayilir ve daha ¢ok aydinlanma sonrasi diinyasinin neden oldu-
gu bir sorundur. Tanri karsit diistincenin etkisinin yogun olarak hissedil-
mesi, diinya niifusunun biiyitk ¢ogunlugunun Tanr karsitt oldugundan
degil; para, bilgi, askeri ve yonetim giictiniin bu insanlarin ellerinde ol-
masindandir. Bu dénem diinya tarihi i¢inde istisnai ve saz bir zaman dili-
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mine kargilik gelir, biiytik ihtimalle de gegicidir. Bunun
isaretleri de alinmaktadir. “Bu iyi bir durum mudur”, o
ayrt bir konudur. Ancak, Allah kargitt anlayisin ve or-
taya cikardigi biiyiik sorunlarin ve yagattug travmalarin
bu denli etkili, kalic1 ve sesinin giir ¢ikarak yeryiiziine
egemenmis goriintiisii vermesinin bana gére en 6nemli
nedeni Allal’s yanina alarak veya Allah'in arkasina sak-
lanilarak inga edildigi iddia edilen bir diinyada yapilip
edilenlerdir. Yani Allah adina hareket ettigini sdyleyen
insanoglunun eylemleridir. Ozellikle Orta Cag Avrupa’si
ve Aydinlanma sonrast diinyas: bu yapilip edilenlere en
iyi 6rnektir.

Tanri Tasavvurunun Hayat Algilamadaki Fonksiyonu

Sagliklt bir Allah algilamast ve buna uygun bir hayat or-
taya konulsa, Allah karsit séylemler kendiliginden soniip
gidecektir. Ciinkii bu sdylemler enerjilerini yanlis Allah
anlaysslart ve onun yerytiziindeki tezahiirlerinden alirlar.
Bu yanlis algilamalar bittiginde veya azaldiginda bu séy-
lemler de azalip yok olacaktir. Bu nedenle tizerinde durul-
mast gereken konu Allah/Tanr algilamalarinin ve bunun
yeryiiziinde yansimalarinin nasil oldugu konusudur.

Insanoglu tarihi seriiveni boyunca yaptigt her seyi, Tanri
tasavvurunun bir geregi olarak gerceklestirmistir, diye-
biliriz. Nasil bir Tanriya inaniyorsa, inanigina uygun bir
diinya kurmustur. Kendi i¢ diinyasini, ¢evresini, insan-
larla iligkilerini, yeryiiziindeki konumunu bu inanis ve
anlayisina gore diizenlemistir. Ayni sekilde dinin temel
ilkeleri de bu Tanri/Allah algilamasina uygun olarak ge-
killenmigtir. Allah sadece azap ve gazap edici, yani sadece
“kadir ve yiice olan” olarak tasvir edilirse, bu anlayisin
egemen oldugu topluluklar da sadece totaliter ve otoriter
yonetimler olusturabilirler. Veyahut Allah, sadece sevgi,
merhamet kaynagi ve her seyi bagislayan bir ilah olarak
tasvir edilir, hesap soruculugu dislanirsa, béyle anlayis-
larin egemen oldugu topluluklarda hicbir zaman sosyal
adalet saglanamadig1 gibi ya anarsi hakim olur ya da
baska otoriter bir toplumun egemenligi aluna girerler.
Birincisine Yahudileri, ikincisine Hiristiyanlari 6rnek
olarak verebiliriz.

Oyle ki, bazen insanoglu, dinin ideallerinin pesinden
kosarak; bir uyarict, bir kurtarict, bir miicahit, bir din
savageist olur. Bazen din, insanoglunun pesinden siiriik-
lenerek, yapuklarini mesrulagtirma ve temizleme aracina
doniisiir. insanoglunun dinle bu celigkili iliski bigimi ok
zaman farkli dinlerin ortaya ¢ikmasi sonucunu da dogu-
rur. Giicti elinde bulunduranlar, -¢cok zaman kendileri
inanmasalar da-, dini; gerektiginde toplumu uyusturan
bir afyona, gerektiginde de bir kurtulus objesine, hatta
bir 6liim makinesine, topluluklari hareket ve galeyana
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getiren bir doping ilacina dénistiirdiikleri i¢in, onun
dogast bozulmustur. Béylece din, yeryiiziinde kalpleri
telif eden/isindiran bir rahmete, adaletin egemen oldu-
gu topluluklarin olusup yayginlasmasina degil de, giiciin
esas alindif, sadece paranin geger akee oldugu, her bir
milimetrekarede firkalasma, bozulma, kirlenme ve hak-
sizligin kol gezdigi, dolayisiyla zulmiin hakim oldugu
toplumsal yapilarin yayilip gelismesine neden olmustur/
olmaktadir. Bu durum paradoksal bir sekilde, etki-tepki
yasasinin bir geregi olarak, hakk: arayan, adalet taleple-
rini dile getiren yeni toplumsal hareketlerin, dolayisiyla
farkli yeni sdylemlerin, hatta yeni dinlerin ortaya ¢ikma-
stnin zeminin hazirlamigtir. Bu durum gegmiste béyle
oldugu gibi giiniimiizde de béyledir.

Sadece azap ve gazap edici, kadiri mutlak, giiciinii goster-
mekten hoslanan bir Tanriya inaniliyorsa, béyle bir Tan-
riya inanan insanlar genellikle otoriter ve baskici bir top-
lumsal yap1 ortaya koyarlar. Hesap soruculugu ve kadiri
mutlakliginin yaninda, merhametli, bagislayict ve rah-
metini her daim gdsterdigi varsayilan kugatict bir Tanriya
inaniliyorsa, boyle bir Tanriya inanan insanlar genellikle
ozgiirlitkeli ve bariscil sosyal yapilar insa edetler. Bu ifa-
deleri hem ge¢miste hem de giiniimiizde bir¢ok 6rnekle
delillendirebiliriz. Ornegin gegmiste Roma, Misir ve Pers
imparatorluklarini, giiniimiizde de Israil ve ABD yone-
timlerini otoriter algilamalara 6rnek verebiliriz. Kusatici
Allah algilamalarinin bir sonucu olan adil sosyal olusum-
larin giiniimiizde belirgin bir 6rnegi bulunmasa da geg-
miste [slam’in ortaya ¢ikug ilk yillar bu zgiirlitkeii ve
adil topluluklarin/olusumlarin en belirginidir.

Ady, 6zelligi, ilkeleri ne olursa olsun bir din algilamasin-
da temel 6ge Allah/ilah/tanr1 unsurudur ve her sey buna
gore sekillenir. Dogal olarak o din mensuplarinin evren,
kozmoloji ve hayat anlayiglarini da bu Tanrt algilamalar:
belirler. Onlar da bu anlayislari cergevesinde ¢evrelerini/
yerytziinii sekillendirirler.

Allah Algilamasindaki Yanilsamalar

Allah tasavvuru, anlayist veya algist dedigimiz zaman,
O’nun nasiligy, neye benzedigi veya benzemedigi konu-
sunu kastetmiyoruz. Ger¢i gegmiste de konu genellikle
bu baglamda anlagilip, tartgilmistr. Allah’in neye, hangi
seye benzedigi konusu bile bazi din ve mezheplerin orta-
ya ¢tkmasinin nedeni olmus, dolayisiyla bu konu ile ilgili
olarak lehte ve aleyhte bircok kitap yazilmis. Ozellikle
Kelam kitaplari bu konunun tartismalariyla dolu... Gii-
niimiizde de [lahiyat Fakiiltelerinin Kelam béliimlerinde
bu konular ile ilgili ategli tartigmalar yapilmasinin yani
sira ilgili tezler de hazirlalmakeadir.

Tarugmalar ve tez konulari, “ge¢miste Kelameilar bu
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konuyu nigin tarugmislar” veya “ge¢miste bazi topluluk-
lar, -Miisliiman veya degil- Allah’s nicin bir cisim olarak
tasavvur etmisler?” Veyahut “gecmis, sekli Allah tasav-
vurlarinin giiniimiizde bir kargiligr var midir? Bugiin
bu anlayista herhangi bir topluluk bulunmakta midir?”
gibi konular etrafinda yapilsayds, giiniimiiz ihtiyaclari ve
gercekleri kargisinda daha anlamli ve bu konularla ilgi-
lenenler icin de yararli olabilirdi. Yoksa ge¢misteki top-
lumlarin béylesine sekli Allah tasavvurlarinin giintimiize
aktarilip tartgilmasinin bir bilgi edinme faaliyeti olmast
disinda ne gibi faydasi olabilir ki?

Gegmiste bircok Islam bilginin de dikkat gektigi gibi,
Allah ile ilgili algilamalarda asil sorun, sekli Allah tasav-
vurlari degil, yalnizca ona ait olmast gereken sifatlarin
baska canlilara/varliklara, 6rnegin yonetici ve seyh gibi
baz sahsiyetlere devredilerek yerytiziinde Allah adina is
tutan baz kisi ve kurumlarin icat edilmesidir. Bu durum
ayni zamanda Allah’a ait sifatlarin i¢inin bosaltlmast, et-
kisizlegtirilmesi islevi de gormiistiir. Belki bunlar kadar
onemli bir konu da, Allah’a ait sifatlarin bir kisminin goz
ardt edilerek unutturulmasi, 6zellikle bazi sifatlarinin
one cikarilarak, Allah’in parcalardan bir parca olarak al-
gilatilmasidir. Ornegin sadece gazap edici, cezalandirict,
hesap sorucu, yiice, kadir, cebbar gibi otoriter nitelikteki
baz: sifatlart 6ne ¢ikarilip, stirekli cehennem tasvirlerine
gonderme yapilarak, kendisinden ¢ok korkulmas: gere-
ken bir Allah anlayisinda, toplumsal madalyonunun bir
yiizii, sadece sevgi dolu, sinirsiz bagislayict ve merhamet
edici, etliye siitliiye karismayan, zalimin zulmii kargtsin-
da hi¢ konusmayan/sessiz kalan bir Allah anlayisinda
oldugu gibi, toplumsal madalyonun diger yiizii ortaya

¢ikmakradir.

Bu tiir algilamalar ge¢miste oldugu gibi giintimiizde de
yaygin olan anlayiglardir. Toplumu siniflara, kastlara ayi-
rip fel¢ eden iste bu Allah tasavvurlaridir. Bu carpiklik,
¢ok Tanrili dinlerde oldugu gibi tek Tanrili dinler olan
Yahudilik, Hiristiyanlik icin de s6z konusudur. En tizii-
cii olan da, en son ve en kusatici, en adil din olma du-
rumundaki Islam’in Peygamber sonrast algilama ve uy-
gulamalarinda bu sorunlu Allah algilamasindan yakasini
kurtaramamis olmasidir.

Giintimiizde din dedigimizde daha ¢ok kuru bir sekil-
cilik ve sinirlari belirlenmis belli ritteller anlagiliyor. El-
bette bu ritiiellerin merkezinde de sekle biirtinmiis bir
Allah tasavvuru var. Bu durum hemen, hemen biitiin
dinler icin gegerli. Bu sekilci Tanri tasavvuru her dinde
kendi dogasina uygun bir sekilde olusmus. Ornegin Ya-
hudiligin temel metinleri olan Eski Ahite bakugimizda
Allah, genellikle, kizgin, hircin, kendini agirt begenmis,
kullarinin agigini arayan, her an azap ve helak etmeye
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hazir, insanoglu ile kavgal, adaleti gozetmeyen, nerede
ne yapacagl tam olarak kestirilemeyen, tstelik milliyet-
ci/irket bir Tanri olarak anlatilir. Eski Ahitceki bu Allah;
ne yaparsa yapsinlar, hangi giinahi islerse islesinler da-
ima Yahudilerden yanadir, yani taraf tutar. Ve onlarin
cehenneme girmeyecegini, girseler bile orada birkag giin
veya dakika kalacaklarini iddia ederler (Kur'an; 2/80 ve
2/111). Ustelik Yahudilik dininin disinda kalanlar her
zaman ve her durumda haksizdirlar ve helak edilmeyi
hak etmiglerdir.!

Bu algilamanin sosyal hayattaki yansimasi da yukaridaki
fotografa uygundur. Bir Yahudi, konumu ne olursa ol-
sun diger insanlardan daima tstiindiir, dolayisiyla yasa-
lar karsinda da ayricaliklidir. Yahudi Tanrist Yahova ¢ok
zaman kizgin ve sinirli oldugu i¢in ne zaman ne yapacag1
belli olmadigindan, Yahudilerin Yahova'y1 sakinlegtirmek
icin sik stk ona sunaklarda kurbanlar sunmalari gerekir.
Bu kurbanlarin etleri ve yaglart o sunaklarda kokusunun
ve dumaninin Allah’a ulagmasi icin 6zellikle yakilir. Bu
etlerin din adamlar1 disinda diger insanlar tarafindan
yenmesi kesinlikle yasaktir. Ciinkii cok kiskang olan Ya-
hova bundan hoslanmaz. Bu Tanri tasavvuru, o Tanriya
inanan insanlarin karakterine de yansimistir. Ozellikle
gliniimiizde Yahudilerin neden oldugu sikintilar: burada
aramak gerekir. Yoksa Filistin'de olup bitenleri akil ve in-
sani degerlerle izah etmek miimkiin olmaz.

Huristiyanliga ve Hiristiyanlara gelince; Incillerdeki Al-
lah anlaumlartyla Pavlus sonrast Hiristiyanliginin Tan-
11 tasavvuru arasinda belirgin farkliliklar hatta celiskiler
s6z konusudur. Incillerde, her seyi yaratan, yiice, seven,
merhamet sahibi ve ahirette hesap soracak olan bir Allah
anlatimi sézkonusu iken, sonraki dénemlerin algisinda
Allah sadece seven, insan ne yaparsa yapsin onu daima
bagislayandir. Yiice ve Kadiri Mutlak olusu, ozellikle de
ahirette hesap soruculugu devre dist birakilmistir. Zaten
olusturulan “Ezeli Giinah Teorisi” ile Allah’in evrene
miidahalesi bu olaya indirgenmis, Hz Isa carmiha gerile-
rek biitlin Hiristiyanlarin giinahinin bedelini 6demistir.
Ustelik kilise hem giinah gikarma seremonisiyle hem de
yeryliziinde Allah'in nuru ve sdzciisii olarak Allah adina
her tiirlii tasarrufta bulunma hakkini elde ettigi icin Al-
lah zaten yeryiiziinden kovulmustur. Aslinda Aydinlan-
ma baronlarina yapilacak fazla bir sey de birakilmamigtir.
Allah, ancak kilise {izerinden konugsabilmektedir. Varsa
eger, adalet ve nimet de yine kilise iizerinden dagiulmak-
tadir. Pavlus'un sadece seven ve merhametli olan Allah
tasavvuruna ragmen, kilise, krallar atama ve azletme
yetkisiyle koca bir Orta Cag1 insanoglu icin cehenneme
cevirmistir. Bastan sona kilisenin organize ettigi Hacli
Savaglari bu diinyevilesmenin en belirgin érnegidir.
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Miisliimanlarin Yanlig Allah Algisinin Nedeni,
Kur’an’in Insan Bigimci Dili midir?

Uziilerek soylemek gerekir ki, Miisliimanlarin Allah
tasavvurlari da ¢ok sorunludur ve yasadiklari hayat da
bu sorunlu Allah algilamasina paralel olarak sorunlarla
doludur.., Peygamber ve ilk iki halife sonrasinda yasa-
nilanlarin, her cografya ve donemde farkli gériintimleri
olsa da, Kur'an'da da yansimasini bulan bu sorunlu Allah
algisinda, Arap cahiliyesinin tanrt algilamasi ¢ok belirgin
bir sekilde kendisin hissettirmektedir. Ustelik bu Cahi-
liye etkisi sadece bu giine 6zgii de degildir. Emevi hane-
danlig1 déneminden bu yana Cahiliye’nin Tanri anlayisi
artip-azalarak giiniimiize kadar devam edegelmistir.

Kur'an'in, vahyedilip bir kitap haline getirilisinden kisa
bir siire sonra yasanilan toplumsal travmalar, Miisliiman-
larin din ve Allah algilamalarinda 6nemli degisikliklere
neden olmustur.2 Kur’an, mesajlarini muhataplarinin dil
algist cercevesinde ifade etmistir. Onlarin kullandigs keli-
me ve deyimlerle konugmus, onlarin, o kelimelere yiikle-
dikleri anlamlari esas almis ve muhatabinin mesaji daha
iyi kavramast icin asina oldugu insan bi¢imei bir dil kul-
lanmistir. Zaman icerisinde somuttan soyuta dogru, keli-
melerin anlam diinyasina, kelimenin 6ziine bagl: kalarak
yeni anlamlar yiiklemistir. Cahiliye Arabr'nin din, Allah
ve kozmoloji anlayiglarini sorgulamis, 6zellikle Allah ve
genel din algilamalarini temelinden degistirerek yeniden
insa etmistir. Misliimanlar sonraki yillarda Kur'an'in,
insan bicimci dilini ve yeniden tanimladigi Allah’s, gere-
gi gibi kavrayamayarak, Kur'an'in kendi terminolojisini
6nemli dl¢iide somuttan soyuta dogru yeniden yapilan-
dirmasina ragmen, gaybi bir¢ok kavram somut olarak
algilanmis ve algilanmaya da devam edilmektedir.

Kur'an'in insan bigimci bir dil kullanmasinin en énem-
li nedeni, vahyin muhatabinin insan olmast yaninda,
Allab’in, yerylizii nimetlerini ayaklarina serdigi insa-
n1, kendisi gibi adil ve ahlakli gérmek istemesidir. Bu
mesaji Kuran'in hemen hemen her suresinde gormek
miimkiindiir. Allah; hak, aziz, ylice, muktedir, kahhar,
miitekebbir, cebbar, melik ve kadiri mutlaktir; ancak O,
bu gii¢ ve kudretini, azginlarin azginliklarinin kargiligini
vermek, rahmetinin tecellisi olarak magdur ve mazlum-
lar1 koruyup gozetmek ve yeryiiziinde hak ve adaleti te-
sis etmek icin gdsterir ve kullanir. Bu kudret ve kuvvet,
adaleti ve hakk: gdzeten kimseler ile giigsiiz ve kimse-
sizlerin siginacag1 yegine siginakur. O kahhar ve ezici
kudretini gligsiizlerin tizerinde gostermez. Bu nedenle
insandan da ayni1 gekilde davranmasini ister. Yani Allah,
hakuir ve insandan hakka riayet edip haksizlik yapmama-
siny; adildir, insandan adil olmasini; cémerttir insandan
comert olmasing; rahman rahimdir insandan da merha-
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Allah, haktir ve insandan hakka
riayet edip haksizlik yapmamasini;
adildir, insandan adil olmasiny;
comerttir insandan comert
olmasini; rahman rabimdir
insandan da merhametli olmasini
bekler. Yaraticidr, insanin caliszp
cabalayp iiretmesini; dlimdir,
insanin 6grenip haddini bilmesini;
basirdir, insanlarin hakk: hukuku
goriip, gercegi kavramasinz ister.

metli olmasini bekler. Yaraucidir, insanin calisip caba-
layip tiretmesini; 4limdir, insanin 8grenip haddini bil-
mesini; basirdir, insanlarin hakki hukuku gdriip, gercegi
kavramasini ister. Bu ciimleleri Allah’in biitiin sifatlarini
icine alacak sekilde genisletmemiz miimkiindiir.

Ancak Kur’an’in bu insan bigimci dili, sonraki dénem-
lerde ifade ettigimiz baglamda anlasilmayip, daha ¢cok
bedevi kiiltiirtiniin bir yansimasi olan zahiri/literal dil
algilamasinin bir tezahiirii olarak; ya salt maddi/sekli an-
latimlar olarak kabul edilmis. Ya da bu anlatimlar insanla
iligkilendirilmeden, yerytiziinde bir karsiliginin bulunup
bulunmadigina bakilmaksizin sadece Allah’in sifatlari ile
stnurli olarak yahut kendini hicbir kural ve prensibe bagl
olmadan, sosyal hayatla ilgisinin kurulmasi imkansiz bir
sekilde sembolik ve deruni/batini bir anlatim tarzi olarak
anlagilmigtir. Bunun sonucu olarak Allah’in, Kur'an ile
mubhataplarina ulagtirmak istedigi mesaj, metin/Mushaf
icinde mahsur birakilarak buharlagmis veya buharlast-
rilmig, bdylece mesajin hedefine/muhatabina ulagmast
engellenmigtir.

Allak’s Geregi Gibi Tanimlayip Kavrayabilmek

Oyle ki, Allah algilamalarindaki yanilsamalar, sadece
Allab’in sifatlarinin yanlis algilanmast ile sinirli degil-
dir. Yukarida ifade ettigimiz gibi Allal’a ait bircok sifat
Kur'an’in kendisine yiikledigi anlamlardan soyutlanarak,
en azindan bir anlam kaymasina ugratilarak okunmus,
Allab’in sadece kendine has kildig1 bazi yetkiler bazi kul-
lara hasredilerek, bir yetki gasp1 da yapilmistr. Bu yetki
gaspini; sefaat etme, gaybi bilme, mucize/keramet gos-
terme, helal haram koyma gibi bir¢ok alanda gérmemiz
miimkiindiir.

Kur’an, gaybin, ¢ok kesin bir dille, yalnizca Allah tara-
findan bilinebilecegini ifade etmistir.3 Buna ragmen,
bircok Miisliiman yalnizca Allah’in sahip olabilecegi
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Insanoglu tarihi seriiveni
boyunca yaptigi her seyi, Tanr
tasavvurunun bir geregi olarak

gerceklestirmistir, diyebiliriz.
Nasil bir Tanriya inanyorsa,
inanisina wygun bir diinya
kurmugstur. Kendi i¢ diinyasina,
cevresini, insanlarla iliskilerini,
yeryiiziindeki konumunu

bu inanis ve anlayisina gore
diizenlemistir.

gayb 4lemine ait bilgilerin Peygamberler ve baska bazi
sahsiyetler tarafindan da bilinebilecegini ifade etmisler-
dir. Oysa zaten, insan icin gerekli olan gaybi bilgiler,
Allah tarafindan ilahi vahiyle Resullerine bildirilmis ve
o vahyi ifadeler Kur'an, Incil gibi ilahi metinlerde yer
almugtir. Yani yiice Rabbimiz kullar1 icerisinden kendisi-
nin sectigi insanlara seslenmis ve kullars i¢in gerekli olan
agtklamalart yapmistir4 Eger bir gaybi haberden soz
edeceksek o haberler yine Kuran'in i¢inde mevcuttur.
Bilinen [lahi metinler disinda Allah Resullerine gayb ile
veya bagka bir konu ile ilgili herhangi bir aciklamada bu-
lunmadigint yine kendisi Kur'anda ifade etmistir.6 Yine
Kur'an'da Allah’in Resuliiniin agzindan gaybi bilmedigi
su ifadelerle dile getirilmistir.

“De ki, ben kendi kendime Allah'in dilediginden bagka
ne bir menfaat elde etmeye, ne de bir zarari 6nlemeye
malik degilim. Ben eger gayb: bilseydim daha ¢ok ha-
yir yapardim ve kotiilik denilen sey yanima ugramazdu.
Ben iman edecek bir kavme miijde veren ve uyaran bir
peygamberden bagska biri degilim(Araf: 7/188), “De ki
«ben size Allah'in hazineleri benim yanimdadir demem,
gaybt da bilmem, size «ben Melegim» de demem, ben
ancak bana verilen vahye uyarim». De ki: Kér, gorenle
bir olur mu hi¢?”(En’am: 6/50)7 Kaynag Allah olan bil-
gilere, Allah’a ragmen sahip olmak, onun bilgi ve otorite-
sinin agtlmasi anlamina gelir ki, boyle bir durum Allah’in
kudret ve otoritesini gegersiz kilar. Ayni sekilde, Allab’in,
gaybin kendi tekelinde oldugunu ve ona kimseyi ortak
etmedigini ilan etmesine ragmen, ilahi kelamin diginda,
bazi sahislara gayba ait bilgilerin Allah tarafindan ozel
yollarla ve 6zel sartlarla verildigini varsaymak veya béyle
bir iddiada bulunmak, Allah’in, yanilmazligini, adil ve
rahman olusunu sorgulamaya yol acar ki, béyle bir sey
Allah icin asla s6z konusu olamaz. Kendisine ait bir bil-
giyi muhafaza etmekte bile acziyet gdsteren veya celigkili
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bir tavir sergileyen bir yaraticinin evrenin adaletini sag-
lamasi miimkiin miidiir? Elbette béoyle bir iddia Allah’a
atlmug bir iftiradan baska bir sey degildir.

Ayni sekilde sefaat konusunda da benzer bir yaklagim s6z
konusudur. Bir kimsenin bir baska kimseye gefaat ve ara-
cilik yapmasinin miimkiin olmadigi, Kur’an'da kesin bir
dille ifade edilmisken.8 Peygamberin ve bazt 6zel sahsi-
yetlerin ahirette giinahkarlarin, giinahlarinin affedilmesi
igin sefaat yetkilerinin oldugu iddiasi, geleneksel Islami
algilamadaki 6nemli agmazlardan biridir. Kur'anda sefa-
at ile ilgili ayetlerin muhatabi 6ncelikle miigrikler, sonra
da ehli Kitapur. Dolaystyla bu ayetler de bunlarin yanls
ve temelsiz sefaat anlayiglariyla ilgilidir.9 Bu nedenle ilgi-
li ayetler, bu kesimlerin anlayiglarinin yanlis ve temelsiz
oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bu ayetler baglam-
larindan koparilarak Allal’in bazi sahsiyetlere de ahirette
sefaat etme yetkisi verdigi/verecegi iddiast Islam’in temel
ritknii haline getirilmistir. Bu yanlis anlayisin temelinde
muhtemelen, hicri 1.yy da olusan zahiri/literal algilama-
nin yaninda, Yahudi ve Hiristiyan geleneginin etkisi de
yatmaktadir.

Allah, Kur'an'da kendisinin bile hi¢ kimseye hak etmedi-
&i bir seyi vermeyecegini, yani, kim ne hak etmis ise ahi-
rette o kargiligi bulacaginy, insanlar arasinda ayirim yap-
masinin sz konusu olmadigini acik secik ifade etmesine
ragmen, insanlarin bazilarinin, diger bazilart hakkinda
araci olmalart ve bunun kaynaginin da Allah’a mal edil-
mesi, Adil Allah anlayisini temelden sarsmakradir. Ayni
davranist ayni gerekgelerle gosteren, dolayisiyla ayni
sonucu hak eden iki kisiden birine, aracilarin araya gir-
mesi (birilerinin gefaat etmesi nedeniyle ) sonucu farkls
bir ceza veya miikafat verilmesi diiriist, erdemli olmanin
onemli bir gerekcesini ortadan kaldirir. Ozellikle ahiret-
te yapuklarinin bir kargiliginin olacagina inanan bir kisi
icin, sefaatgiler sayesinde giinahlarinin bagislanacaginin
imast bile, en azindan onun giinahlardan kagcinmast az-
mini sekteye ugratr. Ayni zamanda bu yanilsama olusan
sefaat pazarinin mesrulastirilmasina neden olur. Béyle bir
manzara, nedeni ne olursa olsun ayni suca farkli cezalar
verilmesi olarak algilanacagindan, Allab’in adil, giivenilir
ve soziinden donmez olusunun sorgulanmast sonucunu
da dogurur. Giiniimiizde yasadigimiz bazi sikinularin
temelinde 6nemli 6l¢ii de bu olgu yatmakeadir. Oysa
Rabbimiz bu tiir iddia ve anlayiglarin aksine soziinden
donmez, kelimelerine ve verecegi hitkme kimseyi ortak
etmez. Onun kelimelerinin diizenini ve insicamini bo-
zup, anlamlariyla oynayanlar, ancak kendilerini kandir-
mis ve sadece kendilerine kotiilitk etmis olurlar, elbette
kandirdiklari insanlarin sorumluluklarini da sirtlarina
alarak Allah’in huzuruna cikarlar.
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Benzer bir yanlis anlagilma da Kur'an'in dogal ve sira-
dan bir hakikat olarak gordiigii Allah'in varligi konusun-
da yasanmustir. Daha cok son yiiz yilda, ateizmin/Tanri
inkarciliginin gii¢ kazanmasi ve Tanri merkezli tiim din-
lere agikea savas agmasinin ardindan, Hiristiyan diinyasi
dahil, diinyanin dort bir yanindan savunmaya gegilerek
Allab’in varligini ispatlama yarigina girdiler. Sanki ate-
istlere Allab’in varlig1 kabul ettirilirse sorunlar bitecek
ve yiiz yillardir siiregelen kronik tartigmalar sona erecek.
Opysa binlerce yildir diinyanmn her yaninda zalimiyle
mazlumuyla, fakiriyle zenginiyle, sehirlisiyle kéylisiiyle
biitiin bir insanlik, Tanrinin varligina inanmasina rag-
men, zuliimler, sikintlar, savaglar, yoksulluklar, haksiz-
liklar siiregeldi. Ustelik peygamberler de hep, bir dine
inanan yani bir Tanrt inanct bulunan toplumlara geldigi

halde...

Zaten evrendeki her bir varligin, her bir hareketin, her
bir olusun, varligini her saniye yeniden ispatladig bir ha-
kikati, yeniden ispatlamaya kalkismak ve bu konuyu, son
birkag yiiz yildir insanligin/Miislimanligin en dnemli
(cok zaman da tek) meselesi olarak ortaya koymak, bile-
rek veya bilmeyerek, her is ve olusta evrendeki varligini
ve egemenligini haykiran bir Allah tasavvurunun perde-
lenmesine neden olmaktadir. Evrendeki kirlenmenin ve
haksizliklarin nedeni, Allal’y geregi gibi, hak bir dl¢iiye
gore kavrayip, bu kavrayisin gereklerini yerine getirme-
mekten kaynaklaniyorken, insanoglunun giindemini
Allal’in varlig1 veya yoklugu gibi karsiligi olmayan bir
konu ile mesgul etmek, yerytiziindeki haksizliklarin,
zuliimlerin bir 6lciide mesrulastirmasina neden olmak-
tadir. Bu algilamanin en somut sonucu, 8zellikle soguk
savag yillarinda, ateist/komiinist Sovyetlere karsi, Huris-
tiyan Batnin, ozellikle de ABD’nin kutsanmast olmus-
tur. Bu algilama farkls tonlarda da olsa bugiin de devam
etmekte ve Tanri, dolayistyla Allah algisi, Bat'nin zuliim
ve haksizliklarinin araci haline getirilmeye devam edil-
mekte, bundan da en biiyiik zarart da “Miisliiman’im”
diyenler gormekeedir.

Oyle ki, zalimden, zuliimden (3/57,140), saldirganlar-
dan(2/190), miifsitlerden (2/205), glinahkar nankor-
lerden (2/276), inkarcilardan (3/32), bébiirlenip ¢alim
satanlardan (4/36), hainlerden (4/107), miisriflerden,
haddini asanlardan (4/141), ve elbette cimrilerden, top-
lay1p yiganlardan hoglanmayan ve daima, adaleti emre-
dip, hakk: hukuku dile getiren, fakiri yetimi gozetmeyi
emredip, adil ve yardim sever kullarini seven bir Allah
anlayist yerine; soyut bir konu olan Allah’in varligi konu-
sunda yogunlagmak ve isin esasini olusturan bu boyutu
gormezden gelmek, bilerek veya bilmeyerek, zulme ve
haksizliga sessiz bir destek olma anlamina gelmez mi?
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Bu nedenle bu tiir yanlighiklara diisiip, haksizliklara or-
tak olmamak icin Allal’in dogru ve gerektigi gibi algila-
mast ¢ok énemlidir. Nitekim Kur'an’t Kerim'de, saglikli
ve adil bir toplumun olugmasinin, ancak dogru ve hak
bir Allah algilamasi ile miimkiin olacagini ¢ok sik dile
getirilmekeedir.

Allah, ancak Kur'an'da anlatldig: gibi biitiin boyutlary-
la kavranildiginda, onu hak bir él¢iiye gore taniyip ta-
nimlamak miimkiin olur. Yoksa yapilan biitiin tanimlar
cksik kalacakti. Aksi halde, her eksik tanimlama onun
bir boyutunu disarida birakacagr icin, Yiice Yaraticrmiza
karg1 bir haksizlik da yapilmis olacakur.

“Fy insanlar size bir misal verildi, simdi ona iyi kulak
verin! Haberiniz olsun ki sizin Allah’tan baska taptiklari-
nizin hepsi bu is icin bir araya gelseler bir sinek bile ya-
ratamazlar, sayet sinek onlardan birsey kapsa onu ondan
kurtaramazlar; isteyen de gligsiiz, istenen de! Allah’t ge-
regi gibi degerlendiremediler. Dogrusu Allah kuvvetlidir,
giicliddiir. Allah hem meleklerden, hem de insanlardan
elciler secer. Siiphesiz Allah her seyi isitir, her seyi goriir.
O gecmislerini ve geleceklerini bilir. Biittin igler Allah’a
dondiiriiliir.” (Hac: 22/73-76)

uf: 43/43, Yunus: 10/2-3

mli galismaiza, szellikle de 4. ve 7.biliime
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Adalet, genelde ve
hukuk goziinde esitlikle

iliskilendirilen ve ona

atfedilen bir kavram olup,

bunun anlami kanunun;
koydugu hiikiim agisindan

kurallara bagly insanlars,

sosyal, politik ya da
ckonomik durumlar: goz
ontine alinmaksizin, esit

degerlendirmesi demektir.

Konunun hukuki manadaki
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cagrisimi budur.

Kuran’da adalet
kavrami

NASR HAMID EBU ZEYD
Cev: A. Altay Unaltay

[slami adaletten ziyade Kur'ani adalet kavraminin tartigilmast, Kur'an ted-
vini tarihinin de bir par¢asidir. Kur'ani ilimlerin cesitli vecheleri, Kur’ani
adalet kavraminin “kopmaz bir kulp” (e/-Urve t7il-Vuska) baglaminda aci-
limt i¢in dikkatle kullanilmigtir. Tanri ve yarattklart arasindaki bu ezeli
anlagma, ilahi hukuka dayali olup, bu, her insani ruhta icerilmistir (fizraz);
ve onlar, Allab’in mutlak hakimiyetini tanirlar. Béyle kisiler, “adil” olup
kendi i¢ tabiatlarina uyarak adalei yerine getirirler ve onlarin kurtulusu da

buna baglidur.

Kur’an ve peygamberler, bu ilksel vahyin ve ona sadik kalinmasi gereginin
haurlatcilaridir (zzr). Esitlik ve adalete gelince, dnemli olan, ilmi dikkati,
cok evlilik, kadinlarin ve gayri Miislimlerin durumu ile, din dzgiirliigii
konularindaki 6ziir dileyici (apologetik) tavirdan baska yere cekmek olma-
lidir. Kur'an’in, tarihsel bir yeni baglama oturtulmasi (recontextualisation),
bu konular arastirmada daha objektif bir analiz yontemi sunabilir. Ve son
olarak, bir dizi sosyal ve ckonomik adaletle ilgili giinahi tartistiktan sonra
(bunlar, Kur'an kissalarinda insani itaatsizlik ve [lahi adaletten sapma ola-
rak gosterilir), terazi (mizan) kavrami, insanligin son giindeki giinah ve
sevaplarinin degerlendirilmesi baglaminda ele alinacakur.

Icindekiler:

1. Kur’an

2. Islam ve Ilahi Adalet
3. Esitlik ve Adalet

4. Ekonomik adalet

5. Adalet (Adl ve Kist)

Adalet, genelde ve hukuk géziinde esitlikle iliskilendirilen ve ona atfedilen
bir kavram olup; bunun anlami, kanunun, koydugu hiikiim acisindan ku-
rallara bagli insanlari, sosyal, politik ya da ekonomik durumlari géz 6niine
alinmaksizin, esit degerlendirmesi demektir. Konunun hukuki manada-
ki ¢agrisimi budur. Yine de kavram, daha 6tede, hukuki ¢agrisimini da
asan ya da agmasi gereken bir insani esitlige auf yapar. Esitlik, gdreceli bir
kavram olmakla; genelde kiiltiirel, toplumsal ve bazen de politik ve dini
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Kur'an vahyinde ii¢ diizey varlik
50z konusudur; bunlar, gonderen
olan Tanri, aract olan Biiyiik
Melek ve alici olan Peygamber dir;
ancak, haberlesme siirecinin
esrarengiz ¢agrisimi belirgindir ve
stirekli vurgulanir. Kuran'a gore
Tanrs, Peygamber Muhammed’i
elgisi olarak, mesajin: insanlara
ulastirmak iizere secmigstir.

normlarca tarif edilmekle, adaletin de benzer bir kav-
ram olarak izafi olmasi beklenir. Insan haklari bilinci-
nin modern uyanistyla kiiltiirel gorelilik sorgulanmis ve
insani adalet, kisiler ve milletler arasinda farkliliklarina
bakilmaksizin, mutlak esitlik temeline oturtulmus; bu
da, konuyu tekrar filozoflar ve ilahiyat¢ilarin ilgi alani-
na tasimistir. Benim bu yazidaki amacim, Islami adalet
kavramindan ¢ok Kur’ani adalet kavramini aragtirmayla
sinirlt kalacaktir. Kur’ani adalet kavraminin tam bir arag-
tirmast, boyle sinirli yer ve zamanda yapilabilecek bir sey
olmadig gibi; Islami kavramin arastirmast da, tiim Isla-
mi disiplinlerde, fikihta, kelamda, felsefede tasavvufta ve
hepsinden 6te tefsirde yeterli vukufu gerektirir. Kur'an’a
giris ve Kur'an'da ifade edilen Islam’a giris de, bu tartis-
manin temelini teskil eder.

1.Kur’an

Kur'an, Peygamber Hz. Muhammed’e 20 yil siirey-
le vahyedilen Allah kelamidir. Kur'an’a atfeden sayisiz
kelime olsa da, bunlarin en meshuru “Kuran’dir. Vahy
(esinlenme), baska bir kelimedir; ama ben onu, icinden
yalniz Kur'an’in degil, baska kitaplarin da gectigi bir
“kanal’ olarak tarif edecegim. Etimolojik (kokbilimsel)
olarak anlami “gizli haberlesme” olup, Islam oncesi li-
teratiirdeki kullanimi ve Kur'andaki kullanimi, iki ayri
diizeyde varligt kapsayan esrarli bir haberlesme usuliine
isaret eder. 1

Kur'an vahyinde ii¢ diizey varlik s6z konusudur; bun-
lar, génderen olan Tanri, aract olan Biyitk Melek ve
alict olan Peygamberdir; ancak, haberlesme siirecinin
esrarengiz ¢agrisimu belirgindir ve stirekli vurgulanir.
Kuran'a gore Tanri, Peygamber Muhammed’i elgisi
olarak, mesajini insanlara ulagtrmak {izere se¢mistir.
Ikinci de cifte konum vardir: Once alict ve daha sonra
insanlara el¢i. Burada iiciincii kelime olan “risalet” gelir;
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cok agikur ki risalet, Kur'an “igerigine” isaret ederken,
vahyin bir iletisim kanali olduguna da isaret eder. Bagka
sayisiz kelime de vardir; mesela zikr (hatirlatma), beyan
(agtklama, belagatla konusma) ve huda (rehberlik) gibi.
Yine de bunlar, gercek isimler olmaktan ¢ok, sifatlardir;
zira onlar, 6nceki kitaplara da atfedilebilir; Kur’an da, bu
gercegi kabul eder.

Asil isim olan Kur'an’a donersek, filologlar (dilbilimci-
ler) der ki, O, ya “garana” (biraya getirmek, toplamak)
ya da “gara” (okumak)dan gelmektedir. Ben burada
ikinci manay1, kimi nedenlerle tercih edecegim. Birinci-
si; cok agikur ki Kur'an, Peygamber Hz. Muhammed’e
sozlii olarak vahyedilmistir. Islami literatiirde, her
yerde Ruhitl-Kuds'iin her vahiy oturumundan 6nce
Peygamber’e kimi ayetleri okudugu/ilettigi sdylenir; son-
ra Peygamber, bunlari arkadaglarina okur. Bu ayetler, bo-
liimler halinde birlestirilip, daha sonra kismen yazili hale
sokuldu. Peygamber’in 6limiinden sonra bu bélimler

toplanir, diizenlenir ve bir kitap olarak yazili hile getiri-
lir: el-Mushaf.

Ikinci sebep: Kur'an'in yazili sekline bagl kalinsa da, ilk
[slam toplumunun giindelik hayatinda yazili metin ola-
rak kabul edilmedi. Onun béyle kabulii, matbaa ¢aginin
gelmesini bekledi. Simdi bile, Kur'an'in bu basili metin
haliyle, bir Miisliiman icin onu ezberlemek ve klasik tec-
vid kurallarina gore okumak ¢ok daha 6nemlidir.

Son olarak; Kuran dilinin estetik o6zellikleri ve onun
Miisliimanlarin giindelik hayatunda yapug: etki daha ¢ok
okunusu ve seslendirilisi nedeniyledir. Onun en onemli
estetik etkilerinden biri, tek veya toplu okunurken siirsel
diliyle yapug: etkidir. Bu nedenledir ki, Kur'an'in okun-
mast cemaat ve birey hayatinda énemli bir faaliyettir. Her
vesileyle Kurandan ayetler okunur: Evlilikte, cenazede,
bayram ve kutlamalarin agilisinda ve hig siiphe yok ki iba-
dette, 5 vakit namazda ve diger dini uygulamalarda. 2

[slami diisiince, Kur'an'r incelemek igin gesitli disiplinler
gelistirmis olup, bunlar birlikte bir multidisipliner (uz-
manliklar arasi) yaklagimi simgelerler. Kur’an bilimleri ya
da “Ulum il-Kur'an” olarak bilinenlerden bazisi Kur'an
metninin toplanmasi tarihini incelerken, digerleri onun
yapisint, bazilari da ondaki olaganiistiiliikleri inceletler.
Onun anlam ve kapsamini analiz ederken, miifessirler,
kelamcilar ve fikihgilar Kur’an’la ilgili bu bilimlerde us-
talik kesbetmek ve boylelikle bu araglart kullanarak isle-
rini gérmek zorundadirlar; onlarsiz Kur'an’t incelemek
miimkiin degildir. Elinizdeki yazi bu disiplinlerin 6ne-
mini ihmal edecek degildir; onlarin her birine yazar bir
kitap hasretmistir. 3
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2. Islam ve Ilahi Adalet

«

. Nth’a emrettigini, sana vahyettigini, Ibrihim’e,
Mis?'ya ve Is¥'ya emrettigini size de din kild1.” (42:13)

Kur'an’a gore, Islam, Hz. Muhammed’e Araplara vaaz
etsin diye indirilen yeni bir din degildir; o diinya yara-
wlalt beri tim peygamberlerce agiklanan ayni temel ve
hayati mesajdir. “... Nah'a emrettigini, sana vahyettigi-
ni, Ibrahim’e, Misd'ya ve Isd’ya emrettigini size de din
kildi.” (42:13).4. “Biz Nul’a ve ondan sonraki peygam-
berlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve (nite-
kim) Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, esbata (torun-
lara), 1sa’ya, Eyyub’e, Yunus'a, Harun’a ve Siileyman’a
vahyettik. Davud’a da Zebur'u verdik.” (4:163). Bu
nedenle, acikur ki, Kuran'in tarifinde tim peygam-
berler miisliimandir (bkz. 6:163; 7:143; 10:72,84,90;
27:31,38,42,91; 39:12; 46:15 vs.).

Kelimenin liigat anlamryla Islam, kendini Allah’a, Alem-
lerin Rabbi’ne mutlak bir adayss ve teslimdir. Kur'an de-
falarca vurgular ki, “Kim mubhsin olarak yiiziinii Allah’a
dondiiriirse onun ecri Rabbi katindadir. Oyleleri igin ne
bir korku vardir, ne de tiziintii ¢ekerler.” (2:112, Ayrica
bkz. 4:125 ve 31:22). Burada Kur’an “el-Urve t’iil-Vus-
ka” yani “kopmaz bir tutacak” olarak tarif edilir. Bu Tanr
ve insan arasinda yapilmig ezelianlagmaya isaret eden bir
metafordur. Bu anlagmada “Rabb’in Ademogullarindan,
onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlari kendi-
lerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbi'niz degil
miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.”
(7:172). Tanri ve yaratuklars arasinda daha fiziki Aleme
gelmeden 6nceki bu anlagma, Allah'in varligi ve mutdak
hitkmii konusunda igsel bir 6zbiling ve bir 6z-sahitlik
olusturur.

Bu 6zbilince “fitrat” ya da her kisinin ruhunda ickin
olan ilahi kanun denir. Bu kanuna gore her kisi, yiiziinii
Allah’in o yaratistaki dinine ¢evirmelidir. Ote yandan bu
i¢ kanun, bu diinyada kendi i¢ dogalarini tanimayanlar
icin 6teki diinyada bir 6z-sahadet ve 6zii igin hitkiim ver-
menin temelini olusturacaktir. Bu anlagma o zaman bir
degerlendirme ol¢iitii olacak; dyle ki kimse sunu deme-
sin “... Bizim bundan haberimiz yoktu.” (7:172).

O halde Islam yaradilis dinidir; fitrat bu ezeli anlasmaya
dayalidir; burada her insan ruhu Allab’in tek Rab oldu-
guna sahitlik eder. Her insanin hayat siiresince, 6ziinde
ickin bu ezeli anlagmay1 tanimasi onun ruhunun kurtu-
lusu demektir. Bu dolayli olarak aslinda o kisinin ruhu-
nun kendi 6ziine kargi “adil” ve diirtist olmast nedeniyle
kendi éziince (affedilip, ¢.n.) kurtarilacags anlamina ge-
lir. Kurtulamamis ruhlar kendilerine “adalet” etmemis,
kendi “fitrat’larini tanimamis suglu olmuslardir.
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Kuran'daki Adem ve Havva kissasi, ikisinin cennetten
kovulusuna yol agan sey acisindan her ikisinin de sorum-
lu oldugunu bildirir. Adem ok itibar gormiis, meleklere
Adem’e secde etmeleri emredilmistir; ama o Tanr’'nin
onunla yapugi anlagmayr unutmus, afagtan yemistir.
(20:115). Onlar boyle yaparak kendilerine haksizlik et-
tiklerinde “Dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zul-
mettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka
ziyan edenlerden oluruz.” (7:23). Sonra “Adem, Rabbin-
den bir takim ilhamlar aldi ve derhil tevbe etti. Ciinkii
Allah tevbeleri kabul eden ve merhameti bol olandir.”
(2:37). Demek ki, hiikiim zorlayict bir otoriteye bagl
degildir, ama her kisinin 6z-bilincinin ya da bundan ha-
bersiz olusunun sonucudur. Kur’an'da anlatilan Adem ve
Havva kissast buna 6rnektir.

“Fitrat” temel kavrami (ki “el-Urve t'iil-Vuska” ezeli an-
lagmast tizerinde olusmustur) boylece mutlak ilahi adalet
ve her kisinin ebedi gelecegindeki mutlak sorumlulugu
agisindan saglam bir temel olusturur. Adem’in Rabbiyle
anlagmasini unutma tecriibesi bir ilahi hatirlatmay1 ge-
rekli kilar; bunlar Adem’in Allah’tan aldig kelimelerdir.
Yani Allal’in rahmeti insani sadece kendi 6z-tanimastyla
bas baga birakmaz, ¢iinkii bu islemeyebilir ve O, insana
peygamberler kanaliyla mesajlar géndererek o ezeli an-
lasmay1 hatirlatir. Bu tam da O’nun Adenve soyledigi
seylerdir: “Hepiniz cennetten inin! Eger benden size bir
hidayet gelir de her kim hidayetime tabi olursa onlar i¢in
herhangi bir korku yoktur ve onlar iiziintii ¢cekmezler.
Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar ce-
hennemliktir, onlar orada ebedi kalirlar” (2:38-39). Tiim
peygamberler, Peygamber Hz. Muhammed de d4hil, buna
gore “haurlatcilar”dir. Kur’an basitce “hatrlama” ( zikr)
olarak anilir (bu Kur'anda 52 kez gecer) ve Muhammed
bir miizekkir (haurlatic1)’dir (88:21). Vahiy Tanr’nin
rahmetini ve Ilahi Adaleti’ni temsil eder; insan kendine
adaletsiz oldugunda sorumlulugunu haurlatir. Kendine
zulm kavrami (zulm iin-nefs), Kur’an'da siirekli ilahia-
daletle birlikte zikredilir ve adaletsizligin Allah’a nisbeti
siddetle reddedilir (bkz. 2:57; 3:117; 7:9160-62,177;
9:36,70; 10:44; 16:33,118; 18:49; 29:40; 30:9).

Cagrilarini kabul ederek peygamberleri izlemek aslinda
bu 6zde korunmus anlasmay1 hatrlamak ve Allab’in fitri
dinini izlemektir; bu ister Yahudilik, Sabilik ve Hiristi-
yanlik isterse de Islam olsun. Dinler arasindaki fark kural-
lart arasindaki farkuir; yani onlarin hukuki boyutudur; bu
ise zaman ve mekanla degismeye actktir; gecicidir; ama
asli iman boyutlart aynidir. Bu asli boyut, Allah’a ve ahiret
giiniine inanmak ve hayirli isler islemektir. “Iman edenler
ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah’a ve ahiret
giiniine (ger¢ekten) inanip iyi amel igleyenler tizerine asla

korku yoktur; onlar tiziilecek de degillerdir.” (5:69).
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3.Esitlik ve Adalet

Kuraan'da insanlar bu yukarida bahsedilen Islami goriis
uyarinca dort ana kategoriye ayrilirlar. Tlki Allah’in var-
lig1 ve ahiret hayatini inkar edenler ve yalniz bu hayatin
olup ondan sonra hicbir seyin olmadigini sdyleyenlerdir.
Bunlar ateistlerdir (el-kafiri). Ikinci katogori Allah’a ina-
nan, ama ortaklar kosanlardir. Bunlar ¢ok tanricilardir
(el-miigrikin). Ugiinciisii, Allah’a ve ahiret giiniine ina-
nir, ama kanunlara uymazlar; bunlar isyankar insanlardir
(el-fasikin). Dérdiincii kategori Allah’a ve ahiret giiniine
inanir ve buna uygun olarak, vahyedilen kurallara uygun
yasar (el-mt’minin). Soru sudur: ateistler ve ¢ok tanri-
cilar icin bir Miisliiman toplumda adalet gormeleri im-
kani var midir? Cevabu delillere bakilirsa evet olmali, en
azindan Kur'an'a gore. Ciinkii fitrat kavraminda ve ezeli
anlasma temelinde icerilmis Ilahi Adalet tiim kiinatta
zulmii yasaklar.

Bazi konular vardir ki, en azindan modern bakis agisin-
dan adalet kavramuiyla caugir goriinmekeedir. Cok evlilik,
kadinlarin ve gayrimiislimlerin konumu ve din 8zgtirligi
gibi konular, Kur'an ve Islam {izerinde siirekli tartismay1
kigkiremakeadir. Bu konuda ¢ok savunmact (apologetik)
cevap varsa da, tarihi aciklama ve Kur’an'in metninin ye-
niden baglamlandirilmast (textual re-contextualization)
yukarida bahsedilen konularin analizinde objekedif bir
yontem sunabilir. Tarihsel agidan ¢ok evlilik Islamdan
once de insan toplumlarinda yaygin bir uygulama olup,
bu nedenle ¢ok evliligi Islam vahyinin yani Kur'an'in sart
kogulan bir parcasi olarak gormek biiyiik bir yanlis ve fa-
his bir akademik hata olur. Konunun Kur’an'da gectigi
dogrudur, ama Islami sdylemi Islam éncesine gére yo-
rumlamak daha dogru olur. Yani Kur'an’t yeniden bag-
lamlandirmakur bu. Cok evlilik ile ilgili oldugu kabul
edilen Kur'an ayeti aslinda yetimler sorununu ele alir;
bu ¢ocuklar ebeveynlerini Uhud Harbin'de kaybettikten
sonra koruma ve himayeye muhtacurlar (H.S.: 3, M .S.
625) burada Misliimanlar ciddi maglubiyet yasamus, sa-
vagctlarinim %10’u (toplami 700 kisi ) oldirtilmiis; co-
cuklari geride kalmisti. Gerek tarihi, gerekse de metinsel
baglam gosterir ki; bu izin yetim ¢ocuk annesi ya da ye-
tim kizla evlenmek tizere verilmistir; bu da ancak onlart
yeterince koruyamama korkusu belirdiginde béyledir.
Ozellikle de iglerinden birine zengin bir miras kalmis-
sa: “Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin
haklarina riayet edememekten korkarsaniz begendiginiz
(veya size helal olan) kadinlardan ikiser, ticer, dérder alin.
Haksizlik yapmakean korkarsaniz bir tane alin yahut da
sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ay-
rilmamaniz i¢in en uygun olanidir.” (4:3).
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Bu tarihi ve metinsel baglam i¢inde adalet, hem bu su-
rede hem de diger surelerde Kur'an'in ana ilgi konusu-
dur. Burada konu gene kadinlarla ilgili olarak getirilir:
“ Uzerine diisiip ugragsaniz da kadinlar arasinda adil
davranmaya gii¢ yetiremezsiniz; bari birisine tamamen
kapilip da digerini askiya alinmig gibi birakmayin. Eger
aray1 diizeltir, glinahtan sakinirsaniz Allah stiphesiz ¢ok
bagslayici ve esirgeyicidir” (4:129).

Bu tabloya Kur'anda sunuldugu sekliyle evliligi de ek-
lersek, tiim yanlis anlamalar kalkar. Evlilik bagi Allah’'in
ayetlerinden biridir, tupki yer ve goklerin yaradilist gibi:
“ Kaynagmaniz icin size kendi (cinsi)nizden esler yara-
tp aranizda sevgi ve merhamet peydah etmesi de O’nun
(varhiginin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisii-
nen bir kavim icin ibretler vardir. O’nun delillerinden
biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarinizin ve renk-
lerinizin degisik olmasidir. Stiphesiz bunda bilenler i¢in
(alinacak) dersler vardir.” (30:21-22, ayrica bkz. 16:72).
Kur’anda ifade edilen kadinlarin konumu, genelde, izaf
ve tarihsel acidan bakildiginda gelismecidir. Kolaylikla,
kendi tarihi ve baglamsal 6nemi iginde ima ettigi sey aci-
sindan tefsir edilebilir. Boylece kastt agiga cikarilabilir ve
temel esitlik fikrinin adalet kavrami i¢inde gizli oldugu
soylenebilir.

Bu 6zel konudan daha tartismali olan insan haklari soru-
nuna gectigimizde, vurgulanmali ki zihnimizde yukarida
aciklanmig Kur'an'in ilaht adalet kavramini cuttugumuz-
da, esitlik ilkesinin Islam’in ana, hayati ve temel 6gretisi
oldugunu goriiriiz. “Nisa” (kadinlar) suresinin basinda
actkea bildirilir ki Allah, insanlar1 “bir tek nefisten yara-
tip, ondan da esini vareden ve ikisinden bir¢ok erkekler
ve kadinlar iiretip yayan”dir (4:1). Erkek ve disiden ya-
ratilmis insan tiirii kavimler ve kabilelere bolinmiistiir
ki, herkes birbirini taniyabilsin (49:13). O halde esitlik
bir tercih meselesi degildir, o insana verilen ilahi seref
ile temellenir: “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref
sahibi kildik. Onlari, (gesitli nakil vasitalari ile) karada ve
denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik;
yine onlari, yarattiklarimizin bircogundan cidden iistiin

kildik. “ (17:70).

Daha once agiklandigr gibi; Islam, tiim kitaplarda agik-
lanmis ve peygamberlere gonderilmis asil dindir. Imanin
temel unsurlari tek Allah’a ve ahiret giiniine inanmaksa,
inananin Yahudi, Hiristiyan, Sabi ya da bagka dinden
olmasi 6nemli degildir. Islam’in bu tarifinde inang hiirri-
yeti garanti altindadir. Dinde zorlama yoktur. Islam’dan
sonra baska dine dénmek, hatta ¢ok tanricilik ya da ate-
izme donmek de insanin 8zgiir tercihine birakilmigtir.
Bu ¢ok manuklidir. Eger inan¢ 6zgiirligii zorlamaya
karsi garanti ediliyor ve giivence altina alintyorsa bu kisi-
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nin dinini segme hakkinin da sakli oldugu anlamina ge-
lir. Yine de Kur’an gibi bir dini metinde, buna dliimden
sonra ceza takdir edilir. Kur'anda bunun icin diinyevi
bir ceza yoktur. Bu tiirden kovusturma ve infazlar daha
sonra fikih¢ilarca baslatilmis ve kurumsal inancin bir
parcasina doniigmiistiir. Kur'an't okursak sabittir ki: “Ve
de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman et-
sin, dileyen inkar etsin. Biz, zalimlere dyle bir cehennem
hazirladik ki...” (18:29). “Sizden kim dininden dénerse
(bilsin ki) Allah, sevdigi ve kendisini seven miiminlere
karst alcak goniillii (sefkatli), kafirlere karst onurlu ve
zorlu bir toplum getirecektir” (5:54)....

Tiim insanlar arasindaki bu esitlik, farkliliklar dikkate
alinmaksizin, temel bir garanti alundadir. Ama Miisli-
manlara karsi acilacak bir savas bundan harictir. Savasta
ise tarihte olageldigi sekliyle savas kurallar gecerlidir. Bu
savas kosullari Kur'an'in “Berae” (“dokunulmazlik”) ya
da “tevbe” suresinde aciklanir. Bu sure Mekkeli Miisrik-
lere savas ilantyla baglar; boylece bunlarin istisnai pra-
tik kosullar oldugu anlagilir; savasta dahi eman dileyen
icin eman kurallar1 gecerlidir: “Ve eger miisriklerden biri
senden aman dilerse, Allah’in kelamini isitip dinleyince-
ye kadar ona aman ver, sonra (Miisliiman olmazsa) onu
giiven icinde bulunacag: bir yere ulastur”(9:6). “Cihad”
kavrami ki anlami “kutsal savas degildir, Peygamber’in
olimiinden sonraki Arap istilalari déneminde bir dini
gorev olarak tarif edilmistir.

Birgok Kur’ani kavramin anlasilmasinda hata vardir. Bu-
nun sebebi bu ayetlerin simdiki ayet ve sure dizilisiyle
baglamlarindan koparilmasidir. Evet, Kuran'da miigrik-
lerin nerede bulunursa éldiiriilmeleri gerektigi sdylenir
(2:191). Ama bir baglamsal diizeye bakildiginda, yani
surenin i¢ anlaumi ve dilsel baglami ele alindiginda bu
sadece “tehdit” amagcli sdylenmistir. Baglam; savagi, bas-
kinin kalkmasi ve adaletin tesisi icin tek yol olarak verir.
Kébe'nin ve haram aylarin hukukunu ¢igneme izni yok-
tur: “ Size karst savas acanlara, siz de Allah yolunda savas
agin. Sakin agiri gitmeyin, ¢iinki Allah agirilars sevmez.
Onlarr (size karst savaganlart) yakaladiginiz yerde oldi-
riin. Sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlari ¢ikarin. Fitne,
adam oldirmekten daha kotidir. Mescid-i Haramda
onlar sizinle savasmadikca, siz de onlarla savagmayin.
Eger onlar size karsi savas acarlarsa siz de onlar1 6ldi-
riin. Iste kifirlerin cezasi boyledir. Eger onlar (savastan)
vazgegerlerse, (sunu iyi bilin ki) Allah gafur ve rahimdir.
Fitne tamamen yok edilinceye ve din (kulluk) de yalniz
Allah icin oluncaya kadar onlarla savagin. Sayet vazgecer-
lerse zalimlerden baskasina diismanlik ve saldir1 yoktur”
(2:190-193).

Peygamber’in, Miisliimanlarin kovulduktan 10 yil sonra
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Bu izbilince “fitrat” ya da her
kisinin rubunda ickin olan
ilahi kanun denir. Bu kanuna
gore her kisi, yiiziinii Allah'in o
yaratistaki dinine cevirmelidir.
Ote yandan bu i¢ kanun, bu
diinyada kendi i¢ dogalarin:
tanimayanlar igin oteki
diinyada bir 6z-sehadet ve izi
icin hiikiim vermenin temelini
olusturacaktr.

Mekke’ye girdigindeki tavri, lafzin anlagilmast icin temel
bir delildir. Peygamber Mekke ahalisine eman vermis ve
Allab’in onlart affermesi iin dua etmistir. Islam’in ya-
yilis tarihi boyunca tek bir toplu katliam vakasi kayde-
dilmemistir. Bu gosterir ki ilk Misliimanlar bu ayetleri
siirekli bir dini emir olarak almamuslardir. Ve en sonun-
da Miisliimanlar sadece kendilerine savag agmayanlara
adaletle emrolunmakla kalinmamis, onlarla iyi iligkiler
siirdiirmeleri de istenmistir: “ Allah, sizinle din ugrunda
savagmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara iyilik
yapmanizt ve onlara adil davranmanizi yasaklamaz. Ciin-
kit Allah, adaletli olanlar: sever. Allah, yalniz sizinle din
ugrunda savasanlari, sizi yurtlarinizdan ¢ikaranlari ve -
karilmaniz i¢in onlara yardim edenleri dost edinmenizi
yasaklar. Kim onlarla dost olursa iste zalimler onlardir”

(60: 8-9).

Ayni baglamlagtirma metodu gayri miislimlerin konumu
igin de kullanilabilir. Ornegin “cizye” sart1 (gayri miis-
limlere ek vergi) aslinda Kur'an tarafindan baglatilma-
mis olup o ¢agin tiim imparatorluklarinda, hem Roma
hem de Perste gegerliydi. Hatta bu ek vergi olarak da
goriilmiiyordu, ¢iinkii Miisliiman fikihgilarin yorumuy-
la, azinliklar korumanin bir karsiligrydi. Miisliiman hu-
kukcular bunu, askeri hizmetten azade olmanin karsilig
bir ek vergi olarak gordiiler. Ve bundan kadinlari, ¢o-
cuklari, hasta, yasli ve sakatlarla din adamlarini (askerlik
hizmeti yapamayacaklari, ¢.n.) istisna ettiler. Daha ileri
giderek gayri miislimlerin fakir ve muhtaglari icin (yalniz
Miisliimanlarin 6dedigi) zekattan pay ayirdilar. Bu bizi
erken Kur'an vahyi dénemindeki sosyal adalet boyutuna
getirir.

4.1ktisadi Adalet

Mekkede inen vahiy adaletle davranmayi, yetimlere,
mubhtaglara, fakirlere, adil olmay1 vurgulamistir. Béylece
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Kuraanda insanlar bu yukarida
babsedilen Islami goriis uyarinca dirt ana
kategoriye ayrilirlar. Ilki Allahin varlig:

ve abiret hayatini inkdr edenler ve yalniz
bu hayiin olup ondan sonra hicbirseyin
olmadigini soyleyenlerdir. Bunlar
ateistlerdir (el-kifirin). Ikinci kategori
Allaba inanan, ama ortaklar kosanlardsr.
Bunlar cok tanricilardr (el-miisrikin).
Uciinciisii, Allak'a ve ahiret giintine inan,
ama kanunlara wymazlar; bunlar isyankdr
insanlardr (el-fasikin). Dordiincii kategori
Allah'a ve ahiret giiniine inanir ve buna
uygun olarak, vahyedilen kurallara wygun

yasar (el-miiminin).

Mekke'nin 7. y.y.daki sosyockonomik baglaminda eko-
nomik adalet ¢agrisinin 8ncelikli bir talebiydi. Gergi
“adl” kelimesi dogrudan kullanilmasa da kastedilen bu-
dur. Bu ayetlerden biri Hz. Muhammed’in ¢ocukluguna
auf yapar. O da bir yetimdi, babast o dogmadan 8lmiis-
til, annesi 6 yagindayken diinyadan géctii. Dedesinin go-
zetiminde de olsa o ac1 ¢cocukluk tecriibesi, Mekke'deki
gayri adil sosyal sartlara isaret eder. Peygamber igin, asil
ve zengin Hatice'yle evlendikten sonra hayat giizellesti.
Ve sonrasinda Kur'an Hz. Muhammed’e ac1 ¢ocuklu-
gunu haurlaur: “O, seni yetim bulup barindirmadi mr?
(93:6-10). Sasirmus bulup da yol gdstermedi mi? Seni fa-
kir bulup zengin etmedi mi? Oyleyse yetimi sakin ezme.
El agip isteyeni de sakin azarlama.”

[lk inen ayetlerden birinde Mekke halk1 eski bir millet-
le kiyaslanir; bunlar muhtag bir kisiyi kendi bahgelerine
girmekten men etmisler, bahgelerinin yemislerini kasten
fakirlere vermeyeceklerini soylemiglerdir. Kur'an onlari
haurlatr: “Sakin bugiin hicbir yoksul bahgeye girip yani-
niza sokulmasin”(68:24). Giinahkarlara cennet halkinca
“ “Sizi su yakici atege sokan nedir?” diye soruldugunda
“Onlar sdyle cevap verirler: Biz namaz kilanlardan degil-
dik, yoksulu doyurmuyorduk, ...” (47:42-44). Bir bagka
ayette de muhtag ve yetimlere kotii davranmak inang-
sizlik isareti kabul edilmigtir: “ Dini yalanlayani gordiin
mii? [ste o, yetimi itip kakar; Yoksulu doyurmaya tesvik
etmez” (107/1-3).

Vahiy sirastyla 10. inen surede Kur’an bencil kisiyi ye-
rer. Eger bu kisi zenginse yiiksek sesle ve kiistah¢a der
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ki “Rabbim bana ikram etti”, ve fakirse sikayet eder:
(89/15-16): “Rabbim beni énemsemedi” der.”. Her iki
halde de bu kisi sanki yerytiziinde tek kendi varmis gibi
davranir, kendi ilgisine muhtag bagkalarini gérmez, dzel-
likle de zenginse. Kur’an 6zellikle zenginligin bir secilmis
elite hasseten verilmedigini ve fakirligin Tanrisal bir ih-
mal isareti olmadigini vurgular. Tersine zenginlik ve fa-
kirlik insanlart imtihan i¢indir. Bu sekilde bencil yakla-
stmlar kisiye imtihani kaybettirir. Bencil insanlarin sucu,
yetimlere vermemek, fakirlere yardimi tegvik etmemek-
tir. Onlar aslinda malr istahla yer, zenginligi alisilmadik
olciide severler (89/17-20).

Kur’an'in, zengin, kiistah ve adaletsiz insan tiplemesi &r-
nekleri hemen tiim Kur'an kissalarinda geger. Boyle bir
ornekte zengin kisi tamamen bu diinyada elde ettigini
ve ahirette elde edeceklerini hak ettigini diisiiniir, tabii
eger bir ahiret varsa. Rabb’ine siikretmek ve Rabb’in ona
verdiklerinin bir kismini bagkalartyla paylasmak yerine
bir tartismada kargisindakine sunu der: “Benim senden
cok zenginligim, serefim ve giictim var.” (18/34). Onun
bahgesine gittigi ve “kendine yazik ettigi” anlatlir. Sunu
vurgulamak 6nemli ki; buradaki zengin ve kiistah kisi
nefsine yazik etmis olarak gosterilir, bu su demektir: O,
bu haksiz muamele kendi i¢ tabiatiyla catismaktadir. Ve
Tanrr'yla yapugi ezell anlasmayr bozmaktadir. “(Béyle
gurur ve kibirle) kendisine zulmederek bagina girdi. Soy-
le dedi: “Bunun, hi¢bir zaman yok olacagini sanmam.”
“Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Sayet Rabbimin
huzuruna gotiriiliirsem, hic stiphem yok ki (orada) bun-

dan daha hayirli bir akibet bulurum.” ( 18/35-36).

Bunun kargit 6rnegi “adil” kisi olup, o kendine hos gelen
her seyin Tanrrdan geldigini bilir ve o, bu nedenle, siik-
reder ve adildir. Onun kiistah arkadasina cevab, “ Karsi-
likli konusan arkadagt ona hitaben: “Sen, dedi, seni top-
raktan, sonra nutfeden (spermadan) yaratan, daha sonra
seni bir adam bigimine sokan Allah’t inkar mi ediyor-
sun?” “Fakat O Allah benim Rabbimdir ve ben Rabbime
higbir seyi ortak kogmam.” “Bagina girdiginde: Masal-
lah! Kuvvet yalniz Allab’indir, deseydin ya! Eger malca ve
evlatca beni kendinden giigsiiz gorityorsan (sunu bil ki):
“Belki Rabbim bana, senin bagindan daha iyisini verir;
senin bagina ise gokten yildirimlar génderir de bag kup-
kuru bir toprak haline gelir” (18: 37/40). Inkira varan
bu kiistahligin cezast ise: “ Derken onun serveti kusati-
lip yok edildi. Boylece, bag: ugruna yapug: masraflar-
dan otiirii ellerini ovusturup kaldi. Bagin cardaklari yere
¢okmiistii. “Ah, diyordu, keske ben Rabbim hicbir ortak
kosmamis olsaydim! Kendisine Allah’tan bagka yardim
edecek destekgileri olmadigt gibi kendi kendini de kur-
taracak glicte degildi ” (18/42-43). Bu ¢ok sayida kissa-

da anlatilan 6rneklerden birisidir. Allah’in cezasinin, onu
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kendileri hak etmeleri nedeniyle insanlara ve toplumlara
adilce verildigini vurgular.

Simdiye dek denebilir ki, Kur'an bu anlamda tek degil-
dir; fakirlere, muhtaglara, diiskiinlere kotii davranmayi
lanetleme tiim kitaplarda vardir; bu (boyle yapmamak,
¢.n.) her dindarligin asli bir parcasidir. Kesinlikle dogru.
Yine de, Kur'an'in ekleyecekleri vardir, o da zenginlerin
malinda fakirlerin bir hakki olmasinin dini bir vecibe
oldugudur; muhtemelen bu insan toplumlart icinde ilk
sosyal refah sistemidir. Bu erken dénem vahiyde de ge¢-
mis; miiminlere mal ve miilklerinde muhtaclar ve zayifla-
rin “belli bir” hissesi oldugu haurlaulmigtur (51/9). Yine
bir erken Medeni bir surede zekit ve sadaka Islam’in bes
sartindan biri olarak konur, kelime-i sahadet ve namaz-
dan sonra li¢iincii sirada gelir.

Zekaun bir farz olarak kime verilecegi soyle siralanir:
Fakir ve muhtaglar ve bunu toplamaya memur edilmis
kisiler, kalpleri Islan’a 1sindirilacaklar, kéleler ve borg-
lular, yolda kalmiglar. (9/60). Burada gayri miislimlerin
bundan hari¢ oldugu hususunda hicbir isaret yoktur. Bu
sosyal refah sisteminde dini ayrim bulunmaz. Ayn: su-
rede Kur’an, servet toplamayt siddetle kinar: “ Ey iman
edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu
insanlarin mallarini haksiz yollardan yerler ve (insanla-
r1) Allah yolundan engellerler. Alun ve glimiisii yigip da
onlart Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste on-
lara elem verici bir azabi miijdele! (Bu paralar) cchen-
nem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin alinlari, yanlar:
ve sirtlari daglanacagr giin (onlara denilir ki): “Iste bu
kendiniz icin biriktirdiginiz servettir. Aruk yigmakea
oldugunuz seylerin (azabini) tadin!” (9/34-35). Dahast,
Kur’an agik¢a bir amacinin da servetin esit dagilimi ol-
dugunu bildirir. “Allah’in, (fethedilen) tilkeler halkindan
Peygamber'ine verdigi ganimetler, Allah, Peygamber,
yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmiglar icindir.
Béylece o mallar, icinizden yalniz zenginler arasinda do-
lagan bir devlet olmaz. Peygamber size ne verdiyse onu
alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin. Allah’tan kor-

kun. Ciinkii Allah’in azabi getindir.” (59/7).

Zekat emri tek bagina bir iktisadi adalet kurar mi? Mut-
laka kurar, 6zellikle de bu emrin sosyal baglamini diisii-
niirsek ve Kur'an'da adaleti saglamak i¢in 6nerilen diger
tedbirleri de buna eklersek. Kur'an'in faize kesin muha-
lefeti ve bu pratikleri sert elestirisi, zekdtin yani sira bir
sosyal adalet arayisinin temellerindendir. Zekat ve faiz
konulari, Kur'an'da birbirine baglanmis ve birbiriyle ki-
yaslanmistir. Sadaka verenlerin, bunu dikkatle ve dog-
rulukla yaparak muhtaglara yardim eden ve bunu agiga
vurarak onlari utandirmayanlarin 6rnegi faiz alanlarla ki-
yaslanir, ilkinciler kan emicilere benzetilir (2/273-280).
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Bugiin diinyanin her yaninda son 30 yilda birgok “Is-
lami banka” acildy; faizci ekonomik diizenin degistiril-
mesini talep ettiler. Ama bu bankalardaki islemler, bu
konudaki son bir arastirmanin da gosterdigi gibi, hemen
hemen faizle calisan bildik bankacilik sisteminin aynidir.
Bana gére sorun, limlerin faizin i¢inde yasaklandig1 or-
tamin tabiatini tamamen ihmal etmeleri ve amacini dik-
kate almamalaridir5. Yani Kurani tutumun baglamin:
unutmakla, riba konusundaki modern tartigma, yasagin
manuginin ne oldugu (ki adaletsizliktir) tizerine yogun-
lagmug, Islam hukukunda faizin kavramlastirildign tesri
formu dikkate alinmamistir. Oysa burada degisik ada-
let ve adaletsizlik kavramlart ortaya ¢ikmakeadir. Bunun
nedeni ise konuyu tartisan taraflarin ¢ikis noktalarinin
ayni olmasidir. Burada ribanin hukuki ve ahlaki boyutla-
rinin onun arkaplanindaki baglamindan koparilmasidir.
Oyleyse temel soru, kredi ve mevduat faizlerinin riba
olup olmadigidir. Modernistler bunu riba kapsamindan
cikarirken, gelenekgiler dyle oldugunda israr etmislerdir.
6. Boylece bu formel hukuki bir konuya dénitismiis ve
sonugcta asli Kur'ani adalet methumundan kopuk sahte
bir Islamlastirma mevzu olmustur.

5. Adl ve Kist

Etimolojik olarak kelime kékleri Kur'an'da her tiir ve bi-
c¢imde, tekil-cogul isim, sifat ve fiil olarak kullanilmigtir.
Tekil halinde isim ve sifat tam olarak ayn: manay1 vermez.
Isim hep adalet anlamina gelir, sifat olarak (adil) dosdog-
ru, adalete uygun veya tam dengeli anlamina gelir, hem
kisilere hem egyaya uygulanir. Kur’ani adalet kavraminin
kose tasi, adaletin Tanri’'nin emri olarak sunuldugu ayet-
lerde bulunur. Ornek Nahl suresinin 96. ayetidir. Burada
adalet “ihsan” ile birlestirilir; ihsan kendine ve baskalari-
na en st iyilik ve ince davranigi gostermektir.

Bu ayette ilgi ¢eken, adalet ve iyilik yapmak emrinin
hi¢bir muhataba, kisiye, ya da miiminlere yonelik ol-
mamasidir. Bu, genis anlamli ve evrensel diizene ydne-
lik ayetlerde oldugu gibidir. Ozgiin bir gramer nesnenin
yoklugu “emretmek” fiiline adeta semantik bir sonsuzluk
verir. Adalet ve iyili§i emretmenin arkasindan “fahga”
(utang verici seyler), “miinker” (kabul edilmez davranis)
ve “bagy’den (adalet sinirini agmak) nehyetmek gelir.
“Fahsa”, “miinker” ve “bagy” ile ilgili daha detayli 6rnek-
ler Isra suresinin 26-30 ayetlerinde agiklanir. Burada tiim
Kur’ani adalet ve adaletsizlik kavramlari 6zetlenir; nefsini
ilah edinmekten harcamalarda orta yolu tutarak nefsine
adil olmaya dek. Nahl suresi 90. ayette verilen adalet ve
ihsan arasindaki kargilikls iligki tam yerini Peygamber’in
“ihsan”1 tarifinde bulur; ihsan Allah'a O’nu gériir gibi
ibadettir. Ciinkii sen O’nu gérmesen de O seni goriir.”
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Boyle bir Peygamberi aciklama herhalde “ihsan”t iba-
detin en zirvesine koyar, imandan bile yiiksege. Ve eger
“ihsan” ve “adl” boylesine iliskili ise, “ihsan”in konumu
semantik olarak “adl”e de gecer (ihsan ve diger tiirevleri

icin bkz. 2/178, 229, 9/100, 55/60, vs.).

Diger bir Kur’ani ornekte adalet miinker olanin nehyi
ile iligkilendirilir: “ Onlar bir kétiilitk yaptiklari zaman:
“Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu em-
retti” derler. De ki: Allah kotiiligii emretmez. Allah’a
karst bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz? De ki: Rab-
bim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi
O’na cevirin ve dini yalniz Allab’a has kilarak O’na yal-
varin. {lkin sizi yaratug: gibi (yine O’na) doneceksiniz ”
(7/28-29). Bu ayette adalet anlamindaki kelime “kist”ur,
o da “adl”in bir esanlamlisidir. O da “adl” gibi Allah'in
bir emridir, ginahkarlar ya da miisriklerin yapuklarinin
tersidir. Ayni surede bir bagka ayet der ki: “De ki: Rab-
bim ancak acik ve gizli kétiiliikleri, giinahi ve haksiz yere
sinirt agmayt, hakkinda hicbir delil indirmedigi bir seyi,
Allab’a ortak kogmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz
seyleri sdylemenizi haram kilmistr.” (7/33).

Surast artik tamamen acikeir ki adalet ilaht bir kavramdir
ve insanin kaderi 6nceden Allah tarafindan belirlenmis
degildir; buna karar veren, Allah’la yapugs ezeli anlagma-
y1 haurladigi ve gerceklestirdigi kadariyla insanin ken-
disidir. Boyle bir haurlama ve gerceklestirme Kur'an’a
gore kisinin kendi i¢ tabiatinin (fitrat) haurlanmasi ve
gerceklestirilmesinden bagkast degildir. Bu ilahi adalet,
tiim kéinati tepeden agag1 kaplamis olup, sadece o, yani
Tanri sabit olarak adalet iizere durmaktadir (kaim bi’l-
kist). “Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hu-
susu agtklamustir ki, kendisinden baska ilah yoktur. Me-
lekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar etmislerdir. Evet)
mutlak gii¢ ve hikmet sahibi Allah’tan bagka ilah yoktur”
(3/18).

Kayyum en giizel isimlerden biri olup, “ka’im” (durus)
isim fiilinden faildir. Anlami Allah’in varligin tek ayak-
ta tutucusu oldugudur. Bu tnlii “taht ayeti’nde (Ayet
el-Kiirsi) geger (2/255). Sabit olarak adalet tizere duran
(ka’im bi’l-kist) Tanrr’nin sifatlarindan biri olup, bu ras-
yonel ilahiyatcilara (Mutezile) “ilahi adalet”i bes umde-
lerinden biri yapmay telkin etmistir. Sistemlerinde Ilahi
birlik (Tevhid)den sonra gelir ve onlar tarugmalarinda
aslinda ikinciyi birincinin oniine gegirirler.8 Tanr’'nin
“adl” ve “kist”’inin Kur’ani kapsami, tekrarlanan su ifa-
dede gecer: “ Andolsun, biz gokte birtakim burglar ya-
rattik ve seyr edenler icin onu stisledik. Onlari, taslan-
mis (kovulmus) her seytandan koruduk. Ancak kulak
hirsizligt eden miistesna. Onun da pesine acik bir alev
stitunu diigmistiir. Yeri uzaup yaydik, orada sabit dag-
lar yerlestirdik, yine orada miktari ve dl¢iisti belirli olan
seyler bitirdik. Orada hem sizin i¢cin hem de riziklari size
ait olmayanlar icin (gerekli) gecim vasitalart yaratuk.
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Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu
ancak belli bir él¢iiyle indiririz. Biz, riizgirlari agilayici
olarak gonderdik ve gokten bir su indirdik de onunla su
ihtiyacinizi kargiladik. (Biz bunlari yapmasaydik) siz onu
(yeterli) suyu depolayamazdiniz. Siiphesiz biz diriltir ve
biz 6ldiiriiriiz! Ve her seye biz varis oluruz. Andolsun biz,
sizden dnce gelip gecenleri de biliriz, geri kalanlar: da bi-
liriz. Siiphesiz Rabb’in onlari (kiyamette) toplayacaktir.
Ciinkii O, hakimdir, alimdir”(15/16-25).

Tim kainat en giizel ve mitkemmel bicimde yaratldig:-
na gore, insan da en giizel 6rnek tizere (Ahsen-i takvim,
¢.n) ya da sufilere gore ilahi 6rnekte yaraulmistir. Oyley-
se 0 bu drnege uygun, Allah'in sifatlarini yansitr sekilde
davranmalidir.? Insan, Allah’in meleklerince yakindan
izleniyor, iyi ve kot fiillerinin hepsi kaydediliyorsa, o za-
man Tanri, kendi 6rnegini seyrediyor demektir. Insan bu
ornegi dogrulamaz bicimde davranirsa, sonraki diinyada
ceza insanin bu ¢arpik 6rnegine uygulanir ve adil olur: “
Ey insan! [hsan1 bol Rabbine karst seni aldatan nedir? O
Allah ki seni yaratt, seni diizgiin ve dengeli kilip, dl¢iili
bir bi¢im verdi. Seni istedigi herhangi bir sekilde par-
calardan olusturdu. Hayir! Siz yine de dini yalanliyor-
sunuz. Sunu iyi bilin ki tizerinizde bekgiler var, Degerli
yazicilar var, Onlar, yapmakta olduklarinizi bilirler. Iyiler
muhakkak cennettedirler, Kétiiler de cehennemdedirler.
Ceza giiniinde oraya girerler. Onlar (kifirler) oradan bir
daha da ayrilmazlar. Ceza giinii nedir bilir misin? Evet,
bilir misin? Nedir acaba o ceza giinii? O giin hi¢bir kim-
se bagkasi icin bir sey yapamaz. O giin is, Allah’a kalmis-
ur*” (82: 6-19).

Burada en son terazi érnegini (mizan) analiz etmek
onemlidir. O Kur'andaki ¢ok katli semantik icinde ada-
leti temsil eder. Once Allah’in, yapilan aliveriste hile
yapmama emri vardir. Bir surenin adi “el-Mutaffifun”
(hileciler) olup, onlar siddetle lanetlenir ve éte diinya-
da ceza ile tehdit edilir: “ Eksik 6l¢iip noksan yapan hi-
lekarlara yaziklar olsun! Onlar insanlardan alirken &l¢iip
tarttiklarinda tam, onlara vermek igin 8lgiip tarttiklarin-
da ise eksik dlcer ve tartarlar. Onlar diisiinmezler mi ki
tekrar diriltilecekler! Biiyiik bir giinde. Oyle bir giin ki,
insanlar o giinde 4lemlerin Rabbinin huzurunda divan
duracaklardir.” (83/1-6). 26/181-183’te Medyen’e gelen
peygamber Suayb, halkini dogru 8l¢me ve tartmaya davet
eder. Baska 6rnekler de vardir (bkz. 13/35, 55/9, 6/152,
7185, 11/84-85). Burada olcii tartida adalet kavrami,
metaforik olarak kozmolojik bir kavrama isaret eder.

“Terazi”’nin metaforik ornegi ahiret giinti adaleti tem-
sil icin de kullanilir. Tanri’'nin meleklerince hayatin her
aninda kaydedilen fiillerin iyileri ve kotiileri kargiliklt
tartilarak kiyaslanir: “Biz, kiyamet giinii icin adalet tera-
zileri kurariz. Aruk kimseye, hicbir sekilde haksizlik edil-
mez. (Yapilan is,) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu
(adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (her-
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kese) yeteriz.” (21/47). “ Artk kimlerin (sevap) tartilari
agir basarsa, iste asil bunlar kurtulusa erenlerdir. Kimle-
rin de tarulari hafif gelirse, aruk bunlar da kendilerine
yazik etmislerdir; (giinkii onlar) ebedi cehennemdedir-
ler. 7 (23/102-3, ayrica bkz. 7/8-9 ve 101/6-8).

Dahast “Mizan” 6rnegi her yerde uygulanan ilahi 6nlem-
leri sembolize eder. Once Diinya'nin yaradilisinda ki o
“hali gibi” yayilmis; tizerine sabit daglar konmus ve i¢in-
de her tiirden sey dengeli olarak yerlestirilmistir.”. Ay-
rica Tanrr'nin gokteki hazinesinden yerdeki insani nasil
doyurdugu konusunda da ayni sey vardir: “ Yeri uzaup
yaydik, orada sabit daglar yerlestirdik, yine orada mikta-
r1 ve dl¢usti belirli olan seyler bitirdik. Orada hem sizin
icin hem de rizklari size ait olmayanlar i¢in (gerekli) ge-
¢im vasitalari yarattik. Her seyin hazineleri yalniz bizim
yanimizdadir. Biz onu ancak belli bir 8l¢iiyle indiririz.
Biz, riizgarlari agilayict olarak gonderdik ve gdkten bir su
indirdik de onunla su ihtiyacinizi kargiladik. (Biz bun-
lart yapmasaydik) siz onu (yeterli) suyu depolayamazdi-
niz®” (15/19-22). 55. surede “mizan” siirsel bir ifadeyle
goge yiikseltilir, ki boylece insanlar dengeyi bozmasinlar
(55/7-8). Bunu tartida adil olmalar1 emri izler. Bu siir-
sel tarzda vurgulanan, “mizan”in sadece diinyada adaleti
degil, tiim varlikeaki ilaht adaleti simgelemesidir. Bu ifa-
de 6zellikle vahyi “mizan” olarak niteler: “Andolsun biz
peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin
adaleti yerine getirmeleri icin beraberlerinde kitab1 ve
mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik
bir kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardir. Bu, Allah’in,
dinine ve peygamberlerine gayba inanarak yardim eden-
leri belirlemesi i¢indir. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima
tistiindiir” (57/25). Yani ilahi adalet tiim kainatta gorii-
niir ve vahiyde aciklanir.

Adalet her seyi dengede tutan terazidir; istisnas insandir.
Onun isyan 8zgiirliigii olup, boylece dengenin bozulma-
sint bu dleme getirmistir. Adem ve Havva kissasina do-
nersek onlarin yapuklar: itaatsizlik ile yol agtiklart denge
bozulmast “Tanri s6zii”yle diizeltilmistir. Iste peygamber-
lerin misyonu tam da budur. Bize lazim olan sadece Allah
Sozivdiir. Hepimize ve tiim insan topluluklarinin iizerine
diisen bir gorevdir: Dengeyi koruyacagiz ve bozmayaca-
g1z. Her haliikirda, bu diinyada gelecek i¢in kaderimize

karar veren biziz. Kur'an'in adalet mesaji budur.

1. ToshihikeIzutsu (1962): “Revelation as a Linguistic
Concept in Islam”. , Studies in Medieval Thought (The
Japanese Society of Medieval Philosophy) 5, 122-167.

2. William A. Graham (1993): Beyond the written
words: oral aspects of scripture in the history of religion.
Cambridge, 6z.le bélim 3.

3. Nasr Abu Zayd (1990): Mathum Al-Nass: Dirasah fi
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Daha énce agiklandigr gibi; Islam,
tiim kitaplarda agiklanmag ve
peygamberlere gonderilmis asil dindir.
Imanin temel unsurlars tek Allaha ve
ahiret giiniine inanmaksa, inananin
Yahudi, Hiristiyan, Sabi ya da

bagska dinden olmast onemli degildir.
Islam’in bu tarifinde inang biirriyeti
garanti altindadir. Dinde zorlama
yoktur. Islamdan sonra baska dine
dionmek, hatta coktanricilik ya da
ateizme donmek de insanin ozgiir
tercibine brrakilmagstar.

‘Ulum Al-Qur’an (The Concept of the Text. A study in
the Sciences of the Qur’an). Cairo.

4. Ayetlere auflar Kur'an'in Kahire edisyonundakine uy-
gun olarak sure/ayet no.lari seklinde verilmistir.

5. Abdullah Saeed (1996): Islamic Banking and Interest:
a study of the Prohibition of Riba and its Contemporary
Interpretation. Leiden, 40.

6. daha ayrintli tarugma 3. boliimdedir.

7. bu, peygamber ashabinin tanimadigt bir yabancinin
sorusuna cevap olarak rivayet edilmis; ancak onun kim-
ligini peygamber daha sonra aciklamigtir. Aslinda me-
lek Cibril olan bu yabanci insan suretinde gériinmiis,
peygamber’e bir seri soru sormustur. Iman ve Thsan’in ne
oldugu da sorular arasindadir

8. Nasr Hamid Abu Zayd (1998): Al-Ittijah al-’Agli fi
al-Tafsir: ditasa fi qadiyyat al-magaz fi’'l Qur'an ‘ind’l
Mu'tazilah (The Rational Trend in Exegesis: a study of the
problem of metaphor in the Qur'an by the Mu'tazilites).
Beirut, 4th ed., 40-42.

9. Nasr Abu Zayd (1998): Falsafat al-Tawil: dirasa fi
tawil al-Quran ind Mubhiyi al-Din Ibn ‘Arabi (Philo-
sophy of Hermeneutics: a study of Muhiyi al-Din Ibn
‘Arabi’s Hermeneutics of the Qur'an). Beirut, 4th print,

177-193.

Cev. Notu: Ayetlerin Tiirkge meali i¢in Diyanet Vakfi
Meali’nin http://www.Kur'anmeali.com ‘daki niishas:
temel alinmustir.
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Kurucu peygamberlerinin
sabsiyetleri ile Tanr:
tasavvurlar: arasinda da
bir paralelligin oldugunu
soyleyebiliriz. Hz. Musa
kizgin, Hz. Davud
otoriter bir komutan, Hz.
Siileyman ise bir kraldsr.

Hz. Isa sevgi peygamberidir.

Hz. Muhammed'e
gelince Kur'an'in Adil ve
Merbametli Allahinmmn
sifatlariyla miicehhezdir.

Hz.Muhammed;
sevgi peygamberi mi
adalet peygamberi mi?

PROE DR. ILHAMI GULER
ilhamiguler@hotmail.com

Girig:

[brahimi-monoteist dinin tarihsel olarak cisimlesmis {i¢ versiyonu olan Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in Tanri tasavvurlarini sirastyla otoriter-kor-
kutucu, seven ve Adil-Rahman olarak nitelemek miimkiin. Bu ii¢ Fraksi-
yonun kurucu peygamberlerinin sahsiyetleri ile Tanri tasavvurlar: arasinda
da bir paralelligin oldugunu séyleyebiliriz. Hz. Musa kizgin, Hz. Davud
otoriter bir komutan, Hz. Siileyman ise bir kraldir. Hz. Isa sevgi peygam-
beridir. Hz. Muhammed’e gelince Kur’an'in Adil ve Merhametli Allah’inin
sifatlarryla miicehhezdir. Yahudilik ve Huristiyanligin Tanri/peygamber ta-
savvurlarinin otantikligi, mevsukiyeti Tevrat ve Incilin mevsukiyetleriyle
dogru oranulidir. Bu iki kitabin olusum tarihleri, mitik halk muhayyilesi
ile i¢ igedir. Kur'an’in mevsukiyetinde ise tarihsel-bilimsel olarak herhangi
bir siiphe yoktur.

1- Hiristiyanlik ve Sevgi

Huristiyan Teolojisine gore gerek Baba Tanrr'nin gerekse Ogul (Hz. [sa)
Tanr’nin temel stfatlarinin sevgi olmasi “asli giinah” dogmasina dayanir.
Hz. Adem ve Havvadan irsiyetle insanliga intikal eden giinahkarliktan in-
sanlif1 kurtarmak iin Tanri, sevgisinin bir alimeti olarak Meryem’e huldl
ederek (inkarnasyon) Hz. [sa olarak diinyaya gelmistir. Hz.Isa da insanlig:
bu giinahtan kurtarmak icin bir kefaret olarak kendini feda etmistir. Bu
onun insanliga olan sevgisinin bir ifadesidir. Boylece “sevgi” teolojik olarak
bir dava/din haline getirilmistir. Tarihsel olarak Hiristiyanligin ne kadar
sevgi lirettigi ayr bir tarugma konusudur. Fakat bizim teolojik olarak sor-
mamiz gereken soru sevginin dava/din konusu yapilip yapilamayacagidir.
Hiristiyanlikta sevginin olanakli olabilmesi i¢cin Tanrr'nin kisi olmasi ge-
rektigini vurgulayan Nietzsche, sevgi ve Hiristiyanlik iligkisi baglaminda
sunlart soyler:” Sevgi, insanin seyleri en olmadiklar: gibi gérdigii durum-
dur. Sanri giicti en yiiksek noktasindadir, ayni zamanda tatlilastiricy, ferah-
laticr giig de. Kisi sevgi icindeyken, baska zamanlarda dayanabileceginden
ok daha fazlasina dayanis,her seye katlanr. s, sevgi duyulabilecek bir din
icat etmekti. Boylelikle kisi, yasamin fenaliklarinin 6tesine gegebilirdi-ar-
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ttk gormezdi bile onlari. Sevginin olanakli olmast igin
tanrinin kisi olmasi gerekiyordu.” '

2- Ahlak/Din ve Sevgi

Nefretin, diismanligin karsiti olarak “sevgi” bir pozitif
erdemdir, yani iyidir. Yalniz, sevgi kosulsuz bir erdem
degildir. Yani herkes ve her sey sevilmez. Nerede ve hangi
kosullarda kimin sevilecegi gibi sartlara baglidir. Bu hem
ahlaki anlamda, hem de psikolojik anlamda béyledir. Bir
baska husus da, sevginin duygu ve diisiince kékenli bir
erdem olmast hasebiyle siibjektif olusudur. Iman gibi ilk
bakigta griilemeyisidir, gizlenebilirligidir. Neye iman
edilecegi 6nemli oldugu gibi, kimin, nigin sevilecegi de
onemlidir. Biitiin erdemler(faziletler) duygularin ve yo-
neldigi kigilerin sinirlandirilmasindan dogar. Kosulsuz
erdem olmaz. Kosulsuz iman olmadig; gibi, kosulsuz sev-
gi de olmaz. Dolayisiyla, kosulsuz olarak sevgi, dava ve
din konusu da olamaz, olmamalidir. Kosulsuz sevginin
dava/din haline getirilemeyeceginin gerekeeleri sdyledir:

1. Her sey veya her davranis giizel ve iyi degildir. Her
sey sevilirse insandaki begeni ve estetik duygusu tahrip
olmus demektir. Her davranis sevilirse insandaki ahlaki
duygu ve kabiliyet tahrip olmus demektir.

2. Erdemler insana onur ve haysiyet vererek onu hayvan-
dan ayirir, erdemsiz insanlarin ve davraniglarin sevilmesi
ve hog goriilmesi erdemleri yikug: gibi, insanin haysiyet
ve onurunun gelismesi ve korunmasini da engeller.

Allah ve Hz. Muhammed ile insanlar arasindaki “iligki”
Kur'an'da soyle ortaya konur: “De ki: Eger Allah’t sevi-
yorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahla-
rinizt bagislasin® (3/31). Dikkat edilirse bu ve bagka
ayetlerde Hz. Muhammed, miiminlerin Allah’a olan sev-
gilerini ortaya koymanin pratik yolu olarak onlarin ken-
disini “sevmelerini” énermiyor. Onlari kendilerine itaat
etmeye, uymaya cagirtyor. Hz. Muhammed ile miimin-
ler arasindaki iligkinin muhtevasini belirleyen Hucurat
suresinin ilk bes ayeti, miiminlerin onunla kuracaklar
iligkiyi adabi muaseret ve saygt tizerine kurar. O hayatta
iken pratik iliskinin kurali buydu. Biitiin miminletle,
evrensel diizlemde ve tarih dist kurulacak dinsel/ahlaki
iligki ise “6rneklik (usve)” iliskisidir (60/6). Bu tespit, “O
insanlar arasinda yasarken, miiminler tarafindan sevil-
miyordu” anlamina gelmez. Sahabe onunla konusurken
soze “anam, babam sana feda olsun ya Resulallah” diye
basliyordu.

Diger taraftan, Allah, haddi asanlar1 (2/190), fesad ¢ika-
ranlar1 (2/205), kafirleri (3/32), zalimleri (3/140), hain
ve giinahkarlari (4/107), misrifleri (6/141), miistekbir-
leri (16/23), nankérleri (22/31), bobiirlenerek kiistahlik
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yapanlari (31/18) sevmez. Buna kargilik, iyilik yapanlari,
yardim edenleri (2/195), pismanlik duyanlart (2/222),
temizlenenleri (2/222), muttakileri (3/76), sabredenle-
ri (3/146), Kendisine dayananlari (3/159), adil olanlari
(5/42) ve kendi davast ugrunda saglam ve yekpare bir bina
gibi kenetlenmis saflar halinde savasanlar: (61/4) sever.
Sevgi stibjektif oldugu icin insani diizlemde aldatmanin
ve istismarin aract olabilir. Kadin-erkek iliskilerinde her
zaman bunu gorebiliriz. Iman baglaminda “miinafiklik”
da bunun gibidir. Sevgi ve imanin tezahiirleri olsa da her
zaman aranmaz. Sevgiyi hosgorii (tolerans) erdemiyle
karigtirmamak gerekir. Bu ikincisi, begenmedigimiz, ho-
sumuza gitmeyen ve fakat baskalarina da zararli olmayan
fikir ve davranglara olumsuz tepki vermemedir. Yalniz
bu, onlara saygi duyma anlamina gelmez. Ciinkii sayg,
begeni ve dogruluk igeren fiillere karst duyulur. Kogul-
suz sevgi ve hosgdrii umursamazligin, amagsizligin ve
insanlart olumlu ydnde degistirme umutsuzlugunun bir
tezahiirtdiir.

3- Kutlu Dogum ve “Giil Muhammed”

11 Eyliilden sonra Batida Islam’in kasitli olarak “teror’le
ozdeslestirilmesine tepki olarak Tiirkiyede kutlanan
“Kutlu Dogum” etkinlikleri giderek “giil” motifiyle Hz.
Muhammed’i bir “sevgi peygamberi” olarak lanse etme-
ye basladi. Bu meyanda bircok kitap ¢ikti ve sempozyum
diizenlendi. Gizliden gizliye Hz. Muhammed, sevgi hu-
susunda Hz. Isa ile Adeta yaristirilmaya baglandi. “Giil”
motifinin evrensel olarak sevgiyi ifade ettigi bilinmekte-
dir. Tiirk edebiyat tarihinde de Hz. Muhammed’e duyu-
lan sevgi giil ile sembolize edilmistir. Ancak, simgesel-
ligin alabildigine artug: bir diinyada en biiyiik tehlike,
simgelerin muhtevalar1 unutturarak, drterek, gizleyerek
kendilerinin birer put olarak gercek ozlerin yerine ikame
olmasidir. Putgulugun/paganizmin 6zii de budur. Hz.
[sa’nin Tanrr'nin yerine gegmesinden sonra, ‘Hag’ da Hz.
[sa’nin yerine gegti. Hz. Muhammed’in sevgiyle 6zdesles-
tirilmesinin problematigine girmeden 6nce belirtmeliyiz
ki, bir siirii bagka tiirlii “sevgi’yi de ifade eden “giil”iin
giderek Hz. Muhammed’in yerine ikame edilebilecegi
gibi bir tehlike s6z konusudur. Evet, Hz. Muhammed
colde bir cigektir, fakat “cicek Ahmet” degildir, “cicekei
giilleri” onu sembolize edemez. Olaganiistii glizel ¢igek-
ler acan ve geometrik dikenlerle (zirh) kendini koruyan
“kaktiis” kanaatimce Hz. Muhammed i¢in daha anlaml
bir semboldiir. Ciinkii kaktiisii “koparamazsiniz” onunla
kimseyi kandiramazsiniz. Kaktiis, geometrik dikenleri
ve cicegiyle yasami biitiin boyutlar: ile gercekei bir se-
kilde sembolize eder. Savas ve baris, sevgi ve adalet, dii-
zen ve kaos, cetinlik ve kolaylik, sertlik ve yumusaklik
bir arada ve bir gaye i¢in. Hepsinden 6nemlisi de ¢6lde
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Biitiin erdemler(faziletler)
duygularin ve yoneldigi
kisilerin sinirlandirilmasindan
dogar. Kosulsuz erdem olmaz.
Kosulsuz iman olmadigi

2ibi, kosulsuz sevgi de olmaz.
Dolayistyla, kosulsuz olarak
sevgi dava ve din konusu da
olamaz, olmamalidyr.

acabilmek; giill baheelerinde, birilerinin “bahgesinde”
birilerini memnun etmek icin degil. “Cicekli kakeis”
metaforu, Hz. Muhammed’le Turklerin “giil” Gizerinden
kurdugu duygusal, siibjektif sevgi iliskisi yerine, teme-
li saygi ve orneklige dayanan objektif ve muhtevali bir
iligkiye odaklanilmalidir. Namazi, giizel kokuyu ve ka-
dint seven, anast arpa ekmegi yiyen, icimizden biri ve
bazilari Kur'an’a yansimig kimi “hatalartyla” birlikte Hz.
Muhammed; Miracda gezen, mucizelerle donaulmis,
Hz. Isanin “kefaret” olusuna benzer “sefaat” yetkisi ile
donatlmis yari tanrt bir Muhammed'den halka daha ya-
kin ve daha sicakur.

4- Objektif Bir Dava Olarak Adalet ve Somut Eylem
Olarak Rahmet

Kuran'a bakugimizda Allab’'in agirlikli karakeerinin
kogullu sevgiyi icermekle birlikte Adalet ve Merhamet
oldugunu goriiriiz. Bu Hz. Muhammed’e de tavsiye
edilmistir. Onun karakteri de boyledir. Dolayistyla Islam
dedigimiz dava, Hiristiyanlikta ve tasavvufta oldugu gibi
kosulsuz sevgi davasi-Gel ne olursan ol yine gel, Yaratila-
ni severiz yaratandan otiirii- degil; muhtevali birer ahlaki
icerik olan Adalet ve Merhamet (aksiyon) davasidir. Ada-
let ve Merhamet, sevgide oldugu gibi siibjektif ve gizlene-
bilir —dolay1styla da istismara elverigli- olmadigindan ob-
jekeif, goriilebilir, dl¢tilebilirdir (Adalet terazisi, Hukuk,
Yasa ve yardim, dayanigsma). Adalet, Kur'anda Allah’in
fiillerinin vasfi ve emri-tavsiyesi olarak ortaya konurken;
rahmet Rahman, Rahim, Gafir ve ‘Afuvv seklinde isim-
sifat olarak tezahiir eder. Adaletin ne oldugunu biliyoruz.
Rahmete gelince, onu sevgi ile karigurmamak icin dnce
tanimint verelim: Ragip el-Isfehani soyle diyor: “Yoksun
olana vermeyi (ihsani) gerektiren incelik. Bazen miicerret
(kalp) inceligi (rikkat) olarak, bazen de salt “verme” (yar-
dim, iyilik, ihsan) olarak kullanilir. Allab'in sifau olarak
Burada
dikkat edilmesi gereken husus sudur: Insanlar igin soz

kullanildiginda sadece ihsan anlamina gelir. »
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konusu oldugunda” merhamet’in ister rikkat (incelik)
boyutu, isterse ihsan boyutu olsun, her iki halde de hem-
cinslerimizin i¢ine diigmiis olduklart bir maddi-manevi
“yoksunluk” durumuna karst onlari oradan kurtarmak
icin bir duygu ve eylemi icermesidir. Bu gosterilebilir,
evrensel ve somut bir seydir. Merhamet de kosulludur.
Merhamet gosterilmeyi hak edecek sey, merhamet edi-
lenin kosullaridir. Makul, hakli yoksunluk merhameti
megru kilar. Diger tiirlii “merhametten maraz dogar”.
Kosulsuz merhamet, Adalet ilkesinin altinit oydugu gibi,
ahlak ile ahlaksizlik arasindaki ugurumu ortadan kaldirir.
Merhametin genigligi ayridir, ‘sinirsizhigy’ ayridir. Sinirsiz
merhamet ahlaksizhigin édiillendirilmesidir.

5- Allah, Hz. Muhammed ve Isldm’in Ortak Niteligi
Olarak Adalet ve Rahmet

a) Allah: Kuran'da Allah'in “Adil” diye bir ismi-sifau
gecmez. Ancak, Allal'in “vaadi dogruluk ve adaletle ger-
ceklesmistir” (6/115). Kur'anda Allah'in ismi olarak ge-
cen “el-Hakk” Adil olmayt igeren bir sifattir. Allah ne bu
diinyada, ne de ahirette “kullarina kargt zalim (zallam)
degildir” (3/182, 8/51, 41/46). Genel olarak Allah’in
adaletini onu insanlara emretmesinden ¢ikaririz: “Adil
olun. O, takvaya daha yakindir” (5/8). “Gergek su ki Al-
lah, adaleti ve iyilik yapmay: (ihsan), yakinlara karsi c6-
mert olmay1 emredip, utang verici ve arsiz olani, akil ve
sagduyuya aykiri olani (munker), azginlig1 ve taskinlig
yasaklar” (16/90)... Allab’in rahmeti {izerinde durmaya
gerek yokeur. Ciinkii, daha dnce de degindigimiz gibi
Rahman, Rahim, ‘Afuvy ve Gafur sifatlart Kuran'da yiiz-
lerce kez tekrarlanir. “Allah rahmeti kendine ilke edin-
mistir” (6/12).

b) Hz. Muhammed: Allah Hz. Muhammed’e soyle diyor:
“Eger onlar arasinda bir karar verirsen adaletle karar ver.
Allah adil olanlari bilir.” (5/42) Baska bir ayette de “De
ki... ben adaleti gozetmekle emrolundum” (42/15)...
O, ayni zamanda 8zgiirlitk Peygamberidir. “O, onlarin
sirtlarina vurulmug yiikii indirip, boyunlarina gegiril-
mis zincirleri ¢dzecektir.” (7/157) O, “miminlere ¢ok
diiskiin ve onlara karsi sefkat ve merhametle doludur.”
(9/128) Hz. Muhammed’in yaninda bulunanlar da ka-
firlere kargt kararli ve tavizsiz, birbirlerine karst da mer-
hamet doludurlar” (10/29).

¢) Islam: Evrensel bir dava/din’in en dnemli bir unsuru
olarak Adalet Kur'anda ‘adl’ ve ‘kist’ fiilleriyle ifade edi-
lir. Miiminlere her yerde ve her durumda biitiin tarih
boyunca yerine getirmeleri gereken bir sorumluluk ola-
rak vazedilmistir. “Allah size emanet edilen seyleri ehil
olanlara tevdi etmenizi ve her ne zaman insanlar arasinda
hitkiim verecek olursaniz, adaletle hitkmetmenizi emre-
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der” (4/58) “Insaf ile hakikate sahitlik yaparak Allah’a
bagliliginizda siki durun; herhangi bir kimseye karsi nef-
retiniz, sizi adaletten saptirmasin. Adil olun, bu, Allah’a
karsi sorumluluk bilinci duymaya daha yakindir” (5/8).
Merhamete gelince, sarp yokusu asarak imtihani kazan-
manin kogullarindan biri de insanlarin birbirlerine “sabri
ve merhameti tavsiye etmektir” (90/17).

6- Sonug: Genel olarak Incillerin kosulsuz sevgiyi sa-
vundugu soylenebilir: “Ama beni dinleyen sizlere sunu
sOylityorum: diismanlarinizi sevin, sizden nefret edenlere
iyilik yapin. Size lanet edenler igin iyilik dileyin, size ha-
karet edenler i¢in dua edin, bir yanaginiza tokat atan-
lara 6teki yanaginizi da ¢evirin” (Luka: 6/27-28, Matta:
5/38-48)... Tanriyla insan arasindaki iliski de genel ola-
rak “sevgi” temeline oturtulur. Bu konuda Yahudi filozof
ve teologu Martin Buber soyle diyor: “Oncelikle Tanrt
korkusunu tecriibe etmeden Tanr1 sevgisiyle baglayan bir
kisi, kendisinin yapmis oldugu bir putu sevmenin yete-
rince kolay oldugu bir Tanrr'y1 sever.” ° Tanr'yla insan
arasindaki iligkiyi adaleti dislayarak salt sevgi iizerine
oturtmanin doguraca@i sakincalar tizerinde de Fazlurrah-
man sunlari sdylityor: “Kendilerinin tamamen Allah’in
“cocuklart” (olduklarini) ve Allah’in onlara olan sevgisini
ifade etmek icin kendini feda ettigi inancini vurgulayan
dini ideoloji, insanin ahliken olgunlagmas: hususunda
pek az sey basarmisur. Evet “cocuklar” gercekten mah-
keme edilmez, onlar 6zel bir tarzda cezalandirilir. Ancak,
insanin takva megalesini tutusturup alevlendirmesi bek-
lenirken ona héla ¢ocuk muamelesi yapmak akil kari mu-
dir? Thmalkar bir adam ile gocuk arasinda daglar kadar
fark vardir. Diger tiirlii, insan ne zaman olgunlagacaktir?
< Ozetle, Hiristiyanlik sevgiyi gerek Allah-insan iliski-
sinde, gerekse insan-insan iliskisinde dava/din yaparak
yanlig yapmustir. Sevgi bu iliskilerde olmaly; ancak siibjek-
tif kalmali. Dava haline getirilecek olan Adalet ve Mer-
hamettir. Birincisi somuttur, dlciilebilir (terazi); ikincisi
ise sadece duygu degil bizzat ihsandir. Tasavvuf kosulsuz
sevgiyi dava edinerek Hiristiyanliga yaklasmistr. “Giil
Muhammed” sdylemleri de Allab’in, Hz. Muhammed’in
ve Islam’in gergek davast olan Adalet talebini golgeleme
noktasina dogru yoénelmis durumdadir.

- Friederich Nietzsche, Deccal, cev. Orug Aruoba, Isanbul 1995, 35-36.

- El-Isfehani, Ragb, el-Miifredat i Garibi’l-Kur'an, Istanbul 1986, 279.

- Buber, Martin, Tanri Tutulmast, ¢ev. A. Tiizer, Ankara 2000, 51.

- Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, ¢ev. A. Acikgeng, Ankara 2003, 39.
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Bugiiniin diinyasinda da
yorumlar: ve en azindan
uygulamalar: yoniinden
biitiiniiyle mevcut statiikolar:
korumaya yonelik olarak
kurgulandigs vehmini

veren Insan Haklar:
Evrensel Beyannamesi
baglangic metninin, insan

haklarinin hukuk diizeniyle

korunmas: gerekliligini;

Insanin zorbalik ve baskiya
karst son bir yol olarak
ayaklanmaya basyurmak
zorunda birakilmamasi
igin...” yaklasimuyla
gerekgelendirmesi ilgingtir.

seytan liggeninin
suc ortaklari

Krallar Bir Ulkeye Girerse...

MUSA SIMSEKCAKAN
musasimsekcankan@ictihad.com

Son ylizyilda, halk iradesi ile yonetilen iilke goriintiisii vermelerine karsin,
diinyamizdaki mevcut yonetim sekillerinin, igten ige birer krallik oldukla-
rina, hatta kendilerini elit veya aristokrat sayan kesimlerin, bazen feodal ya
da monarsik sistemlerde dahi goriilmemis yetkilerle donandiklarina sahit
oluyoruz.

Tarihte krallar, isyanlar karsisinda tek hedef olmaktan ¢ikmak icin saha
genigleterek kendilerine yakin bir sinif olusturmuglardi. Firavun’un yapugt
gibi. Bugiin de ayni ayricalikli blok mevcuttur. Kur'an terminolojisinde
bunun adi “Mele” dir. “Gézdeler” denilen ve soylu kilinan bu sinif; iktidara
yakin olup biirokrat kesimi olusturur. Siyaset bunlarin elindedir. “Simarik
zenginler” diye isimlendirilebilecek “Miitref” ise, bu grupla dirsek temast
kurar. Bunlar da Karun'un alt tabakasi olup sermayeyi ellerinde tutarlar.
Bir de “Belam” denilen ve ilmiyle sistemin isleyisine megruiyet kazandirma
gorevini istlenenler vardir. Hepsi kariyer sahibidirler. Alt tabakalari ise,
“Haman” dir. Bazen zulmiin emrinde teknoloji tireten mithendis takimi,
cogu zaman da ilk ikisinin yapip-ettiklerini Allah'in iradesi ile ortiistiiren
“ilim” ve 6zellikle “din adami” sinifidir, bunlar. Béylece biitiin Alemi pay-
lasirlar.

Insanlar1 kategorize eden ve kendi disindakilere hayat hakki tanimayan
cevreler dedigimiz; Firavun, Karun ve Belam’in sembolik tiplemelerinde
kendini gosteren bu istilacilar, bir seytan ti¢geni olustururlar. Bu tiggende,
ahlaki kaygilardan uzak bir sekilde, amaglarina ulasmak icin her yolu mii-
bah gorerek aralarinda paslagirlar. I¢inde halklarin ezildigi bu mengenede;
siyaset, sermaye ve bilgi, birer silahtir. Ornegin, bunlar agisindan “Kiiresel-
lesme” denilen sey, paranin egemenliginin, akil-bilim-ilerleme barkoduyla
demokrasi patentli olarak sunulmasidir. Béylelikle krallar, aralarinda olas
riskleri paylasirlar. Kendi digindakiler i¢in sorumluluk duymayan ve ada-
leti indi yorumlariyla ¢arpitan bu emperyalist sémiirgecilerin ortak tavri,
tamamen insanlari kendi ¢ikarlari i¢in kandirmaya ve yalana odaklanmug-
ur. Bunun i¢in; halklari bélebilir, birbirine distirebilir ve ayaklanmamalari
icin goriintiide de olsa iktidarlarinin bir kismini onlarla paylagabilirler.

Bugiiniin diinyasinda da yorumlari ve en azindan uygulamalart yéniinden
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biitiiniiyle mevcut statiikolart korumaya ydnelik olarak
kurgulandigt vehmini veren Insan Haklart Evrensel Be-
yannamesi baglangic metninin, insan haklarinin hukuk
diizeniyle korunmas gerekliligini; “ Insanin zorbalik ve
baskiya karsi son bir yol olarak ayaklanmaya bagvurmak
zorunda birakilmamasi icin...” yaklagimiyla gerekcelen-
dirmesi ilgingtir.

Ayaklanmaya bagvurmak zorunda birakilmamak...

Krallar, her zaman hakli ve dokunulmazdir. Yaptiklart
iyilikler birer lituftur ve bu comertlikleri onlara tekrar
sug isleme hakki kazandirir. Zaman icerisinde krallar; is-
ledikleri suglar ve hak ihlalleri sebebiyle, muhtemel bir
karst ayaklanmaya mahal vermemek icin, perde arkasi-
na gizlenip yOnetimi paylasacaklari alani genigletmeyi,
daha da iyi 6grenmislerdir. Alan genisledigi icin, insan-
lar haklarini talep edebilecekleri bir muhatap bulmakta
zorlanirlar. Ornegin, demokrasilerde halklar, ideolojik
kamplara boliiniir. Bu parcaci yaklagimda, hicbir goriis,
isteklerini tam olarak gerceklestiremez. Biri, digeri icin
neredeyse diismandir ve hak talepleri, miicadele alaninda
siirekli ertelenerek beklemeye alinir. Bu ideolojik arena-
da, ortak bir tavir gelistirilemeyecegi icin, hi¢ biri tam
anlamiyla iktidar olamaz ve digeri ile dengelenir. Ama
krallar, hep iktidardadir. Dahasi, titketim aliskanliginin
biiyiisiiyle, sisteme sahip cikacaklarini bildikleri bir orta
sinif olustururlar. Ne zaman devrimci bir ¢agri gorseler,
hemen karsisina, bu siniftan kendilerine su ya da bu kilif
veya adla askerler iiretirler. Bu yiizden, bugiin demokrasi
ile yonetildigi halde acik¢a kendi halkina ya da bagkala-
rina zulmeden pek ¢ok tilke yonetimi bulabilirsiniz. Ni-
tekim diizeni tehdit eden durumlarda, “Orta sinif” deni-
len ve az buguk palazlandirilmis kesimlerin beklentileri
ile meveut yapinin ¢ikarlarinin ortak paydasi arturilarak
sistemin igleyisi, yonetenler agisindan daha giivenli hale
getirilir. Ustelik insanlara yonetimde agilan iktidar alans;
iilke menfaatleri, asla degistirilemeyecek ilkeler ve istik-
rar gibi gerekgelerle, cogu kez cergevesi belirlenmis bir
hattir. Bunun disina ¢ikilamaz. Halkin iradesinin iktida-
ra yanstmamasinin benzer sebepleri her zaman bulunur.
Ciinkii cahil sayilan halk, hicbir zaman kendi kendini
yonetemez. Halk, bunlar icin kole, isci ve yeri geldigin-
de tetik¢i olmak i¢in vardir. Ve bunlarin nezdinde insan,
yalnizca bir tiiketici olarak deger tasir. Bu yonetimler,
ylesine ¢ikarcilardir ki, muhalefeti ve sézde emek savu-
nusu yapan sendikalari dahi, kendileri i¢in bir emniyet
supabi haline getirmislerdir. Orgiitsiiz bir toplumun
doguracag kaoslardan kurtulmak ve olup-biteni bilmek
adina, her seyi kendileri kurgulayip orgiitlerler. Hatta te-
ror ve teroristi bile.

Saltanatin soya dayali oldugu donemlerde sultanlar,
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Tanr'nin golgesiydiler. Menfaatleri geregi bu golgede
ara sirada olsa tebaalarini giinesten korurlardi. Kendileri
Tanr1 olunca, tamamen gériinmez hale geldiler. Insan-
larin feodal diizenlere karst seslerini yiikseltmeye bagla-
digindan beri krallar, cogu kez kendilerini hemen hig
gostermezler. Bu gizlilikleriyle cin gibidirler. Ortalarda
goriinmezler. Bugiinkii kalkanlari, cinlenmis gizemli de-
mokrasidir. Ornegin, bu sistemde islenen suglarin 6nemli
bir kismi, faili mechul kalir ve bu “cin krallar” tarafindan
tasarlanir. Insanlarin Allah’tan geldigini zannettikleri ka-
derin resmini, bu “cin krallar” in ¢izdigi cerceve belirler.
Bu resmin iinde, harikulade evler ve yemyesil bahgelerle
parsellenmis cennetler satlir. Herkesin bu resimde bir
rengi ve timidi vardir. Ve insanlarin icinde kaybolacaklar:
derinlikte, genis bir “firsat” alani agilir. Bu, insanin kay1t-
siz kalamayacag1 degerler alanidir. Bu sahaya; emek, hak
ve hiirriyetlerle stvanmis neon 1s1kli tabelalar ve krallarin
ihtiraslariyla giibrelenmis, kelepir vesile agaclart dikilir.
Bu agaclardan devsirilecek her meyve, iktidara yakinlas-
maya vesile olur. Iktidara yaklastika da yasam kaliteniz
yiikselir. Fakat sadece hayalleriyle ulagabilenler icin dahi
bu agaclar, kartondandir.

Kartondan oyuncaklarla oynayan insanlar, bir siire sonra
cocuklagirlar. Bu olgunlasmamis ve kandirilan ¢ocuklar
elinde yonetim isi, bir oyun ve eglenceye doniisiir. Bi-
lindigi gibi cocuklarin ilgilerini, belli bir konu tizerine
yogunlagtirma siireleri, ¢ok kisadir. Sikildiklari anda,
onlara sanal veya sahte yeni bir alan agmak ve farkli bir
giindem olusturmak yeterlidir. Ornegin, az 6nce aglar-
ken gordiigiiniiz bir gocugu biraz sonra giildiirebilirsiniz.
Somiirgeci giicler, yoneten-yonetilen iliskilerinde, her
tirlti hakli gerekgelerden uzak istilaci tavirlariyla onurlu
insanlari agagilayip cocuklastirarak toplumun yozlagmasi
icin ellerinden geleni yaparlar. Koskoca toplumu, resmi
tarih masallartyla uyuturlar. Bilindigi gibi biitiin sevim-
liliklerine ragmen ¢ocuklar, iilke yonetemezler. Bir top-
lum, uyuyarak asla bityliyemez. Mele’lerin ¢izdigi kirmuzi
yatay cizgilerle, Haman'larin ¢izdigi dikey yesil cizgileri
birbirine ekleyip kulluktan bozma bir siirii vatandaslik
gorevi olustururlar. Bagka bir ifade ile vatandas olmakla
kul olmay: birbirine katip karistirirlar. Bir siirii haram ve
yasak {retirler. Oyleki bunlarin elinde vatandas olmak,
Allak’a kul olmaktan daha zor hale gelir. Asagilanmanin
tek yolu hakaret edilip horlanmak da degildir. Baba ro-
liindeki devlet elinde, diisiindiigii ya da konustugu icin
cocuk gibi azarlanmak veya cezalandirilmak da toplumu
kisiliksizlestirebilir. Aslinda yeni yiizyilda gercek savas,
psikolojiktir.

“.... Gergek su ki, krallar bir dilkeye girdiklerinde oray: tarumar
ederler; oranin onurly insanlarimi asagilarlar. Istilacilarin dav-
ranis tarzi (her zaman) boyledir.” (27 Neml / 34)
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Asagilanmanin tek yolu
hakaret edilip horlanmak
da degildir. Baba roliindeki
devlet elinde, diigiindiigii

ya da konustugu icin cocuk
gibi azarlanmak veya
cezalandirilmak da roplumu
kisiliksizlestirebilir. Aslinda
yeni yiizyilda gercek savas,
psikolojiktir.

Goriinmez krallar, sorgulanamazlar. ..

Halbuki Islam anlayisinda sorgulanamayan sadece
Allak’ur. Onun digindaki herkes yaptg seylerin hesabini
verebilmeli ve kendisine hesap sorulabilmelidir. Bu yar-
gidan peygamberler dahi hari¢ tutulmamugtr. Hesap so-
rulamayan kesimler, cahil saydiklar: halka karst diledik-
leri gibi davranabilir ve boylece sorumluluklarini askiya
alarak zulmedebilirler. Nitekim bu sahte giiclerin Allah
gibi davranmasi, maiyeti saydiklari insanlari, kullart gibi
gormelerine ve onlar kiicimsemelerine yol agar. Bu yiiz-
den, Kur'an'da Allah’a eg/ortak edinmek en biiyiik zuliim
saytlmistir. Onun “tek” kabul edilmesindeki israrin veya
bu gibi durumlarda ¢oke¢a “tenzih” in sebebi budur.

“Gegmis vahyin izleyicileri arasinda dylesi var ki, kendisine
bir hazine emanet etsen sana (sadakatle) iade eder ve dylesi
de var ki ona ufak bir altin sikke emanet etsen, basinda
dikilmedikge sana geri vermez; bu, onlarin, Kitap ile ilgisi
olmayan bu halk(a yaptigimiz hichir sey)den dolay: bize
bir sug yiiklenemez (sorumlulugumuz yoktur.)’ seklindeki
iddialarimin bir sonucudur: (Boylece) onlar, (bile bile) Al-
lah hakkinda yalan soylerler.” (3 Al-i Imran / 75)

Soz konusu ayette, halki kandirmanin veya onlara kargt

herhangi bir sorumluluk duymamanin, Allah hakkinda
yalan sdylemekle ayni sey sayilmasi, ilgingtir. Burada,
Allah hakkinda séylenen yalan, yeryiiziinde kiistahca
biiyiiklenenlerin isine yarayan carpik adalet anlayigini
onaylamakur. Halbuki digerlerinin haklarini yok sayan
bir adalet anlayigi, hicbir yerde tutunamaz. Allah ise,
boyle bir haksizligt asla onaylamaz.

Ama gercek (verilen hiikiim sadece) kendi lehlerinde ise,
boyun egerek ona gelirler.” (24 Nur / 49)

Onemli olan Allah’a ragmen giivende olunamayacaginin
suuruna varmaktir. Dahast iman, Allab’in yeryiiziiniin
yasanilabilir bir yer olmast icin gdnderdigi kitaplarla
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cizdigi ¢ercevenin, giivenlik icin zaruri bir sart oldugu-
nu tasdik etmek demektir. Adalet, giivende olmanin ilk
sartidir. Giivenlik ise, ancak tek Ilah anlayisiyla miim-
kiindiir. Bir yéniiyle iman, emniyet demektir. Giiven-
de olunacak bir ortam talep etmek. Giiven ise, adaletle
miimkiindiir. Inanan biri igin Allab’in adaletini istemek
kadar makul bir talep olamaz. Bu baglamda iman etmek,
adalet istemek anlamina gelir.

Giig gosterisi yapmak sadece Allaha yakusir. Nitekim sos-

yal sinuf farklarinin olusmamasi ve insanlarin birbirlerine
hakstzlik etmemeleri igin esit olmalari gerekir. Insanin
kendini giiclii buldugu her alan, bask: ve zulme déniige-
bilirligi agisindan tehlikelidir. Zira patron-isci, kari-koca
ya da ydnetici-ydnetilen iliskilerinin, Allah-kul iliskisine
doéniismesi, zuliim doguracakur.

“Allah’tan baska kimseye kul olmamak” demek, kimse-
nin kimse tizerinde tahakkiimiiniin olmamast ve kimse-
nin bir digerine nasil yagamasi gerektigini sdyleyememe-
si demektir. Haklar1 baglaminda biitiin insanlar esittir ve
adalet, herkes i¢indir. Tevhit; adalet, adalet ise toplumun
refahi i¢indir. Yani tevhit, insanlarin mutlulugu i¢in vaz-
gecilmezdir. Ayrica tek [lah’a kulluk etmek, insanin ig
biitinligi icin yani kisisel giivenligi icin de zaruri bir
sarttir.

Allah size bir ornek olay anlatmaktadsr: tiimii birbiriyle
ihtilafls bircok ortag olan kimsenin emrindeki adam ile
tamamen bir kisiye bagls bulunan adam(in hikdyesi): icin-
de bulunduklar: sartlar acisindan bu iki adam esit olabilir
mi? (Hayir,) biitiin vgiiler (yalniz) Allah'a mabsustur; fa-
kat cogu bunu anlamaz.” (39 Ziimer / 29)

Ozlenen ve istenen matematiksel sifir adalet degildir.
Adil olmaya gayret etmek ve adaletin gerceklesmesini
dert edinmektir. Asil sorun, diitnyanin kendi haline bi-
rakildiginda insan digindaki varliklara ait gézlemlenen
kurallarin, insan icin de gegerli oldugu varsayimindadir.
[lahi rehberlik ve akliselimin yonlendirmesi olmadan,
var olanin mevcut halini, Allah’in iradesinin reel kargilig:
saymak, haksizlik olur. Ilahi rizanin gercek iz diisiimii
biri gonderdigi vahiylerde digeri de ortak aklin vicdanla
yapacag birlikteligin sonucunda aranmalidur.

“(Her konuda) ilgii ve tartrya tam olarak, adaletle wyun;
Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi kadarzyla sorumiu tura-

riz. Bir goriis belirttiginizde, yakin akrabaniza (kars) olsa
da, adil olun.” (6 En'am / 152)

Kur'an, ekonomik ve sosyal adaletin olmadigs bir yerde,
haksizliklara goziinii kapayarak yapilan tiim Allah’a kulluk
edimlerini, gosteris olarak nitelemektedir (Maun). Dolay:-
styla kulluk bilincinin temelinde, adalet yer almalidir.
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Ayrica Kur’an, bilingten yoksun bir imant kabul etmedigi
gibi resullerin dahi taklit edilmesini degil, ornek alinma-
sint nerir. Korii koriine itaat, kimseye fayda getirmez.
[¢sellestirilememis bir baglilik, kapsami sorgulanamaz
bir bagimlilik olusturacakur. Nitekim iliski boyutunda
sorgulanamazlik ona ait olmasina ragmen, Allah bile,
kendisine yapilacak kullugu gerekeelendirmistir. Zaten
ibadet formlarinin tamamu, geri doniislii ve yalnizca in-
sanin faydalanacag; tiirdendir.

“Ve (gercek sudur:) diledigini yaratan ve (insanlar icin) en
iyi olani secen senin Rabbindir... (28 Kasas / 68)

Insanlarin, ibadetin “nicin” ine iligkin faydalari anlamast,
beraberinde tefekkiirii davet edecektir. Bilingli bir kul-
luk, 6n yargilardan arinmus ve i¢sellestirilmis bir kabulle
miimkiindiir. Bu anlamda, yasadigimiz olaylarla ayetler
arasindaki iliskiyi kurabilmeye, vahiy kiiltiirii denir. Bu
kileiir; siirekli yarauligla canliligini koruyan gercekler
olarak benzerlerini kendi diinyamizda yakalamamiz ge-
reken ilkelerden olusur. Dolayisiyla kitabi ve kevni ayet-
ler, evrensel anlamda hayat dogru algilamamiza yardim-
ct olurlar.

Insan-insan iligkileri agisindan; tabi olan ile olunan ara-
sindaki olumsuz yaklagimlar, bir siirii mazlum ve magdur
tiretmigtir. Kur'an'in, birbirinin pesine takilan ve sonug-
ta birbirinden beslenmeyi varlik sebebi sayan insanlar
icin actig konular ve bahsettigi tipler, dikkate sayandir.
Bilindigi gibi her zuliim, mazlum yaratr. I¢inde bulun-
dugu magduriyetten dolayr mazlum, ilk bakista sevimli
ve cana yakin bulunur. Hatta sadece bu zayif yoniiyle
dahi merhameti hak ettigi ya da edecegi varsayilir. Oysa
direnmeyi, dayanmak veya katlanmakla karistirmalarin-
dan olsa gerek; Kur'an, bunlarin énemli bir kisminin se-
vimsiz oldugunu ve kotii bir sonugla karsilagacaklarint
soyler.

Sevimsiz Olanlar:
I¢inizde bazilarini s6yle bulursunuz;

“(Ama) hakikati inkdra sartlanmis olanlar, ‘Biz ne bu
Kuran'a inaniriz, ne de onceki vabiylerden bugiine ka-
lanlaral’ dediler. Sen (Hesap Giinii) Rablerinin huzurun-
da sucu birbirlerinin iizerine atip durduklar: zaman bu
galimleri(n halini) bir gorseydin! Giigsiiz olanlar kiistahea
bobiirlenenlere: Siz olmasaydiniz kesinlikle inanmaslardan
olurduk!” diyeceklerdir. Kiistah¢a bobiirlenenler ise giigsiiz-
lere: ‘Nasil olur? Dogru yol size agtkea gosterildikten son-
ra biz mi sizi (zorla) ondan alikoyduk? Hayi, suglu olan
sizdiniz!” diyeceklerdir. Ama giicsiizler, kiistahea biiyiikliik
taslayanlara: ‘Oyle degil! (Bizi ondan alikoyan, sizin) gece
giindiiz (Allahin mesajlarina kars) yanlss ve yanilticr iti-
razlar gelistirmenizdi; (tipki) Allaht tanimamaya ve O'na
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rakip giicler bulunduguna bizi ikna ettiginiz (gibi)!’ diye-
ceklerdir. Ve onlar (kendilerini bekleyen) azab: goriince (de-
rin) pismanliklarin: ifade etmeye imkin bulamayacaklar:
ciinkii biz hakikati inkdra sartlanmag olanlarin boyunlar:-
na demir halkalar gecirecegiz. Bu, yaptiklarinin (adil) bir
karsiligs degil midir?” (34 Sebe / 31-33)

Giigsiiz olanlar, kiistah¢a bobiirlenenlere:

“‘Siz olmasaydiniz kesinlikle inanmislardan olurduk!” di-
yecekler.”

Yani;

“Siz bizi imandan sapurdiniz, sizin yliziintizden inana-
madik. ” diyecekler.

Kiistahca bobiirlenenler ise, zayif diisiiriilenlere:

“Nasil olur? Dogru yol size acik¢a gosterildikten sonra
biz mi sizi (zorla) ondan alikoyduk? Hayur, suglu olan
sizdiniz!” diyecekler. ”

Yani;

“Siz bir giin bu yapuklarimiz giinah, ayip, yanlis ve yap-
mayin, yapmayalim dediniz mi?

Hic sikiyet edip Allah var, vicdan var, insaf var, durun,
diyerek karst ¢iktiniz mr?

Iman ettiginizi soylediniz de, biz mi engel olduk?

Beraber haram, helal demeden eglenerek yiyip iciyor-
duk.

Belki de bizim agiriliklarimizin arkasinda sizin desteginiz
yattyordu.

Biitiin suglar1 beraber igliyorduk, siz de en az bizim kadar
su¢lusunuz.

Aruk sizlansak da, sabretsek de birdir; kacip siginacak bir
yerimiz yok!” diyecekler.

Kiiciik goriilenler, kiistahca biiyiikliik taslayanlara:

“QOyle degil! Bizi ondan alikoyan, sizin gece giindiiz
Allab’in mesajlarina kargt yanlis ve yanilucr itirazlar ge-
listirmenizdi; upki Allal’s tanimamaya ve O’na rakip

»

giicler bulunduguna bizi ikna ettiginiz gibildiyecekler.
Yani;

“Oyle bir diinya tasavvur edip dylesine biiyiileyici kapi-
lar actiniz ki...

Zevk icinde barlarda, pavyonlarda eglenirken Allah ak-
limiza m1 geldi.

Sizin kurguladiginiz yaldizli hayatta gercekleri goremedik.

Sizin bu konularda yalan sdyleyebileceginizi diisiinemedik.
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Rahmeti, rizki, zgiirliigii ve adalet sizin dagituginizt
sanmuigtik.

Nerede o alimli, magrur ve her seyi bilen tavriniz?
O inananlarla alay eden, kiiciimseyen haliniz?
Anlagilan bizi kandiran, sizin gibi seytanlarmus.

Din diye karsimiza ¢ikardiginiz gizemli ve sifreli anlayis-
lar ve bol ifritli carpan giicler, baksaniza yalanmis. Nere-
de o baglanilan sahte tanrilar, bol ebcetli muskalar, biiyi
bozucular, tifiriilen suratlar? Aruk kim efsun yapip bizi
kurtaracak? Kim bize gefaatci olacak? Hani biiyiik ata-
larin sad olmus yardima kosan ruhlari? Simdi kim bizi
savunacak? Acaba yapilan iyiliklerin hi¢ mi karsilig1 ol-
mayacak? Biz size uymus kimselerdik. $Simdi en azindan,
su tstiimiize gelecek atesin bir kismini bizden uzaklagti-
rabilecek misiniz?” diyecekler.

“(Onlarm yaptiklar: her bir (iyi) isi ele aliriz, onu sagilmss
zerreler haline getiririz (degersiz kilariz).” (25 Furkan / 23)

Her ikisi i¢cinde;
“Biz hakikati inkara sartlanmis olanlarin boyunlarina

demir halkalar gegirecegiz. Bu, yaptiklarinin (adil) bir
karsiligs degil midir?”

Yani;
“Kula kullugun karsiligi...” denilecek.
Burada dikkat ¢ekici olan, zavallilarin su son itirazlaridir:

‘Hayir! (Bizi ondan alikoyan, sizin) gece giindiiz (Allah’in
mesajlarina karsi) yanlis ve yanilucrt itirazlar gelistirme-
nizdi; (upki) Allal’t tanimamaya ve O’na rakip giicler
bulunduguna bizi ikna ettiginiz (gibi)?

Bu diyalog, yoneten - ydnetilen iligkilerinin, dinden ba-
gimsiz gelismedigini gosteriyor. Belam ve Haman'larin
elinden ¢ikugt anlagilan bu sahte din 6rgiisii, hemen
her zaman Samiri’'nin yapugina benzer sekilde “El¢i’nin
[zi” nden de 6rnekler tastyor. Isin kotiisii, bu uyusturma
faaliyetleri; bazen hurafelerle sulandirilmis bazen koyu
bir milliyetcilik agist yapilmig bazen de ahlaktan yoksun
ve salt sistemin bekasina uyarlanmug bir dinle yapiliyor.
[lahi rehberlik altinda olusmus peygamberlerin mirasin-
dan calarak olusturulan sdylemlere, biraz pragmatizm,
azicik ajitasyon, bolca hurafe ve epeyce de resmi ideoloji
kaularak insanlarin tapinma ihtiyaci gegici de olsa kar-
stlaniyor. Béylesi bir biiyii icinde, kalabaliklarin insani
giideleyen yoniine bir de ait olma hissi kauldi mi, aruk
on yillarda yeni bir nesil yaratmanin 6nii acilmis oluyor.

Buradan hareketle: “De ki: “Size bir seyi dgiitleyeyim:
Allah icin, ikiser ikiser ve teker teker durup diisiiniiniiz!
Arkadagimizda cinlenmislikten eser yoktur. O, cetin bir
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azabin dncesinde sizin igin bir wyaricidir.” (34 Sebe / 46)
ayeti, “uydum kalabaliga” dedigimiz anlayist elestiriyor.
Korii koriine taklidi iceren bu seviyesiz birliktelikler, 6z-
giir ve 6zgiin diisiincelere engel teskil ediyor. Toplumun
elit bir sinif tarafindan giidiilmesi sonucunu doguran bu
tesebbiisler, sinifsal ayrim olugturan haksiz uygulamalara
kapr araliyor.

Birer ikiser kalkin ve diisiiniin.
Muhammed’in cinlenmis olmadigint biliyorsunuz.

Ebu Lehep dyle istedigi ve dyle dedigi icin béyle konu-

suyorsunuz.
Aslinda O; diiriist, giivenilir ve tanidiginiz biri.

Birer ikiser kalkin ve diisiiniin.

[slam’in gericilik, karanlik ve 6cii olmadiginy,

Aslinda rahmet, aydinlik ve baris oldugunu biliyorsunuz.
Birer ikiser kalkin ve diisiiniin.

Aslinda haklarinizi gasbedenlerin kimler oldugunu
Rabb'inizin size asla haksizlik yapmayacaginin farkindasiniz.
Bu diyalogun ana fikri sudur:

Cikin i¢inde bulundugunuz gruptan birer ikiser
Kurtulun su tas gibi kalplerinizle yuvarlanip gitmekten
Beyni yikayan, giinaha bulanmig yalan haberlerden
Diistiniin, gercegin ¢ok farkli oldugunu géreceksiniz.

Bunlar; giinahta birbirleriyle yarisip yeryiiziinde stirekli
savas i¢in ates yakan, ikiyiizlii ve kiskang azginlarin izin-
de, istahlarinin sonu olmayan dalkavuk tiplerdir. Tipki
sefil bir maymun gibi. ..

“De ki: Allah katinda bunlardan daba siddetli bir cezay:
hak edenleri size soyleyeyim mi? Onlar, Allahin lanetledik-
leridir; onlar Allahin gazap ettikleridir ve seytani giiclere
(tagut) taptiklar: icin Allahin maymuna ve domuza ¢evir-

dikleridir: Bunlar durumu en kitii olanlar ve dogru yoldan
daha fazla sapanlardir’ . (5 Maide / 60)

Servet ve soylarini bir gii¢ gosterisine déniistiirenlerin
arzu ve isteklerinin pesinde, duyulari ile kavrayamadik-
lar1 giiglere kdrcesine tapan bu zavalli kimselerin, Iblis’i
hakli ¢ikaran béylesine davransslari igler acisidir.

Menfaati icin kan déken
Hayvanlarin kulaklarini delen
Yaratlist degistiren
Kuruntularinin pengesinde

Emperyalist somiirgecilerin pesinde
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Seytani gii¢lere taparak
Bizi meleklere mahcup eden bunlardur.
Bazilarini da sdyle bulursunuz;

“Melekler, kendilerine zulmeden kimselere canlarin: alir-
ken soracaklar: “Neyiniz vards sizin?” Onlar: “Biz, yeryii-
giinde cok giicsiizdiik” diye cevap verecekler. (Melekler:),
Allah’in arzi sizin kotiliik diyarin: terk etmenize yetecek
kadar genis degil miydi?” diyecekler. Boylelerinin varss yeri
cehennemdir, ne kotii bir varis yeri!” (4 Nisa / 97)

Melekler, kendilerine zulmeden kimselere canlarini alir-
ken soracaklar: “Diinyadayken durumunuz neydi?”

“Onlar; ‘Biz, yeryiiziinde cok giigsiizdiik.” diye cevap vere-
cekler.”

Yani;

“Zor sartlarda calisan insanlardik. Ekmek aslanin ag-
zindaydi. Karnimizi zor doyuruyorduk. Pek ¢ok seyden
yoksunduk. Nasil ve neyin miicadelesini yapacakuk. Biz,
kotii bir sonugla karsilagmay1 hak etmiyoruz.” diye cevap
verecekler.

“Melekler; Allahin arzi, sizin kotiiliik diyarina terk etme-
nize yetecek kadar genis degil miydi?’ diyecekler.”

Yani;

“Siz fakir ama ilkesiz, zayif ama kisiliksizdiniz. Hicbir
seyden sikdyet etmediniz. Kurtulmak isteyip buna yol
aramadiniz. Nasihat dinlemediniz. Elinize biraz para
geese kendilerine kuyruk oldugunuz kimselere yaltak-
lanmayz, hi¢ ihmal etmezdiniz. Hesap giiniinii unutarak
sorgulamadan, baula dalanlarla beraber dalip gittiniz
(74145, 46). Sorun ¢ikuginda sivismak ve sorumluluk
gerektiginde siyrilmak, sizin en temel vasfinizdi (24/63).
Yerinizi, isinizi, sartlarinizi degistirmeyi, adaleti ve oz-
giirliigii istemeyi unuttunuz. Hatta kendiniz bir sey
yapmadiginiz gibi insani degerleri savunanlari yok sayip
onlara yapilan haksizliklara da seyirci kaldiniz. Sadece bu
giigsiiz halinizden kurtulmak isteyip hakk: ve hakli ola-
ni1 savunsaydiniz. Gergegi dile getirenleri alkislasaydiniz.
Zulme ve zalime yiiziiniizii gevirip hicbir sey olmamug
gibi davranmasaydiniz.

Iskenceye mi karst ciktiniz?
[sgallere mi?

Riisvete mi direndiniz?
Adam kayirmaya mr?

Elciler size hakikatin biitiin kanitlarini getirmemis miy-
di? Allah’in arzi genis degil miydi? Kétiiliiklerden hicret
etmeyi neden hi¢ diisiinmediniz? Hig degilse bagirsaydi-
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Adalet, giivende olmanin

ilke sartidr. Giivenlik ise,
ancak tek Ilah anlayisryla
miimkiindiir. Bir yoniiyle
iman, emniyet demektir.
Giivende olunacak bir ortam
talep etmek. Giiven ise,
adaletle miimkiindiir. Inanan
biri icin Allah’in adaletini
istemek kadar makul bir
talep olamaz. Bu baglamda
iman etmek, adalet istemek
anlamina gelir.

niz, olmadi konusaydiniz, olmadi fisildasaydiniz, olmad:
sadece diisiiniip kizsaydiniz da azicik kaslarinizi catsaydi-
niz. Siz hangisini yaptiniz?” diyecekler.

Nitekim bunlar, hicbir sekilde tahrik olmayan ve sahip
olduklar: hicbir deger i¢in bedel 6demeyi goze almayan,
alamayan ve hicbir ise yaramayan asalak tiplerdir. Tipki
uyusuk bir kopek gibi. ..

“Ve kendisine mesajlarimiz litfettigimiz halde onlar: bir
kenara atan kimsenin bagina gelecek olan: anlat onlara:
Seytan yetisip yakalar onu ve o da, baska niceleri gibi, va-
him bir sapisla sapip gider. Biz eger dileseydik (bize yak-
lagsayds), onu ayetlerimizle yiiceltir, iistiin kilardik: fakat o
hep diinyaya sarilds ve yalnizca kendi arzu ve heveslerinin
pesinden gitti. Bu bakimdan, biyle birinin durumu (kig-
kartilan) bir kipegin durumu gibidir: oyle ki, onun dizerine
korkutarak varsan da dilini sarkup solur, kendi haline bi-
raksan da. Bizim ayetlerimizi yalanmaya kalkan kimsele-
rin hali iste boyledir. Oyleyse, bu kissayr anlat ki belki derin
derin diigiinirler.” (7 Araf/ 175, 176)

Sahip oldugu biitiin degerlerin yerle bir edilmesine rag-
men; tahrik olmayan ve tavir alamayan bu gibilerin,
kendi haline birakilmast durumunda da sonug degismez.
Bunlar itaat delisi ve giiclii hayranidirlar. Yemekle do-
nanmis bir masa, kariyerle sunulmus bir makam ve bir
maas ikramiye, bunlarin vicdanini olabildigince sekil-
lendirilebilir. Hayat goriislerinin sadece menfaatlerinin
pesinde sekillendigi bu giiruhun, hi¢ kemigi yokeur.

“Tnsanlar arasinda dyleleri var ki, “Biz, Allah'a inanwyoruz!”
derler; ama Allah yolunda sikintrya diisiince insanlardan gek-
tikleri eziyeti Allahtan gelen bir ceza gibi, (hatta ondan daha
korkutucu) goriirler...” (29 Ankebut / 10)

39 &



Kuran, ekonomik ve sosyal
adaletin olmadigr bir

yerde, haksizliklara goziinii
kapayarak yapilan tiim
Allah'a kulluk edimlerini,
gosterig olarak nitelemektedir
(Maun). Dolayistyla kulluk
bilincinin temelinde, adalet
yer almalidr.

Sonug olarak, yukarida anlaulan iki zayif giiruhun ortak
ozelligi, aklini kullanmayarak kérii kériine tabi olmalart
ve taklit etmeleridir. Bunlar; biiyiik saydiklari 6nderleri
ve liderleri pesinde, dogru yolu kaybedenlerdir. Baglarina
gelen her tiirlii musibetin faturasini ona kestiklerinden,
Allah ile aralari iyi degildir. Bakan ama gérmeyen, duyan
ama dinlemeyen, ilgisi ve dikkati belden agagisiyla mide-
sinden dteye gecemeyen, giidiilesi insanlardir, onlar.

“Eger (simirsiz zenginliklerin onlerine serilmesiyle) biitiin
insanlar (kiifiirde) tek bir (seytani) toplum haline gelmeye-
cek olsayds, (simdi) Rahman’t inkér edenlerin evlerini gii-
miisten ¢atilar ve tirmanacaklar: (giimiisten) merdivenler
ile donatirdik; Onlarin evleri icin giimiisten kapilar, iize-
rine yaslanacaklar: koltuklar yapardik. Ve (sinirsiz olgiide)
altin? Ama bunlarin timii, bu diinya hayatinin (gelip ge-
¢ici) zevklerinden bagka bir sey degildir; halbuki Allaha
kars: sorumluluk duyanlar: oteki diinyada Rableri katinda
(mutluluk) bekler. Kim Rahman zikretmekten gafil olur-
sa, yanindan ayrilbmayan bir seytani ona musallat ederiz.
Siiphesiz bu seytanlar onlar: dogru yoldan saptirirlar. On-
lar ise dogru yolda olduklarin: sanirlar. Nihayet (Zikrimize
karst korliik edip yoldan ¢ikan o adam) bize geldigi zaman
(kitii arkadasina) der ki: “Keske benimle senin aranda iki
dogu (dogu ile bati) arasi kadar uzaklik olsayd: (seni hi¢
gormeseydim); meger ne kitii arkadagsmigsin sen!” Onlara,
“(Bu temenniniz) bugiin size asla fayda vermez. Ciinkii
zulmettiniz. Hepiniz azapta ortaksiniz” denir.”

(43 Zubruf/ 33-39)

Zayif ama namussuz

Fakir ama onursuz

Mazlum ama sorumsuz

Anlamis ama kabullenmis

Fark etmis ama kabuguna ¢ekilmis
Taklit ederek kuyruk olan

Kimligi ve kisiligi olmadan

Ve gdze batmadan yasayan tipler
Baglarina gelen biitiin musibetleri
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Sorumlularini arayacaklar: yerde
Gaybi taglayip

Allak’a fatura ediverirler.

“Yoksa sen onlardan cogunun (senin ulastirdigin mesajz)
dinlediklerini ve akillarin: kullandiklarini m1 sansyorsun?
Hay, hayr, koyun siiriisii gibidir onlar: dogru yoldan hi¢
mi hi¢ haberleri yok!” (25 Furkan / 44)

Zalim krallarin eglencesi olmus ve bu yiizden ilerlemis
yaslarina ragmen ergenliklerini bir tiirlii atlatamamug
zevk diiskiinii bu insanlar icin; dinlemek ve dinledigi sey
tizerinde diigiinmek ya da bakmak ve bakugint gormek,
hicbir zaman énemli olmamigtr. Bunlar diinyada maz-
lum olmalarina ragmen ahirette de memnun ve mutu
olamayacak kadar bedbahttirlar. Zira her ikisini de kay-
bederler.

“Kim bu diinyada gercekleri gormede kir ise, dhirette de
kordiir...” (17 Isra ] 72)

Adalet istemek, insanca bir seydir. Fitri kabiliyetleri ol-
gunlagmamis birinin, miimin olmadan énce insan ol-
mast gerekir. Nitekim biitiin yasamsal ve olast teklifler,
insani 6zellikler igerir. Sirf bu yiizden, Allah Resuliniin
arkadaglar icin ;... Bizi giit demeyin...” (2 Bakara /
104) ayeti inmis ve onlara insan olarak degerli olduklar:
hatirlatilmistir.

Sevimli Olanlar:

Bazilari ise soyledir;

“Nasil olur da Allah yolunda savasmay: ve ‘Ey Rabbimiz! Bizi
halk: zalim olan bu topraklardan kurtar(p ozgiirliige kavug-
tur) ve rabmetinle bizim icin bir koruyucu ve destek olacak bir
yardimer gonder!” diye yalvaran caresiz erkekler, kadmlar ve
cocuklar igin savasmay: reddedersiniz?” (4 Nisa / 75)

“Ey Rabbimiz! Bizi halk: zalim olan bu topraklardan
kurtar(ip dzgiirliige kavustur)...”

Yani;

“Liitfen yardim edin. Cocuklarim bana bakmiyor.”
“Param yok. Tedavi olamayacak miyim?”

“Sokakta kaldim. Sesimi duyan kimse yok mu?”

Halkinin yanlislara ve haksizliklara duyarsizlagip -farkin-
da olsun ya da olmasinlar- seyirci kalarak bir nevi zulme
ortak oldugu toplumlarda bu haykirislar, ¢ok farkl: sekil-
lerde olabilir. Kur'an yaklagiminda; olast tek makbul za-
yiflik iginde bulunan bu insanlarin cihads, asgari sikyet
etmektir. Zulmii dile getirmek ve ¢iglik atmak. Béylece,
islenen suclara ortak olmaktan kurtulurlar. Nitekim Al-
lah, kétii sozle bagirmay, sadece zulme ugrayanlar icin
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hos gérmiistiir. Sikisan her toplumda oldugu gibi ca-
resizlikleri, onlart bir kurtarict beklentisine sokmustur.
Kurtaricilarinin, yani baslarinda yasayan miisliimanlar
oldugunu bilmeden!

Allah katinda, tek sevimli mustazaflar, bunlardir. Bunla-
rin imkanlari olmadigt halde, zuliimden sikdyet edebile-
cek kadar kisilikleri oturmustur. Kurtulmak istemeleri,
onlarin olup-bitenin farkinda olduklarini gésterir. Zayif
ama onurludurlar. Fakir ama gururludurlar. Ornegin;
Kuranda, Firavun'un hanimi Asiye; zayif, mazlum,
magdur ama onurlu ve kurtulmak isteyen insanlar i¢in
iyi bir drnek olarak anlatlir. Kocasini, onun yaptiklarini
ve yasadig1 toplumu sorgulayan biri olarak. ..

“Hakikati inkira sartlanmis olanlara  gelince, Allah,
Nubun karsi ile Lutun karisini 6rnek getirmektedir: on-
lar iki diiriist ve exdemli kulumuzun nikiht altinda idiler,
ama kocalarina ihanet etmiglerdi ve bu iki kadina (Hesap
Giingi): ‘Haydi biitiin iteki (giinabkar) lar ile birlikte atese
girin!’ denildiginde iki (kocanin) da onlara bir faydas: do-
kunmayacaktr! Imana ermis olanlara da Allah, Firavun'un
karisini drnek getirmistir ki o: ‘Ey Rabbim!” diye yalvarmas-
t1, Senin katinda cennette benim icin bir ev insa et, beni
Firavun'dan, yaptiklarindan ve su zalim halkin elinden
kurtar!’” “ (66 Tahrim / 10, 11)

Insanin baglandig; biitiin gegmisinin, adalet beklentisine
feda edilebilmesi kolay olmadig1 i¢in, zalim bir halkin
elinden kurtulmak suuru; 1k, dil, kiiltiir ve tarih bilin-
cinin tistiindedir. Bu suur, adaletin olmadig: yerde sahip
olunan diger her seyin, anlamini ve degerini yitirdigini
gosterir.

Bu cagriy1 duyanlarin ise; bir seyler yapmak icin, kur-
tarict beklemeye haklar1 yoktur. Onlar icin hicbir ma-
zeret, siirekli olarak insanin sadece kendisini diisiinerek
toplumunun sorunlarina ilgisiz kalmasini hakli ¢ikara-
maz. Aksi takdirde zulmedenlerle ayni kotii sonuglart
paylasirlar. “Nitekim hi¢ kimse; biitiin sugunun, statii
olarak kendisinden iistte bulunan kimselerin verdigi
emirleri, kérii koriine yerine getirmek oldugu mazereti-
ne siginamaz.” (Esed)

“(Oyle) Bir fitneden sakinin ki, aranizdan yalniz haksizlik
edenlere erigmekle kalmaz (hepinize erigir). Bilin ki Allahin
azabi ¢etindir.” (8 Enfal / 25)

[nsanin yapug biitiin iyilikler, kendisi i¢indir. Diinyada
mevcut bulunan imkanlarin, insanlar arasinda adil ola-
rak paylagilmasi halinde herkese yetecegi diisiincesinden
hareketle; Allah'in kimseye bor¢lu kalmayacagi da kesin-
dir. Nitekim Kur'anda, servetin sadece zenginler arasin-
da dolagan bir gii¢ haline gelmesinin yasaklandigini da
biliyoruz. .
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Havariler demislerdi ki: "Allah’in yardimcilar: bizleriz.”
(61/14)

Allah’in yardimeist olmak (3/52)

Allah’in sadaka kabul etmesi (9/104)

Allah’a bor¢ vermek (2/245)

Allah yolunda sarf etmek (8/60)

Mallar ve canlari satin almast (9/111)

Beste bir ganimeti almasi (8/41)

Biitiin bunlar, kimsesiz, yoksul ve mazlum insanlar icindir.
Tipkt bunun gibi;

Allak’a eza etmek (33/57)

Allah’a hainlik etmek (8/71)

Allak’a savas agmak (riba)

Yine peygamberlerle beraber onlara yapilan haksizliklara

karsilik gelir.

Tim bunlarin yani sira Allal’a kurban kesmek, orug tu-
tarak hilden anlamak veya zekit vermek de, bu insanla-
ra yapilacak yardimlarla ilgilidir. Hatta cihad dedigimiz
olgu dahi, bir anlamda onlarin esaretine ve ezilmigligine
son vermek icin gosterilen gayretin adidir. Bagkalarinin
basit goriislii ayak takimi dedigi bu fakir, zayif ve maz-
lum insanlar, Allah’in kendilerine bu kadar sahip ¢iku-
gini ve iyilik ya da kétiilitk olsun onlara karst yapilan
her tiirlii davranist, kendisine yapilmig saydigini keske
bilselerdi. Allah ile caresiz ve yoksun birakilmis insan-
lar arasinda ylesine yakin bir iligki vardir ki, bu yiizden
halk arasinda; “Alma mazlumun ahini ¢ikar aheste ahes-
te.” denilmistir.

“Fakat Biz istiyorduk ki, yeryiiziinde hor ve giigsiiz goriilen
kimselerden yana ¢ikalim...” (28 Kasas / 5)

Nitekim Kuran'in; insanlarin kiigiimsenmeden, asagi-
lanmadan adam yerine konmalari ve insanca yagamalar:
icin gdsterdigi yolda giinahtan uzak durmaya ¢agirma-
stnin sebebi, giinahin sahibinde olusturacag sucluluk
hissidir. Zira bu his, kisiligi parcalayip boyun egmeyi
beraberinde getirecektir.

“Firavun kavmini kiigiimsedi, onlar da ona boyun egdiler.
Ciinkii onlar yoldan cikmus (fasik) bir kavim idiler.” (43
Zubruf/ 54)

Allab'in hicbir seye ihtiyact olmadifr diistiniildiigiinde
“Allah i¢in” demek; insanlar i¢in, mazlumlar icin ve 6zel-
likle mustazaf denilen zayif, yoksul ve haklarindan yoksun
birakilmig kimseler igin demektir. Ustelik; ... Allaha ve
insanlara karst taahbiitlerine (sadakatle) baglanmadiklar:
siirece...” (3 Al-i Imran / 112) ayetinde; insanlarin hima-
yesinin, Allah’in verecegi giivenin yant sira gelmesi de,
bu iliskinin dnemini acik¢a ortaya koyar.
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Din diye karsimiza ¢ikardiginiz
gizemli ve sifreli anlayiglar ve bol
ifritli carpan giigler, baksaniza
yalanmas. Nerede o baglanilan sahte
tanrilar, bol ebcetli muskalar, biiyii
bozucular, iifiiriilen suratlar? Artik
kim efsun yapip bizi kurtaracak?
Kim bize sefaatci olacak? Hani biiyiik
atalarin sad olmus yardima kogan
rublars? Simdi kim bizi savunacak?
Acaba yapilan iyiliklerin hi¢ mi
karsiligr olmayacak? Biz size uymug
kimselerdik. Simdi en azindan, su
iistiimiize gelecek atesin bir kismini
bizden uzaklastirabilecek misiniz?”
diyecekler.

Allah, rizik konusunda kiminizi, kiminizden iistiin fil-
mugstrr. Fakat distiin kilinanlar, gozetimleri altinda bulu-
nanlara, kendileriyle esit olurlar diye riziklarin: vermezler.
Bile bile Allah'in nimetini inkdr m1 ediyorlar?” (16 Nahl
/ 71) ayetinin gosterdigi gibi, nankérliigiin inkira bu
kadar yakin durdugu en 6nemli saha, “emek” alanidur.
Insanin iistiinliik iddiasinin, kiskanglik ve korkuyla nasil
bir hak gasbina yol aguig1 ortadadir. Allah’in emegini goz
ardi ederek inkér yolunu inatla siirdiirenlerin, insanlarin
emegine saygt duymast, pek miimkiin gézitkmemektedir.
Dahasi insanin emegini somiirmek, beraberinde Allah’s
ve nimetlerini inkir anlamina da gelir. Boylelikle top-
lumlar, ciddi bedeller 6derler. Halbuki “Ademogullarl”
demek; “Insanlar, esittir.” demektir. Eger bir menfaat sz
konusuysa, bu herkesin faydalanacag: sekilde olmalidir.
Sanal ve sahte baska Ilah edinmemeleri talebi, insanlarin
gercek dzgiirliigii yakalayabilmesi i¢indir. Giiciin sadece
Allab’a ait kilinmast ve biitlin gii¢ gosterilerinin yasak-
lanmasi, insanlar arasindaki esitlik ve adaletin tesisi icin
zaruridir. Allah’in samimiyeti, ortadadir. Kendisi icin
higbir sey istemez. Halbuki sahte Tanrilarin kullarindan
beslendigi gibi, asilsiz gii¢ iddialarinin yalanci sahipleri
de halkean beslenirler. Biitiin sahtekar 6nder ve liderler
gibi... Zira tarihte; Tanrilara sunulan yiyecek ve icecek-
ler, bugiiniin ¢ikarci emperyal “Insan Tanr” lari nezdin-
de, refah ortamina déniismiistiir.

“De ki: “Gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen, fakat
kendisi beslenmeyen Allahtan baska dost mu tutayim?...”
(6 En'am / 14)

Resuller de, hig bir karsilik beklemeden ayni samimiyeti
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ortaya koymuglardir. Kuranda hepsi icin belirlenen or-
tak s6z sudur: “Ben sizden bir ticret istemiyorum.”

Tanrisiz bir anlaysta, kurban da olmaz. Bu durumda;
vatan icin, ezilen halklar icin, emegin hakki i¢in vb. ta-
belalar1 ellerinde tutanlar, sonucta kime ve nicin kurban
olduklarini yani arka bahcede semirmis bir takim “Insan
Tanrilar” 1n ¢ikarlarinin olmadigini sdyleyebilmelidirler.

Goriildiigi gibi; aksine gii¢ gosterisinde bulunan bu ya-
lanci odaklari besleyenler, onlara kuyruk olan insanlardir.
Ne yazik! Pesinden kostuklar: ve yardimlarint umduklari
seye kendilerinin gii¢ kattiklarini bilmeden. ..

“(O sahte Tanrilar) kendilerine yardim edemezler. Tersine
kendileri onlar icin hazirlanmas askerlerdir (onlart besle-

yip, korumaktadirlar).” (36 Yasin / 75)

Insanin yalnizlik hissi, dylesine giigliidiir ki onu bastir-
mak icin elinden tutacagint umdugu her seye sikica ya-
pistr ve abartr. Askini, parasint ya da iimidini birdenbire
somut bir objede odaklayarak yogunlasir. Bu, tersinden
kendine tapinma hastaligidir ve bir nevi insanin kendi-
siyle yaptgi rabitadir. Ciinkii yoneldigi seylerin neredey-
se hepsinin altinda, kendi resmi saklidir.

Zayiflik ve zavallilik, sadece maddi imkansizliklarla
olusmaz. Sahsiyet noksanligi ya da kisilik kayb: denilen
durumlarda da bu marazi gokga gorebilirsiniz. I¢imiz-
deki bu zavalli hasta insanlardan bir kismi; “Hem sizden
hem de kendi kavimlerinden emin olmak isteyen, (ama)
kotiiliik egilimi ile her karsilastiklarmda kendilerini gozii
kapaly ona kaptiran baskalarmi(n da var oldugunu) go-
receksiniz...” (4 Nisa / 91) ayetinde anlauldig1 gibi, cift
yonliidirler.

Bazilari ise; “Kalplerinde hastalik bulunanlarn: «Bagimi-
za bir feliketin gelmesinden korkuyoruz» diyerek onlarin
(Yahudi/ ve Hiristiyanlarrin) isine yarayan bir tavir sergi-
lemekte yarigtiklaring gorebilirsin.” (5 Maide / 52) ayetin-
deki gibi yaltaklanmay: 4det haline getirmislerdir. Bun-
lar, yalnizca iglerinde aramalari gereken seytani, kotii bir
deger olmaktan cikarip Allah ile savasan “Ser Tanrist”
konumuna sokanlardir. Nitekim serrin Allah’a izafesi,
sirf bu zavallilarin oyuna gelerek careyi bagka yerlerde
aramalarina engel olmak i¢indir.

“O halde sen Allah yolunda savas ciinkii sen, yalnizca kendi
nefsinden sorumlusun- ve miiminleri éliim korkusunu yen-
meleri icin tesvik et! Allah, hakikati inkira kalkisanlarin
giictingi kirmaya muktedirdir; ciinkii Allah iradesinde gii¢-
lii ve cezalandirmasinda siddetlidir.” (4 Nisa / 84)

Krallar bir iilkeye girdiginde her sey tersine doner. Sor-
gulanamazlik, zalimlerin vasfi olur. Adalet, biter. Zihin-
sel (kalbi) hastaliklar, cogalir. Vicdanlar, korelir. Herkesi
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6lim korkusu sarar. Bu durumda; seytanlar, insanlarin
onurunu kapip kacirir. Giigsiiz ve mazlum insanlar, sika-
yet etmeyerek yeryliziinde haksiz yere bébiirlenenlere ko-
ruyucu bir kalkan olunca da; artik ne [brahim ne Musa ne
de Muhammed’in sesi duyulur. Bir Samiri ¢ikar, hepsini
kandirir. Neleri varsa alir. Ellerindeki serveti toplayip yine
ona taptirir.

“Nice peygamber, arkasinda Allah'a ram olmus bircok insan-
la birlikte (O'nun yolunda) savasmak zorunda kaldi: On-
lar, Allah yolunda cektikleri sikintilardan dolay: ne korkuya
kapildilar, ne zayif diistiiler ve ne de kendilerini (diigman
oniinde) kiigiik diigiirdiiler, zira Allah sikintilara gogiis ge-
renleri sever.” (3 Al-i Imran / 146)

Isyan etmis tehdit almis
Korkmus daga kacmug
Bir magarada uyuya kalmus

SOZ VE ADALET

Ashab-1 Kehf’ten biri kadar olabilseydim
Hig degilse

Mahmur gozlerle bile

Onurum kurtulacakt

Belki de uyandigimda

Diinya su anki diinya olmayacaketi.

Not: Konu i¢inde gecen ayetlerin tefsirine yonelik kurgu-
lar, meselenin daha iyi anlagilmasina katk: saglamak adina
yapilan bize ait begeri yorumlar olarak goriilmelidir. Her
seyin en iyisini Allah bilir.
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Islam diisiince geleneginde
teoriden farkly bir sekilde,
pratik alanda Islam

hukukculars, hak kavramini
bugiine 151k tutacak sekilde

yorumlamaslardir. Mesela

Imam Satibi, hak kavramin:

44

maslahat (kamu yarari)
prensibiyle agiklamaya
calismis ve hukukullah ile
hukukulibad arasinda bir

iliski kurmugtur.

hak ve adalet

RAMAZAN YILDIRIM
fikriyat@hotmail.com

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yaygin bir sekilde kullanilmakta olan hak kav-
rami, [slam kiiltiiriiniin klasikleri sayilan diger eserlerde bugiinkii anlam
ve igerige sahip degildir. Genel ¢ercevesi, anlam alani ve temel referanslar:
farkls bir cercevede ele alinan kavramlardan biri olan hak kavramint Imam
Satibi ve Imam Karafi gibi bazi ustil-u fikih bilginleri ele almistir. Ancak
[slam diinyasinin pozitif hukukla yiiz yiize gelmesinden sonra modern dé-
nem Islam miitefekkirleri, bu kavrama éncekilerinden farkli bir anlam ve
onem vermiglerdir.

[slam kelamcilart hak kavramint mutlak hakikat, mutlak dogru anlaminda
kullandiklart igin Islam’in ilk donemlerindeki firkalar dini ve siyasi goriis-
lerini bu kavram ve tiirevleriyle tavsif ederken muarizlarini da bu kavramin
z1dd1 olan dalalet ve benzeri kavramlarla itham etmekteydi. Dolayisiyla
hak kavrami cercevesinde olusan teorik literatiir, bugiinkii kullanimdan
farkli bir baglamda ele alinmigtir. Ancak bu teorik literatiir, baglami farkli
gibi goriinse de bugiin tarustugimiz “tabii hukuk, hak, adalet” gibi kavram-
larin epistemolojisini dogrudan ilgilendirmekeedir.

[slam diisiince geleneginde teoriden farkl bir sekilde, pratik alanda Islam
hukukgulari, hak kavramini bugiine stk tutacak sekilde yorumlamuglar-
dir. Mesela Imam Satibi, hak kavramini maslahat (kamu yarari) prensi-
biyle agiklamaya ¢alismis ve hukukullah ile hukukulibad arasinda bir iligki
kurmustur. Imam Karafi de hukukullah: (Allab’in hakk1), onun emir ve
yasaklar1 seklinde kulun hakkini ise kulun maslahau olarak yorumlamig-
ur. Burada kullanilan maslahat kavramint modern bireyin menfaati veya
oportiinizmi olarak algilamamak gerekir. Maslahat kelimesi zaruret, fayda-
I1 olan, ittifak, anlagsma, baris ve islah etme anlamlarinda kullanilan sulh,
salah kokiinden tiiremis bir kavramdir. Imam Gazali de maslahat kavrami-
nt dinin amacini (maksudu’s-ser’) korumak anlaminda almaktadir.

Hak kavraminin daha sistematik bir tanimini yerine getirilmesi gereken gé-
revler baglaminda degerlendiren M. Ibn Arabide gérmek miimkiindiir. Ona
gore Miiminlerin yerine getirmesi gereken ti¢ gesit hak bulunmaktadir.

1. Allah’a karg1 yerine getirilmesi gereken haklar: Allah’a ibadet etmek ve
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ona hicbir sekilde sirk kosmamaktir.

2. Mahlukata kars1 yerine getirilmesi gereken haklar:
Bagkalarina karst iyilik yapmak ve onlara hicbir sekilde
zarar vermemektir.

3. Kiginin kendisine karsi yerine getirmesi gereken
haklar: Insanlarin kendilerine mutluluk getiren ve basart
saglayan eylemlerde bulunmasidir.

Son dénem Islam diisiiniirleri de insan haklari kavrami-
ni, Satbiden devraldiklart mekasidu’s-seria (dinin amag
ve gayeleri) baglaminda ele almiglardir. Bat kiiltiir cog-
rafyasinda temellendirilen hak kavramiyla Islam diisiince
gelenegi icinde temellendirilen hak kavramlari arasindaki
mahiyet farkliligina da isaret eden bu diisiiniirler, liberal
diistincenin savundugu “hak bireyseldir” ilkesi ile sos-
yalist diisiincenin savundugu “hak toplumsaldir” ilkesi

arasindaki ikileme dikkat ¢ekmislerdir.

[slam diisiincesinin hak ve adalet kavramlariyla ilgili ge-
nel yaklagimini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Din hukukun kaynagidir ilkesi: Kullarin haklarini
belirleyen Kuran ve Siinnettir. Allah'in koydugu emir
ve yasaklar, Onun insanlar iizerindeki haklaridir yani
hududullahtir. Buna gére teorik olarak dinin hiikiimleri
her tirli pozitif hukukun ve uluslar arast anlagmalarin
fevkindedir, herhangi bir degisiklige ugraulamaz ve hi-
kiimleri kiyamete kadar gegerlidir. Din birgok haklara
isaret etmis, kadini cahiliye déneminin algisindan kur-
tarmis ve konumunu yiiceltmis, kurumsal bir nitelige
biiriindiirillen kéleligi ortadan kaldirmak icin her tiirlii
tesvikte bulunmus ve gayrimiislimlerin haklarindan bah-
setmistir.

2. Gérev ve sorumluluk bilinci ilkesi: Insanin kendisine
ve bagkasina karsi gorev ve sorumluluklari vardir. Diin-
yaya gonderilis sebebi olan kulluk bilinci bu gérev ve so-
rumluluklari yerine getirmeyi zorunlu kilmaktadir. Buna
gore yasama ve yasam icin ihtiya¢ duyulan temel haklar
kutsaldir, ¢ignenemez. Haksiz yere bir insani oldiiren
veya yeryiiziinde bozgunculuk yapan kisi tiim insanlig
oldiirmiis gibidir.

3. “Mekasidu’s-seria” ilkesi: Dinin amag ve hedefi, in-
sanin temel haklarini saglamak ve korumakur. Bundan
dolay1 da din, su bes ilkenin korunmasini zorunlu olarak
talep eder. Dini korumak, akli korumak, nesli korumak,
mali korumak ve nefsi korumak. Modern dénem Islam
miitefekkirleri insan haklari felsefesini bu temel argii-
manlardan hareketle agiklamaya c¢alismakrtadirlar. An-
cak insan haklari felsefesini diger diisiince akimlarindan
farkli olarak ele alan bu diisiiniirler, temel deger yargisi
olarak adaleti esas alirlar. Ciinkii “Liberalizm”, bireyin
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menfaatini ve dzgiirliigiinii “Marksizm” de esitligi temel
deger yargist olarak kabul ettigi icin adalet ve ahlak te-
melli bir yaklasim sergilemekten uzak kalmiglardir.

Dinin insan haklariyla olan iligkisinin mahiyetini dinin in-
sana olan bakis acisinda bulmak miimkiindiir. Islam’in in-
sana bakis acisini da Kur'an da tafsilatiyla anlaolan Adem’in
yani insanoglunun yaradilis kissasinda bulabiliriz. Bu kissa-
nin derin bir analizinde su hususlarla karsilagiriz:

a. Insan yeryiiziinde halifedir. Bu husus Allah tarafindan
actk bir sekilde beyan edilmistir.

b. Insan meleklerden iistiin bir varlik olarak yaratilmis-
tr. Bu Gistiinliigiin temel sebebi de ona bilginin verilmesi
yani bilgi elde etme aract ve yontemi olarak akil ile do-
natilmasidir.

c. Insan esrefi mahlukattir ve Allah’tan bagkasina secde
etmeyen melekler ona secde etmekle yani ona hiirmet
etmek ve saygt gostermekle emrolunmuglardir.

Insan haklari ve adalet kavramlariyla ilgili olarak dinin
ongordigi teorik cerceve ile Misliimanlarin yagadig:
pratik tecriibe arasindaki farkliliklari gormek ve ikinci-
sini birincinin hesap hanesine kaydetmemek gerekmek-
tedir. Ciinkii Miisliimanlarin tarihsel tecriibeleri siyaset
endeksli bir tecriibe olarak okundugu i¢in kimi zaman
adalet ve ahlak zemininden kaymalar olmustur. Dinin
temel amact adalet, siyasetin temel amaci ise iktidar ve
egemenliktir. Eger herhangi bir siyasi akim, iktidar ve
egemenligi icin dine ihtiya¢ duyarsa o dinin her tiirli
yorum ve bakis acisini kullanmakta bir sakinca gérmez.
Opysaki din i¢in asil olan amag; insan-insan, insan- top-
lum ve insan- iktidar arasindaki iliskileri adalet ve ahlak
merkezli bir zeminde tesis etmektir.

Yapuklarindan sorumlu bir varlik olan insan, hayatun tiim
alanlarini ilgilendiren haklarini kullanirken adaletten ayril-
mamak zorundadir. Adalet kavrami bu agidan ele alindigin-
da; bu kavramun birbiriyle iliskili farkls acilimlarinin oldugu
goriiliir. Dolayistyla adalet kavraminin felsefi boyutunu,
siyaset boyutunu, ahlaki ve hukuki boyutunu géz éniinde
bulundurarak degerlendirmek gerekir.

Adaletin siyasi boyutunu gergeklestirmek ve toplumda
adalet duygusunu yasatmak, siyasal iktidarin en temel
gorevidir. Islam tarihinin erken dénemlerinde ortaya ¢i-
kan baslica diisiince akimlarinin temel ilgi alani, adaletin
siyasi boyutuyla ilgili olmustur. Imamet/hilafet olarak
isimlendirilen siyasi iktidarin basinda bulunacak kiside
aranan sartlarin ilki adalet vasfidir. Sif imamet diisiincesi,
bu adalet vasfinin soyca ehl-i beyte mensup olmakla ger-
ceklesecegini ileri siirer. Siinni hilafet teorisine gore; bu
adalet vasfinin gergeklesmesi Kureys soyuna bagli olma
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Dinin amag ve hedeft, insanin
temel haklarini saglamak

ve korumaktiy. Bundan
dolay: da din, su bes ilkenin
korunmasini zorunlu olarak
talep eder. Dini korumak,
akly korumak, nesli korumak,
maly korumak ve nefsi
korumak. Modern dinem
Islam miitefelekirleri insan
haklar: felsefesini bu temel
argiimanlardan hareketle
agtklamaya calismakradirlar.

esasina dayanir. Hariciler ise hem Stinni hilafet hem de
Sii imamet teorilerine karsi ¢ikarak adaletin siyasi boyu-
tuyla ilgili farkli bir distince benimsemislerdir. Onlara
gore; hitkimranlik yalnizca Allah’a aittir. Siyasal ikeidar,
tek bir lidere taninmus bir imtiyaz degildir. Adaletin siya-
sal iktidar alaninda gerceklestirilmesinden tiim toplum
sorumludur. “Islam’in Felsefi Anarsistleri” olarak isim-
lendirilen Haricilerin radikal bir gurubu, daha da ileri
giderek toplum hayatinin siyasi bir otoriteye ihtiyag
duymadigini ileri siirmisgtiir. Ancak ¢ogunluk tarafindan
benimsenen goriise gore toplum icinde liyakat sahibi
(takva) herhangi bir kimse bu sorumlulugu yerine geti-
rebilir. Kur'an-1 Kerinv’in adaletin siyasi boyutuyla ilgili
olan temel ogretilerinin basinda “Ey Davud, biz insan-
lar arasinda adaletle hitkmedesin diye seni yerytiziinde
halife kildik. Sakin heva ve heveslere kapilma ki Allah
yolundan sapmayasin...” (Sad: 26) ayeti yer alir.

Adaletin ahlaki boyutu insan hayatinin en onemli er-
demlerinden biridir. Kisi, hayatn tiim cephelerinde ah-
lakls oldugu siirece adaleti gerceklestirmis olur. Soz ve
davranislarinda dengeyi elden birakmayan, merhamet
vasfiyla donanarak herkese karsi iyilikte bulunan, kendi
cikarlarina sahip ¢cikugs kadar baskalarinin da gikarlarini
koruyan kimse adaletin ahlaki boyutunu yasaur. Razi,
Miskeveyh, Gazali, Tusi ve Ibn Riisd gibi dustiniirler
adaletin ahlaki boyutunu 6n plana ¢ikarmislardir. Me-
sela Ebu Bekir Razi “Ugruna yarauldigimiz ve menzili-
ne siiritklendigimiz keyfiyet bedeni hazlar degildir, bilgi
ve adalettir. Bunlar bizim bu diinyadan kurtulup acinin
da olimiin de olmadigs diinyaya intikalimizin yegine
dayanagidir” diyerek bilgi ve adaleti, insanin varolus
amaci olarak gormekeedir. “Dogrusu Allah adaleti, iyilik
yapmay! ve yakinlari gézetmeyi emreder. Hayasizligy, fe-
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naligi ve haddi agmayi yasaklar. Tutasiniz diye size 6giit
verir.” (Nahl: 90) ayeti de adaletin ahlaki boyutuna isaret
eden en temel Kur'ani ilkeyi icerir.

Hukuk ve yargi alan1 da tamamen adalet ilkesiyle varlig-
nt devam ettirebilir. Toplumun herhangi bir bireyi hak-
sizliga ugradigt zaman bu haksizligi ortadan kaldiracak
yegane merci hukuk ve yargidir. Hukuk ve yargt kuru-
munun vazgecilmez bir parcasi olan sahitlik, adaletinden
siphe edilmeyen sahit veya sahitlerin varligiyla ayakta
kalir. Ayrica adaletin sosyal boyutunun gergeklestirilme-
si de hukuk ve yarginin baslica gorevidir. Ciinkii adalete
giden yol, sosyal adaletten geger.

Miislimanlarin diisiince geleneginde, Allah’in iradesi
meselesi ve insanin bu irade karsisindaki konumu irde-
lendigi kadar, insanin 6zgiir iradesi konusu detayli bir
sekilde sorgulanmamigtir. Hatta bazi kelameilar, insani,
Allah kargisinda 6zgiir bir konumda ele alarak, onu tama-
men ozgiir bir irade sahibi yapmuislar. Fakat ayni kelam-
cilar aynt insanin siyasi otoriteler karsisindaki tutum ve
davranislarini ayni 6zgiirlitk zemininde ele almamiglar-
dir. Bundan dolay1 da insanin dzgiirliigii meselesi, siyasi
istikrar ve toplumsal diizen adina ihmal edilmistir. Ciin-
kii bazt Islam kelamcilari insanin 6zgiirliigii ve haklar:
iizerinde diisiince iiretirken “istikrar, diizen, fitne, itaat”
gibi siyaset literatiiriiniin temel argiimanlar: haline gelen
kavramlarin dayatmaci golgesi alunda kendilerini rahat
bir sekilde ifade edememislerdir. Iste bu siyasi istikrar ve
toplumsal asayis edebiyatunin hakimiyeti altinda olusan
geleneksel din anlayisinda ictihada dayali dinamizm za-
man zaman gerilemis, buna bagli olarak tarihi tecriibe,
naslarin oniine geg¢mis, naslarin anlam ve maksatlarin-
dan daha cok lafizailik ve sekilcilik 6n plana ¢ikmustir.

Tabii hukuk felsefesini cikis noktasi olarak kabul eden
pozitif hukuk, hak ve 6zgiirlik kavramlarini egemen
iktidarin ¢ercevesini belirledigi bir diizlemden hareketle
agtklamaya caligir. Dolayisiyla hak ve 6zgiirlitk kavram-
lar1, onlarin liigatlerinde tarif edildigi sekliyle vardir ve
bu tarife uyanlar 6zgiirlikk ve hak kapsamindadir. Oz-
glirligiin ve haklarin kapsam alani yasaklarla cevrilmis-
tir. Buna gore; nelerin yasak oldugu degil, nelerin yasak
olmadig; belirtilir. Yasak kapsamina girmeyen fiiller sa-
yilirken ‘ama’, ‘ancak’, ‘fakat’ kelimeleri birbiri ardinca
stralanir. Diistince ozgiirliigii vardir ama..., egitim hak-
ki anayasal giivence alundadir ancak..., inang hiirriyeti
kutsaldir fakat... Bu ti¢ kelime sihirli bir degnek vazifesi
goriir. Verilenler onlar araciligiyla tekrar alinir. Oysaki,
insanin fitratunt esas alan ve bu fitratu gériinen-goriin-
meyen vesvasin serrinden muhafaza etmek i¢in kilavuz-
luk yapan vahyin, hukuk anlayisini “Hz. Adem ve esine
yasak kilinan aga¢” metaforunda gormek miimkiindiir.
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“Ey Adem, sen ve esin cennette yerlesin, [kiniz de ondan,
dilediginiz gibi bol bol yiyin ama su agaca yaklagmayin.
Aksi takdirde zalimlerden olursunuz.” (Bakara: 35) Ilk
insana verilen ilk talimat, haram-yasak olan: agikca be-
lirlemis ve onun disindaki her tiirlii seyi helal-miibah
kapsaminda degerlendirmistir. Yani pozitif hukukun ak-
sine nelerin megru oldugu teker teker sayilmamis, neyin
haram-yasak oldugu acik bir dille ifade edilmistir.

Miisliimanlarin  hukuk tecriibelerinin Islam hukuku
olarak nitelenip nitelenmeyecegi hususu tizerinde de
durmak gerekir. Aslinda “Islam hukuku” kavram1 Batili
dillerde ve oryantalist ¢aligmalarda kullanilan ve bura-
dan da bizim literatiire gegen bir kavramdir. Ister adina
Islam hukuku, ister fikih diyelim Miisliimanlarin hukuk
alanindaki tecriibeleri, Kur'an ve siinnetten belirli bir
yontemle (usul-u fikih) istinbat edilen sonuglardir. Bu
sonuglar da ictihadi birer yorum olduklarindan dolay:
zannidirler. “Ezmanin tagayyiiriiyle ahkamin tagayyiirii
inkar olunamaz” (Mecelle: 39) yani zamanin degismesiy-
le hitkiimlerin degisecegi ilkesiyle hareket eden dinamik
bir hukuk anlayisinin zaman ve mekéna gore farkli teza-
hiirlerde bulundugunun en acik gostergesi Miisliiman-
larin tarih boyunca ortaya koyduklari fikih miidevvena-
tidir. Bu fikth mirast, olusum ve tedvin dénemlerinde
siyasi konjonktiirden tamamen bagimsiz degildir. Bugiin
hala tarusmakea oldugumuz hukukun siyasallasmast so-
runu veya hukuk ile siyasetin i¢ iceligi problemi aslinda
uzunca bir gelenegi olan bir husustur. Eger fikih ile si-
yaset veya Ebu Hanife’nin dliimsiiz tavrinda simgelesen
giiniin siyasetinden bagimsiz fikih anlayist ile Emevi iki-
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darinin, giiniin siyasetine mesruiyet kazandirmak istedi-
gi fikih anlayisi miicadelesini iyi okuyabilirsek muhteva
itibariyle farkli da olsa mantalite itibariyle ayni olan bu-
gliniin sorunlarini da anlayabiliriz. Insanin dogal hak-
lar1, dzgiirliigii ve adaleti gibi konularin Emevi siyasal
tecriibesinin yasandig1 bir cografyada ve zaman dilimin-
de ortaya gikarak, Islam kelam ekollerinin olusumunu
tetiklemesi bir tesadiif eseri degildir.

Insan, insanligint adil bir varlik oldugu siirece gergekles-
tirebilir. Vahiy, akil ve insanlik tecriibesi bu adaletin ger-
eklestirilmesi yolunda insana rehberlik yapacak ilkeleri
barindirmaktadir. Sonug olarak, bugiin insan haklari,
adalet ve 6zgiirlitk baglaminda yapilan tartigmalarin Is-
lam diisiince gelenegindeki izlerinin tefekkiir haritamiz-
daki yerlerini tespit etmemiz gerekmektedir. Bunun i¢in
de Miisliimanlarin erken donemlerinde “ilahi irade, in-
san iradesi, kader, kadercilik, irca” gibi tiim kelami prob-
lemlerin ana omurgasini olusturan kavramlari, donemin
sosyo-siyasal sartlarini da gz éniinde bulundurarak ye-
niden tahlil etmek zorundayiz.
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Paylasma ve paylastirma olay: olan
siyasetin ge¢misinin ve bugiiniiniin
[felsefesini yaparak incelemek
demektir. Bu noktada “Olan
ve olmasi gereken” arasindaki
iliski, adalet merkezli mi, esitlik
merkezli mi yapilacag: iizerinde
durmak gerekir. Bu noktada
adalet ve esitlik arasindaki sarmal
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incelemek gerekir.

adalet ve esitlik
sarmali
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Girig: Siyasa ne anlama gelir?

Siyaset, kok anlami “at talimi”, “at egitimi”, ‘at bakiciligi” olan Arapga bir
kelimeden tiiretilmigtir.. Giinliik dilde kullanilan “seyis” (at siiriiciisii, at
bakicist) ifadesinin de bu terimle ilgili oldugunu hatirladigimizda yonetici-
yonetilen iliskilerindeki ironi de ortaya ¢ikar. Ayni anlama gelen “politika”
terimi ise kdken olarak Yunancadir. Aristotoles’in “Politika” isimli eserinde
belirledigi iizere bu terim “gehir - devlete, site’ye ait isler” anlaminda kul-
lanilmakeadir. Politika, siyaset sanat anlamina gelirken; Politeia, devlet,
anayasa veya cumhuriyet demektir. Genel olarak siyaset, tilke idaresinin
adaletle yapilmast, yonetim islerinin esitlikei bir sekilde diizene konulmasi
demektir

Siyaset bilimi, devlet ve siyasal siirecteki “olan”1 inceler. “Olan’dan kastt,
devleti, organlarini, siyasal kuvvederi, iktidarin kurulugsunu ve isleyisini
aragtirmakur. Diger bir ifadeyle siyasal sistemin ve yapisinin agiklanmasi-
dir. Bu, siyasetin pozitif yoniidiir. Bir de siyasal siirecte “olmasi gereken”in
incelendigi normatif (kural koyucu) yon vardir. Bu yon deger yargilarini
da inceler. Olmast gerekeni, ideali arastirir. Iste bu siyaset felsefesidir. Si-
yasetin konusu olan devlet ve mesru iktidar/otoritenin nasil olmasi gerek-
tigini inceler.

Bu, bir anlamda, paylagsma ve paylagtirma olay1 olan siyasetin ge¢misinin
ve bugiiniiniin felsefesini yaparak incelemek demektir. Bu noktada “olan
ve olmast gereken” arasindaki iliskinin, adalet merkezli mi, esitlik merkezli
mi yapilacagt izerinde durmak gerekir. Bu noktada adalet ve esitlik arasin-
daki sarmali incelemek gerekir.

I. TEMEL KAVRAMLAR VE SORULAR

Adalet; hakli ile haksizin ayirt edilmesi; hakliya hakkinin verilmesi, ki-
silerin hak ettikleri seye sahip olabilmeleridir. Ayrica kisinin kendine ait
miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilmesi, adaletin ve dzgiirligiin
sartidir. Bu baglamda hemen agiklanmasi gereken ikinci kavram esidikdir.

Esitlik: biitiin insanlarin esit haklara sahip oldugunun kabuliidiir. Hakka
saygl duyulmasi, baskasinin hakkina miidahale edilmemesi adalet ilkesi
cercevesinde dogan hakkin, hak sahiplerine verilmesidir.

1. Hukuk Oniinde Fsitlik mi Hiyerarsi mi?

Demokratik bir devlet icin temel kavramlardan biri olarak hukuk oniinde
esitligi 6ncelemek gerekir. Ciinkii siyasal yonetimde, teorik de olsa, her
vatandas esit niteliklere ve haklara sahiptir.
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Bununla birlikte esitler arasinda fark oldugunu, bazila-
rinin daha esit oldugunu sdyleyen yapilanmalar da mev-
cuttur. Dogal esitligi 6ncelemeyen ve reddeden mevcut
rejimlere koruyuculuk denir. Bunlarda esitlik degil de
hiyerarsi nemlidir.

Bu baglamda Demokrisinin teorisyenleri olarak Locke,
Rosseuau veya Mill, koruyuculugun temel teorisyenleri
olarak da Platon, Farabi ve Lenin oldugu séylenebilir.
Aslinda Platon ve Aristotelesden bu yana,
oranli esitlik arasinda yapilan ayrim ile birlikee esitlik
fikrinin hi¢ de dogal olmadigini, en azindan yakin do-
nemlere kadar bunun dogal gériilmedigini gézlemlemek
miimkiindiir.

sayisal ve

2. Farabi’nin Erdemli Yénetimi Hangisine Tekabiil
Eder?

Platon kaynakli bir Medinetu’l-Fazila (Erdemli Yonetim)
tasarist tizerinde ¢alisan Farabi, evrendeki ontolojik diize-
ne, bireydeki bioorganik sisteme, insanin yaratlisina ve
yeteneklerine bakarak bir devlet yapist kurulmasini éner-
di. “Yonetici, erdemli, uzman; diger bir ifadeyle bilge kral
olmal, tek bir kisi olmadigi zaman yéneticilik degerlerine
sahip en fazla alu kisilik bir konsey kurulmali” énerisine
dikkat ettigimizde, oranli esitlik anlayiginin baskin oldugu
goriiliir. Koruyuculugun 6ncelendigi bu sistemde, 6nem
verilen husus esitlikten ¢ok adalet kavramidir.

3. Adaleti Esitlige Oncelemek Miimkiin mii?

Bu goriise gore, esitlik adil olmadig: gibi adalet de esitlik
demek degildir. Hatta adalet esitsizligi getirir. Esitlikei
yonetimde ise insanlar hayatlarini baris ve giivenlik icin-
de devam ettirebilmek igin esit sartlarda ve esit yetkilerle
bir sézlesme imzalamalidirlar, yonetim yetkileri de bir
digerine zarar vermeyecek sekilde diizenlenmelidir. Libe-
ral demokratik devletin varligt bu demektir.

Sorun, hiyerarsik koruyucu modelin, modern diinyanin
hakim paradigmast olan esitlik¢i modele nasil yerini bi-
rakugindadir? Bu baglamda oncelikle incelenmesi gere-
ken hususlar olarak; serbest pazar ekonomisi, kozmoloji
anlayisinin degismesi, reform hareketleri sonucunda Hi-
ristiyan kilisesinin birliginin dagilmasidur.

Miisliiman toplumlar i¢in bu sorunun tartistlmast bag-
laminda Islam’in hiyerarsi-esitlik modelleri hakkindaki
goriisii olarak, burada ruhban sinifinin olmamast nokta-
sindan hareket edilebilir. Bu nokea, anti hiyerarsici, dola-
yistyla da esitlikei bir kurumsal yapi agisindan onemlidir.
Ayrica insanlarin Tanrr'nin temelde bir ve ayni dzellikte
yarattugt kullar olarak goriilmesi de bu goriisii destekler.

Ahmet Arslan’a gore, burada esidigin Hobbes ve
Locke’'nin savundugu gibi doga da degil de, Tanrr'da
temellendirildigine dikkat edilmelidir. Ciinkii burada
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tartgilmasi gereken bu esitlik¢i modelin demokratik bir
yonetimi getirip getirmeyecegidir.

Tabii bir de ontolojik olarak “Ilahi bir Din”in esitligi vur-
gulamasi, tarihsel uygulamalara baktugimiz zaman farkli-
liklar oldugunu ortaya gikarmaktadir. Ilahi Din’in temel
ilkelerinden ziyade i¢inde bulunulan kiltiirel ve toplum-
sal sartlarin etkisinde kalarak birtakim biyolojik, psikolo-
jik farkliliklara gdnderme yaparak dogal esitsizligi hukuki-
lestirme ¢abalar1 tizerinde ayrica durulmalidir. Bu ¢aba da,
tekrar adalet ve ahlak kavramlarinin siyaset felsefesindeki
islevselligini artirmanin énemini ortaya cikarir.

II. ADALET VE ESITLIK SARMALI

Adalet-esitlik iligkisini vurgulamamizin nedeni, insanin
toplumsal ve siyasal boyutu olan bir canli olmast nede-
niyle, diger insanlarla bir arada yasamak ve is bélimi
yapmak zorunda olmasi gerceginden dolayidir. Ciinkii bu
toplumsal boyutun adaletli ve ahlakli bir gekilde nasil ger-
ceklestirecegi hususu, siyasal boyutu ortaya koymaktadir.

Birey-aile ve toplum ti¢geni bir devletin varligini gerek-
li kiliyor. Iste bu devletin baginin ve emrindeki yonetici
kesimin agiriliklardan kaginarak adaletli ve ahlakl: bir yo-
netim sergilemesi; yani hukuku éncelemesi, o yonetimin
“dogru”lugunu belirler. Diger bir ifadeyle eger amag, ortak
iyiligi saglamak ve adalete uygun davranmak ise dogru, bu
amagtan sapmak ise yanlis ydnetimdir, diyebiliriz.

Bu olduk¢a 6nemli bir kistas, ciinkii Aristotelesden bu
yana ister bir kiginin, ister bir grubun, isterse ¢ogunlu-
gun yonetimi olsun (Monarsi/Aristokrasi/Demokrasi)
yapilan uygulamalart degerlendirmede zihinlere olduk¢a
genis bir rahatlama sagliyor. Yani ismi ne olursa olsun,
eger ortak iyiligi saglamay1 adalet ve ahlak kurallari cer-
cevesinde sagliyorsa, o yonetim iyidir, bu amagtan sap-
malar varsa kotiidiir. Bu ¢ercevede hukuku dnceleyen bir
kisinin yonetimi iyi ve dogru olabilir, bundan herhangi
bir sapma tiranliga yol acabilir.

Sonug:

Ozellikle son zamanlarda devlet baskanliga ya da (res-
men olmasa da fiilen yasadigimiz son siirecte goriildiigii
lizere) yari bagkanliga ge¢me tartigmalarin onemli bir
ivme kazandigi giiniimiizde adalet ve esitlik arasindaki
iligki tizerine kurulu ydnetim bigimi tartigmalarini goz-
den kagirmamak gerekiyor. Ortak iyiligi saglama ve ada-
lete uygun davranma amacindan sapma bir kez baslad:
mi, iktidart korumak icin artuk her sey miibah olur ki,
bunun adi bagka bir seydir artik.
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Miisliiman diisiiniirler
adaleti iki kategoriye
aytrmaktadirlar. Bunlardan
ilki, iyiligi ve dogrulugu ak:l
tarafindan onaylanan ve her
zaman gegerliligini siirdiiren
adalettir. Mesela sana iyilik
edene iyilikle karsilik vermen
ve sana zarar vermeyene
senin de zarar vermemen bu
tiirden bir adalet ornegidir.
Adaletin ikinci kategorisi ise,
kanun ve kurallara dayanar.
Dolayistyla izafidir ve
zaman iginde degisebilir.
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semantik acidan

Kuran’da adalet
kavrami

ABDULLAH SAHIN

Arapca ‘adl’ kokiinden gelen adalet kavrami, hak ve hakikate gére hitkiim
vermek, soz ve yargilarinda dogru olmak, hakkaniyet, esit olmak ve esit
kilmak gibi anlamlara gelen bir mastar-isimdir. Kur'an'da negatif deger
yiiklii kavramlardan biri olan ‘zuliim’ kelimesinin karsiadir. Zuliim ise en
genis anlamiyla, bir seyi yerli yerince koymamak ya da hak ettigi yerin
disinda bagka bir yere koymakutir. Bu ister fazlalik isterse eksiklik seklinde
olsun ya da ister zamanindan isterse mekanindan sapma olsun fark etmez.
Nitekim hak sahibine hakkini zamaninda vermemek, yani geciktirmek de
bir tiir zuliimdiir. Aslinda gecikmis adalet de adalet sayilmaz. (Bkz. Ibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, Adl ve Zulm Mad.)

Adl, Allah’in doksan dokuz ismi (esma-i hiisnast) arasinda yer alir ve ‘cok
adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hitkmeden, haktan baskasini soyle-
meyen ve yapmayan’ anlamindadir. Tiirevleriyle birlikte yirmi sekiz ayette
gecen bu kelime, aslinda Allah’in adalet sifauni ifade eder mahiyette kul-
lanilmamigtir. Ancak bir ayette Allah’'in séziiniin adaletli oldugu (En’am,
6/115) diger baz1 ayetlerde de Allah’in, adaletin zitt1 olan zuliimden tenzih
edildigini (Al-i Imran, 3/117; Enfal, 8/51; Kaf, 50/29) ve adalet kelimesi-
nin es anlamlisi olarak kullanilan kist'in O’na izafe edildigini gormekteyiz.
(Bkz. Bekir Topaloglu, DIA, Adl Mad.)

Adalet kavrami ‘esit olmak ve esit kilmak’ anlaminda sayet Allah hakkin-
da kullanilirsa, bu durumda ‘sirk kogmak, diger tanrilart Allah’la egitle-
mek’ anlamina gelmektedir. Nitekim Kur'an'da, kifirlerin kendi putlarini
Allak’a denk tuttuklar1 (En’am, 1-150; Neml, 60) ifade edilmektedir.

Adalet kelimesinin bir tiirevi olan itidal, hem nicelik hem de nitelik ba-
kimindan &l¢iilii ve dengeli olmak, ortalama bir halde bulunmak (vasat)
demektir. Nitekim Infitar suresinin su ayetlerinde Allah Teal insanin fiziki
yapisindaki uyum, ahenk ve dengeyi ‘adalet’ kelimesiyle ifade etmektedir:
“Ey insan! Seni yaratan, (varlik amacina uygun olarak) sekillendiren, seni
olciilii/dengeli yapan ve seni diledigi sekilde bir araya getiren liituf sahibi
Rabbine karst seni aldatan nedir?” (Infitar, 6-8) Yani insan1 adl ile yara-
tan Allah, insanlarin da kendi aralarinda adaletle hitkmetmelerini emre-

der. (Bkz. Nisa, 4/58) Yine bu baglamda Bakara suresinde gegen ve Islam
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toplumunun bir ézelligini yansitan ‘vasat immet’ ifade-
si, hemen biitiin miifessirlerce ‘adaletli/dengeli toplum’
olarak anlagilmigstir. (Bkz. Bakara, 2/143)

Kelimenin itidal anlamindan hareket edersek adaleti, ve-
rilen ile hak edilen arasindaki denge olarak tarif edebili-
riz. Bu denge bazen esitlikle gerceklesebilir ancak adalet
her zaman esitlik demek degildir. Bir bagka ifadeyle ada-
let, esitligi icermekle birlikte tam olarak esitlik degildir;
yani her adil karar ve tutum esitligi saglar, ama her esitlik
adalet degildir. Hatta bazen salt esitlik adaletsizlige bile
yol acabilir. Dolayisiyla adalet herkesin yetenegine ve
toplumda oynadig role uygun olarak dagitldigi zaman
dogru dagiulmis kabul edilir. Nitekim Nisa suresinin
58. ayetinde emanetleri ehline vermeyi ve insanlar ara-
sinda adaletle hitkmetmeyi emreden Allah (c.c.) nebisi-
ne, Kibe'nin anahtarlarini, amcasi Abbas'a degil de bu
serefli gorevi daha 6nce de ifa eden ve heniiz miigrik olan
Osman b. Talha'ya vermesini emretmistir.

Burada adalet kavraminin anlam alanini tam olarak tes-
pit edebilmek icin, Kur'an'da onunla eg anlamli olarak
kullanilan kist kelimesini mutlaka géz 6niinde bulun-
durmak gerekmektedir.

Sozliikte ‘hisse, 6lii, insafli olma, adalet’ gibi anlamlara
gelen kist, mastar olarak kullanildiginda ezdaddan olup,
hem ‘adaletli olma, birine hakkini ve payini adil bir ge-
kilde verme’ hem de ‘adaletsizlik yapma, birine hak ettigi
payt vermeme’ anlamlarina gelmektedir. (Ibn Manzur, Li-
san, Kist Mad.; Ragib el-Isfehani, Miifredat, Kist Mad.)
Tiirevleriyle birlikte Kuran'da yirmi bes ayette gecen bu
kelime, ayetlerin genelinde ‘adalet’ manasina gelmekte
veya ona yakin anlamlar ifade etmektedir. Hatta Nisa
suresinin 135. ayetinde ‘kist’ kelimesiyle adl’ kokiinden
gelen bir fiilin ayni baglamda kullanimasi, bu iki ke-
lime arasindaki anlam birligini gostermektedir.(Mustafa
Cagrici, DIA, Kist Mad.) Ancak bu iki kelimenin anlam
alant hususunda goyle bir farkliligin (ya da ince ayirimin)
oldugu da ifade edilmektedir: “Kur’an-1 Kerim'de, esitlik
adaleti ‘adl’ terimi ile ‘istihkak, liyakat ve oran adaleti’ ise
‘kist’ terimi ile ifade edilir. Esitlik adaleti alaninin istis-
nast yoktur. Istihkak ve liyakat adaleti alani ise ‘kist’ ala-
nidir. Kist’siz adl, dogru yoldan “udil” (sapma) anlamini
verir. Bu sebeple; istihkak ve liyakat adaleti riayet edene
“muksit”, bu adalete riayet etmeyip zalim olana “kaasit”
denir (Bkz. Cin, 72/14—15; Maide 5/42; Hucurat 49/9;
Mumtahine 60/8) Kist; esitlik adaletinden sonra gelen
“oran adaleti’dir. Dolayisiyla “Mizan” gerektirir (Rah-
man, 55/9; Hadid 57/25; Had 11/85; En’am 6/152).
Insanlar arasinda sadece “adl” boyutu ile hitkmetmek
yetmez, “kist” ile de hitkmetmesini bilmek gerekir. (Ma-
ide, 5/42; Nisa’ 4/58)” (Hiiseyin Hatemi, [slam’da Insan
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Hakk: ve Adalet Kavrami, www.tekamiil.net) Iste bu
ince ayirimi da goz 6ntinde bulundurarak biz de bu ma-
kale baglaminda ‘adalet’ kavraminin Kur'andaki anlam
alanini tespite calisirken, yeri geldikge ‘kist” kelimesinin
gectigi ayetlere de aufta bulunacagiz.

Idare, yarg1 ve insanlar arasi sosyal miinasebetlerde ada-
letin tesisi, hem biitiin bir insanligin hem de Islam’in
hedefi olmakla birlikte, muayyen bir uygulama ve dav-
rantg tarzinin her zaman ve her yerde adaleti temin edip
etmedigi hususu 6nemli bir problem tegkil etmektedir.
Iste bu asamada bazi Miisliiman diisiiniirler adaleti iki
kategoriye ayirmaktadirlar. Bunlardan ilki, iyiligi ve
dogrulugu akil tarafindan onaylanan ve her zaman ge-
cerliligini stirdiiren adalettir. Mesela sana iyilik edene
iyilikle karsilik vermen ve sana zarar vermeyene senin de
zarar vermemen bu tiirden bir adalet rnegidir. Adaletin
ikinci kategorisi ise, kanun ve kurallara dayanir. Dola-
yistyla izafidir ve zaman icinde degisebilir. Mesela kisas,
tazminat ve misilleme gibi hususlar bu kategoriye girer.
Nitekim “kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak
kadar saldirin.” (Bakara 2/194) ve “Bir kétiiliigiin cezas,
ona denk bir kotiiliikeiir.” (Sura, 42/40) ayetlerinde mi-
silleme yapmak anlaminda kullanilan ‘saldirmak/haddi
agmak’ ve ‘kotiilitk yapmak’ bu tiirden bir adaletin tesisi-

dir. (Bkz. Miifredat, Adl. Mad.)

Adl ve kist kelimelerinin bu semantik tahlillerinden
hareketle Kur'an'daki kullanim alanlarina bakugimizda
adalet kavraminin, bireyin hem ahlaki ydniinii hem de
toplumsal (hukuki) yoniinii kapsayacak sekilde genis bir
anlam igerigine sahip oldugunu goriiriiz. Zira adalet,
her hak sahibine hakkinin verilmesini éngoren ahlaki
ilkenin adidir. Bu bakimdan adalet kavrami ‘hukuk’ ke-
limesinin tekili olan ‘hak’ ile es anlamli olarak kullanilir.
Bu da kavramin hukuki anlamini daha yaygin hale ge-
tirmistir. Ancak Kur'ani terminolojide adaletin salt hu-
kuki olmaktan &te, daha genis anlamlarda kullanildigin:
tespit etmek miimkiindiir. S6zgelimi, eksiklik ve fazla-
lik bakimindan agiriliga karsi orta yolu tutup korumak;
hakka niyet, dogruluk, esitlik gibi... Yani adaleti sadece,
devlete (ya da otoriteye) ait bir seymis ve onun disinda
uygulama alani yokmus gibi diisiinmek, bu kavramin
ahlaki yoniinii gérmezlikten gelmek demektir. Siyasi
otoriteden adaleti isteyen ya da onu adaletsiz olmakla it-
ham eden bireylerin kendi yagamlarinda, diger insanlarla
kurduklar: iligkilerde bu ahlaki ilkeye riayet edip etme-
diklerine de bakmak gerekir.

Ragib el-Isfehani Nahl suresinin 90. ayetinde gegen
adalet kavramini, bu kavramin hemen akabinde gelen
‘thsan” kavramuyla iligkilendirmekte ve sdyle bir sonuca
varmaktadir: Adalet, hak sahibine hakkini ya da sug isle-
yene cezasint vermek bakimindan esidligi; ihsan ise yapi-
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Adaleti sadece, devlete (ya da otoriteye) ait bir
seymis ve onun disinda wygulama alani yokmus
gibi diisiinmek, bu kavramin ablaki yoniini
gormezlikten gelmek demektir. Siyasi otoriteden
adaleti isteyen ya da onu adaletsiz olmakla
itham eden bireylerin kendi yasamlarinda, diger
insanlarla kurduklar: iliskilerde bu ablaki ilkeye
riayet edip etmediklerine de bakmak gerekir.

lan iyilige karsilik daha fazla bir iyiligi, kotiluge kargilik
da daha az kétiiliikle muamele etmeyi gerektirir. (Bkz.
Isfehani, Miifredat, Adl Mad.) Bir diger ifadeyle adalet,
baskasinin hakkini tam olarak vermek, alacagini da tam
olarak almakur. Ama ihsan, baskasina hak ettiginden
daha fazlasini vermek ve kendi hak edisinden daha azi-
n1 almakutr. (Bkz: Miifredat, Husn Mad.) Yine Kur’an-1
Kerimde adalet sifatindan yoksun olan kisi, dilsiz, aciz
ve higbir ise yaramayan, bunun da 6tesinde sahibine yiik
bir kéleye benzetilerek soyle tasvir edilmektedir: “Allah,
su iki kisiyi de misal verir: Onlardan biri dilsizdir, hig-
bir sey beceremez ve efendisinin tistiine bir yiiktiir. Onu
nereye gonderirse bir hayir getiremez. $imdi, bu adamla,
dogru yolda yiiriiyerek adaleti emreden kimse bir olur
mu?” (Nahl, 16/76)

Kur'an-1 Kerim'e gore adaletin ol¢iisii yahut dayanag:
hakkaniyettir. Nitekim A’raf suresinde Allah Teald hi-
dayete hak ile ulagilabilecegini ve adaletin de ancak hak
ile saglanabilecegini ifade etmektedir: “Musanin kav-
minden hak ile dogru yolu bulan ve bu hak sayesinde
adil davranan bir topluluk vardir.” (Araf, 7/159) “Ya-
rattiklarimiz arasinda (baskalarina) dogru yolu gésteren
ve onun s1ginda adaletle davranan insanlar da vardir”
(Araf, 7/181) Demek ki hakka riayet etme ve hukukun
tistiinliiglinii savunma adalet oldugu gibi, adil olmanin/
davranmanin teminati da yine hakkaniyettir.

Islam'da hak ve hakikate dayali adalet ilkesi, bireyin hem
diger insanlarla hem de kinatla olan iligkisini tespit ve
tayinde belirleyici unsur olmustur. Nitekim insanlar ara-
st adaleti tesis etme hususunda Allah, akrabalik bagina,
kisilerin zengin ya da fakir olmalarina, dost ya da diis-
man olmalarina bakilmaksizin hiikiim verilmesini em-
retmektedir:

“Ey iman edenler! Allah icin hakk: ayakea tutan, adaletle
sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz
kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu,
Allab’a kargt sorumluluk bilinci duymaya en yakin olan
(davranig)ur. Ve Allal’a kargt sorumlulugunuzun bilin-
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cinde olun. Siiphe yok ki Allah biitiin yapuklarinizdan
haberdardir.” (Maide, 5/8)

Yine [slam’a gére kisiyi ve gruplart adaletten saptiran ana
faktor, kisi veya grubun kendi istek ve tutkusunu 6n pla-
na gecirmesi ve Allal'in gosterdigi sekilde karar vermeyi
ihmal etmesidir:

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendini,
ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah icin sa-
hitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleri-
niz) zengin olsunlar, fakir olsunlar, Allah onlara (sizden)
daha yakindir. Hislerinize (heva ve hevesinize) uyup ada-
letten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik
etmez), yahut sahitlik etmekeen kaginirsaniz (biliniz ki)
Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” (Nisa, 4/135)

Kur'an-1 Kerimde hak ve adaletin mutlakligi oylesine
vurgulanmigtir ki bizzat Allah’in ahirette hicbir haksiz-
liga mahal verilmeyecek sekilde adaletle hitkmedecegi ve
O’nun bu vaadinin kesin (hak) oldugu belirtilmistir:

“(O zaman) zulmeden herkes yeryiiziindeki biitiin ser-
vete sahip olsa (azaptan kurtulmak icin) elbette onu feda
eder. Ve azabi gordiikleri zaman i¢in icin yanarlar. Arala-
rinda adaletle hitkmolunur ve onlara asla zulmedilmez.
Bilesiniz ki goklerde ve yerde olan her sey Allal’indir.
Yine bilesiniz ki, Allah'in vadi hakur, fakat onlarin cogu
bilmez. (Yunus, 10/54-55)

“Biz kiyamet giinti icin adalet (kist) terazileri kurariz.
Aruk kimseye, hicbir gekilde haksizlik edilmez.” (Enbi-
ya, 21/47)

Hatta Kur'an-1 Kerim’in bu yaklasimi Mutezile mezhebi-
nin, adalet ve hakkaniyet ilkelerine uymayi Allah icin bir
vazife (vacip) saymasina yol agmis ve bu mezhebin beg
temel ilkesi/prensibi i¢inde tevhidden sonra yer almis ve
diger ii¢ prensibi de ihtiva eder mahiyette goriilmiigtiir.

(Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, DIA, Adl Mad.)

Kur’an-1 Kerim, adalet olgusuna tevhid, iman, takva, sa-
lih amel ve ibadet kadar 6nem verir. Hatta Kur'an’a gore
biitiin ilahi 6gretiler son tahlilde insanlar arasi iligkilerde
adaleti tesis etmeye yoneliktir. Adil olmayan bir iliski ve
tutum, tanim geregi Allah’in rizasina ve Islam’a uygun
degildir. Ciinkii Allah her seyden evvel, bir seye hitkiim
verildigi zaman adaletle hitkmedilmesini ister. (Nahl,
16/90). Anlasmazliga diisen iki topluluk arasinda (Hu-
curat, 49/9), insanlar arasinda vuku bulacak anlasmaz-
liklarin giderilmesinde (Nisa, 4/58), her tiirlii bor¢ vade
alig veris, ticaret ve sahitlikte (Bakara, 2/282), kadinlara
kargi takinilacak tutumun belirlenmesinde adalet (Nisa,
4/129), hukukun korunmast ve hayata gegirilmesi i¢in
vazgecilmez bir ilkedir.
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Gergekte, yaratilisa uygun
hareket etme (fitrat) gibi
daha genis ve kapsamlr bir
deger olarak ele alinmas:
gereken adalet kavrama,
her seyden once kiginin
yaratiliss ve evrenle

olan iliskisi baglaminda
degerlendirilebilecek kadar
onemli ve oncelikli bir durum
olarak karsimiza ¢ikar.
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“Rabbim! Bana degistirebilecegim seyler icin cesaret, degistiremeyeceklerim igin
sabr, ve ikisi arasindaki fark: anlamam icin basiret / feraset babset.” (Amin)

Siyasal ve sosyal konularda ortaya ¢ikan kimi problemlere yaklagim gekli ve
¢oziim Onerisi, aslinda Tanr1 telakkisi ve lahi Adalet algilayst ile ok stki
irtibatlidir. Oncelik ve sonralik nemli olmaksizin, biri nasilsa digerinin de
oyle olmast zorunlu olan bu duruma gére bir deger olarak adalet anlaysst,
Varlik ve Bilgi algilayisi ile dogru orantulidir. Bu durum, kisinin diinya
goristinii ve yasam bicimini olugturur ki bu da dinin 6ziidiir, kendisidir.
Bu biitiinliik icinde ele alindiginda Adalet, Dinden; dolayistyla Tanrrdan
asla ayr1 tutulamaz. Ahlak da, Dinden / Tanrr’dan ayri diisiiniilemeyece-
ginden dolayi, adalet ve ahlak arasinda da, ancak bu cercevede sahih ve
saglam bir iligki kurulmus olur. Modern felsefe donemine kadar kadarki
dénemde adalet, hicbir felsefi diisiince, mistik 6greti ve ilaht dinlerde ah-
laktan, dolayisiyla da dinden ayri tutulmamigstir. Kadim bilgelik ve tiim tist
anlaular bize bunu gostermistir. Adaletin ahlaketan / dinden ayr1 tutulma
ve dolaystyla sadece hukuk alanina indirgenme dénemine, en bariz sekil-
de Kartezyen felsefesiyle temelleri aulan modern felsefede sahit olmakta-
yiz. Ronesans ve Reform hareketleri ile Aydinlanma diisiincesi, biitiin’i
parcalayarak parcalar arasindaki iliskiyi koparmis ve her birine digerinden
bagimsiz bir tarz olugturarak anlam kaybina ugratmistur.

Gergekte, yaratiliga uygun hareket etme (fitrat) gibi daha genis ve kapsam-
li bir deger olarak ele alinmasi gereken adalet kavrami, her seyden 6nce
kisinin yaraulist ve evrenle olan iliskisi baglaminda degerlendirilebilecek
kadar 6nemli ve dncelikli bir durum olarak kargimiza ¢ikar. Her ne kadar
Arapgada kanun adli bir kelime bulunsa da, Kur'an'da bu kelime kulla-
nilmamaktadir. Ayn: sekilde giiniimiizdeki kullanimiyla hukuk kelimesi-
ne de Kur'anda rastlamamaktayiz. Ancak, bu kelimelerin Kur'anda fitrat
ve sinnet kelimelerinde miindemi¢ oldugunu gormekteyiz. Gerek fitrat,
gerek siinnet kelimelerinin, hem Allah i¢in, hem de insan i¢in kullanil-
digr bilinmektedir. Bu demektir ki adalet, insanin fitrati ve siinnetinin,
Allab’in ficrauna ve siinnetine uygunluk arz etmesidir. “Allah’in kelimele-
1i” ayetiyle de (Enam 115) az da olsa degerlendirilebilecek “stinnetullah”
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Nasil adalet, dogay: algilayis ve
dogadaki diger tiim varliklarla
iliskilerden, bugiin i¢in sadece sosyal
iliskiler seklinde daraltilmis bir
konumda ise; ayni sekilde hukuk da,
doga icindeki varliklara bakis agisini
serdeden ve dogadaki tiim diger
varliklarla iliskileri diizenleyen bir
gerceklik / dogruluk mefhumundan,
sosyal iliskilerde gozetilmesi gereken bir
alana hapsedilmis durumdadsr.

kavrami (Fetih 23 ve Faur 43), insan fitrat1 baglaminda
en belirgin sekliyle “Allah’in yaratigi”nda kendini bulur.
Ve ne Allah’in kelimesi’'nde, ne Allah’in siinneti’nde ne
de Allah’in yaratist'nda bir tebdil ya da tahvil s6z konusu
edilememektedir. Bu konuda anahtar ayet, Rum Suresi-
nin 30. ayetidir. Burada gecen “Allah’in fitcrat” ifadesi,
onunla insanlifl yaratugina cagrisim yapan bir terkip
mahiyetindedir. Insan, kendi fitratina dénerek, aslinda
Allak’a dénmiis olur ki, “haniflik” olarak da adlandiri-
lan “ed-Din’til Kayyum”, iste budur: Insan fitratinin,
Allab’in fitrauyla ortiismesi. Bu asamada kayyum olan
adalet, iste bu kayyum olan din ile es degerdir. Insanin
zaten onun iizere yaratilmasi, yine ancak o hal iizere
yasamast ve O’na donmesi anlamini salik verir. Infitar
suresinin 7. ayetindeki kullanim, adaletin fitrat ile bu-
lusmasini gostermesi agisindan onemlidir. Ayetten anla-
sildigina gére insan yaratlmig (halaka), bir diizen icinde
kilinmus, bir nitelik kazandirilmis (sevva) ve uygun bir
yaptya kavusturulmustur (adele).

Adalet gibi deger igeren bir kavramin, yaraulis anla-
minda kullanilmasi, konunun basinda belirtilen hem
varlik-bilgi-deger tiglemesinin biitiinligint, hem de
din-ahlak-adalet iliskisinin birlikteligini gostermesi ba-
kimindan sayani dikkat arzeder. “Adele” kelimesinin
gectigi bu sure isminin infitar olmast da, ayr bir calib-i
dikkat remzidir. Zira infitar, fitr kokiinden bir kelimedir.
Fitrat ile adalet kavramlari arasinda kurulan bu paralellik
geregi, yasa diisiincesi ile doga diisiincesini ayni anlama
geldigi; farkli bir soylemle yasaya uymasi, dogal olmakla
aynt anlami tasidigy soylenebilir. Bu anlamda doganin
yasast ve ayni anlama geldigi iddia edilen kozmik yasa,
her zaman ve her yerde aynidir, denilebilir. Buna gore
iyi ve adil olan, tam da bu yasaya uygun olan demektir.
Yine buradan hareketle denilebilir ki yasa, tiim rasyonel
varliklar i¢in bir ve aynidir. Bu yaklagim, hakikatin tek-
ligi diisiincesi ile aynidir. Iyi, dogru ve adil insan, higbir
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yerellik ve tikellik olmaksizin iyi, dogru ve adil insandir.
Bu, tiimel yasanin ne oldugunun bilinmesi ve sonra da
ona uyulmast meselesidir.

Adalet kavramyi, aslinda kisinin yaratlisi ve evrenle olan
iligkisi baglaminda degerlendirilebilecek kadar 6nemli ve
oncelikli bir durum olarak algilanmasi gerekirken, ne ya-
zik ki giintimiizde, yalnizca siyasal ve sosyal konularda,
o da bir “sorun” karsisinda isletilebilen bir konuma in-
dirgenme durumuna getirilmistir. Buna gére adalet de-
nilince akla ilk gelen, “orada” bir “sorun”un oldugu ger-
cegidir. Bunun sebebi, hi¢ kugkusuz, modern felsefeyle
ortaya ¢ikan biitiin’in pargalanmasi istenci ve giiciidiir.

Giintimiizde adalet denilince ilk ve biiyiik 8l¢tide akla ge-
len, hukuk fakiiltelerinin ugrast alanidir. Aslinda Hakk'in
cogulu olan hukuk kelimesinin adalet ile bir tutulmast
hem anlamli, hem de zorunludur. Ne var ki bugiin ada-
let denilen kavramin hukuk i¢inde anlagildigt ve bunun
stnurlayict / indirgeyici oldugu yoniindeki elestirel yakla-
stm, hukukun bagina gelenlerden dolayidir. Hukuk keli-
mesinin kendisi sifiyane bir sekilde anlagilir ve uygula-
nir olsayds, adaletin hukukla bir tutulmast veya hukuk
cercevesinde degerlendirilmesinde bir beis olmayacakt.
Tipki ahlakta da oldugu gibi, hukuk ve dolaysiyla adalet
terimleri, daha da ilerisi dinin kendisi dar alana hapse-
dilmis, biitiinden kopuk bagimsiz parcalar olarak telakki
edilmistir. Nasil adalet, dogay1 algilayis ve dogadaki diger
tiim varliklarla iligkilerden, bugiin icin sadece sosyal ilis-
kiler seklinde daraltilmis bir konumda ise; ayni gekilde
hukuk da, doga icindeki varliklara bakis acisini serdeden
ve dogadaki tiim diger varliklarla iligkileri diizenleyen bir
gerceklik / dogruluk mefhumundan, sosyal iligkilerde
gozetilmesi gereken bir alana hapsedilmis durumdadir.
Bunun temel sebebi, adaletin, Din'den / Ahlak’tan, do-
layisiyla basta belirttigimiz Varlik'tan / Bilgiden koparil-
mast ve parcalanmasidir. Bunun en belirgin tanimlamast,
sekiilarizasyon adinda agiga ¢ikmustir.

Sekiilarizm, bu ahlaki / dini cepheyi bir acidan parcala-
yip, diger agidan da drterek sahsiyet alanina itmeye hiz-
met eden bir siire¢ seklinde, adaletin hukuk ile dahast
pozitif hukuk ile sabitlenmesi ¢abasina gotiirmistiir. Bu
siireg, adalete ve adalet anlayisiyla yiiz yiize kalan insan-
liga, ne oldugu pek de belli olmayan iki kavram: dogur-
mustur: Ozgiirlitk ve esitlik. Boylelikle bu kavram, bir
“sorun” olarak ele alinir duruma getirtilerek kendisini,
bir hak ve gelir dagilimi ve bu dagilimdaki esitlik sorunu
ile birlikte bir su¢ ve ceza sorunu olarak sunma konumu-
na indirgenmis bulmustur. Bugiin bu iki kavram, farkli-
liklari ve bagliliklart yok eden bir nitelik arz etmektedir
ve hukuk anlayist da bunun tizerine gelistirilmekte olan
bir sisteme doniigmektedir. Halbuki Hukuk, kisinin

Yil 1/SAYI 1/ SUBAT 2008



sadece, o da problemler dolayisiyla, diger kisilerle olan
iliski bicimlerini diizenleyen bir kavram olmaktan ¢ok
ote, doga ve dogadaki diger tiim varliklarla olan iliski
bi¢imini olugturan genis bir ¢ercevedir.

Bu agsamada adaleti, elde edilen kimi tespitler sonucunda
belli kurallar, ilkeler, buyruklar ile saglamanin yolu yok-
tur. Var oldugunu ve bu sekilde olacagini iddia edenler,
gercekte bunu yapmakla, pek tabi olarak, adalet kavra-
minin kurumsallagmasina yol agmaktadirlar ve adalet
uygulamalarini bir isletim bicimine, bir mekanizmaya
déniistiirmektedirler. Politikanin, otonom bir alan ola-
rak dinden / ahlaktan ayrilmasi ile bina edilen adalet
kavrami, kurumsallasarak icraatta esas alinacak ilkelerin
belirlenmesi meselesiyle yiiz ylize kalmugtr.

Boylelikle adalet, artik tam da modernizmin istedigi bi-
¢ime ortiik bir tarzda indirgenmis olur. Indirgenmesi,
onun statiklesmesine, daha da ilerisine gotiirerek sdy-
leyebilirim ki, zuliim aracina déniismesine neden olur.
Aruk istenilen ve uygulanan sey adalet degil, kurallar y1-
ginidir. Adalet, bu kurallar yiginima kurban edilir / pes-
kes gekilir. Insanlarin kendi elleriyle yarattig1 kurallar, bir
zaman sonra kendisine esir / kdle olduklari efendi /sahip,
hatta kendilerini tapindirdiklari mabut / ilah konumuna
yiikselirler. Degistirilmesi, hatta ve hatta sorgulanmasi
/ elestirilmesi bile yasak birer manzumeler haline gelir.
Vicdanlari rahata / siiklina erdirmek i¢in olusturulan /
geligtirilen adaletin / hukukun, vicdanlari parcalayan /
sizlatan bir zuliim aract haline déniismesi bundandir.
Giiniimiizde yaganan bundan bagkast degil de nedir?

Bunun tersi olan zuliim, en basta, yaratilisa aykirt dav-
ranma ve fitrat degistirme anlaminda olmalidir, salt
olarak birilerine haksizlik etme anlaminda degil. Zuliim
kelimesi, Kur'an'da hem nur, hem de adl kelimesinin
karsit1 olarak kullanilir. Bu durumda adl, zuliim kargisin-
da, ger¢ekte bir nurdur. Allab’in nuruyla bakis, Allah’in
yarattigt o fitrat tizere bakistir. Adl olanin feraset / basi-
ret chli olmasi ya da tersinden soylersek, basiret / feraset
ehli olanmn adil olacagi, bunu da Allab’in onun {izerine
yaratugs fitrat iizerinde durmakligina borglu oldugunu
soyleyebiliriz.

Bilmek, Olmaktir

Bir erdeme sahip olmak, o erdemi bilmek ve uygulamak-
tan ayr1 tutulamaz. Adil olanin kim oldugunu ve adale-
tin ne oldugunu “bilmek”, adil “olmaya” dnce gelmez.
Bilmek, “olmak’ur. Hal béyle olunca, “bilen” kisi ha-
kim olmus, “olan” kisi de Adil olmus demektir. “Kendini
bilmek” arzusu, Evren’i / Tanrr’y1 bilmesini saglayan ka-
dim dgretiye yaslanmayt icerir. Nitekim basiret / feraset,
sadece adalet degil, tiim geri kalan erdemleri kendisine
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baglayan bir erdem, yani kendisi olmaksizin 4deta hic-
birinin olmayacagi bir erdem olarak konuya déhil edil-
mek zorundadir. Resulullah’in, “ondan sakinin” dedigi
inanmis bir adamin feraseti, “Allah’in nuruyla bakis”
icerdiginden dolay1, kolay kolay kisiye “faka basmaz” bir
nitelik kazandirir ve boylesi kisinin aldatilma ihtimali
oldukea zayif oldugundan, buna yeltenenler uyarilmak-
tadir. Hadiste feraset olarak gecen bu nitelik, Kuranda
Yusuf suresinin 108. ayetinde “basiret” olarak telaffuz
edilir. “Sagduyu / ileri goriisliiliik” olarak Tiirk¢e'de
karsiligs bulunan bu kelimeler, hikmetin nirengi nokta-
sin1 olustururlar. Hakiki anlamda erdemleri olusturan,
onlari erdemsizliklerden secip ayiran ve biitiin bunlara
bagli olarak erdemli yasamay1 saglayip bir tiir muhake-
me mercii gibi duran bu nirengi nokta, dogru zaman ve
zeminde, dogru olani ve kisiyi gérme / bulma giictidiir.
Adaletin muhakeme edisi ve muhakeme edilisi, iste bu
giice baglidur.

Hikmetli olmayandan adalet beklentisi hayalden, hatta
vehimden bagka birsey degildir. Kim basiretli / feraset-
li ise, amellerinde ve hiikiimlerinde adaletli olan odur.
Olaya, bir de tersinden bakarsak, zenginlik yakalamus
oluruz: Zuliim, istikbar ve istignanin sonucudur. Kim
kibirlenir ve kendini miistagni goriirse, dogrusu o “azar”
(Alak 6-7). Azan kisiden de zuliimden baska ne sadir ola-
bilir ki? Zalimden adalet beklemek ne kadar ahmaklik
ise, adil bir kimsenin adaletle hitkmettiginde riza gos-
termemek de o kadar kiistahliktir. Ne zulmediniz ve ne
de zulme ugrayiniz hadisi, ziddindan sdylendiginde séyle
bir durum ortaya ciksa gerektir: “Hem adaleti isteyiniz
ve hem de adaleti yerine getiriniz (4dil olunuz).”

Buna gore, ahlakli olmayan, aslinda hikmetli degildir;
hikmetli ve ahlakli olmayan da, ger¢ekte adaletli degildir.
Bu iicayaktan mahrum olan kisinin dininin olup-olma-
digini ve varsa nasil bir sey oldugunu / olacagini artik siz
diisiiniin?

Bakara suresinin 143. ayetinde gecen “vasat immet”
tabiri, iste bu baglamdan hareketle, yaratiligtaki “adle”,
fitrata ve dolayistyla hikmete uygun olarak davrananlar:
icerit. Gliniimiizde bu terim, ne anlama geldigi pek de
belli olmayan “orta immet” ile karsilik bulmustur. Ifrat
ve tefritin belirgin oldugu yerde, elbette ki “orta” durum
da bellidir. Bu durumda “orta”, kendiliginden “ortaya
ctkar”, ve zaten adalet denilen sey de bu olsa gerekir.
Ancak, bu isin sanildigi kadar kolay oldugu ve kolay bir
sekilde ortaya cikacagr diisiiniilmemelidir. Ifrat ve tefrit
(asirilik ve gerilik)in nerede baglayip nerede bittigi ¢ok
belirgin olmadig; icin, ya da belirgin kilinabilecegi iddia
edilse de sonugta izafl olacag: icin, “vasatlik” da bir an-

lamda izafilegecektir. Bu izafilik, kisiyle alakali olabildigi
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gibi, zaman ve zemine bagli olarak da ortaya ¢ikabilir.
Bir “orta” olarak adalet erdemi, adaletsizlik yapmak ile
adaletsizlige ugramak arasinda yer almalidir. Ayrica,
“orta timmet” tabiri, adalet uygulamalarinin él¢iitii ve
kurali belli imigcesine algilandigi durumlarda, bir top-
luluga ve bir diisiinceye tahsis edilir bir konuma girer.
Aruk, her kim bu adalet “mekanizmasi”n1 uyguluyorsa,
kendisini “vasat” olarak telakki edecek ve tersi uygula-
malari da, ifrat ya da tefrit olarak tanimlayacakur. Bu-
nun yerine, ayette gecen bu tanimlamayi, “orta” yerine
“6lctlt” ve “Merkezi” anlamda kullanmaya yegliyorum.
Buradaki Merkezilik, kendini merkeze alma anlaminda
degil, kendi de dahil herkesi ve her seyi merkezde gorme
egilimidir. Zaten kendini merkezde gormek, miistagni-
lesmenin ve miistekbirlesmenin bir bagka adidir. Yine
aynt sekilde, olciliilitkten kasit, her geyi kendi mecrasi
icinde tutmakuir. Bir seyin kendi mecrasini degistirmek
anlaminda onu bagka bir bigcimde 6l¢iimlemeye kagmak
islemi, fisk ve fesadin olusmasina hazirlanan bir zemin-
dir. Nitekim “8l¢ii ve tartida hile yapanlar’la ilgili ayetle-
rin de bu baglamda, salt ticari ilikiler anlaminda degil,
tiim sosyal iliskiler icin kullanildigini diistiniiyorum.

Miigriklerin 6l¢ii ve tartuda hile yapmalari, élcii ve tar-
tiyt bozmalari, insanin, kendisi basta olmak iizere, do-
gayla ve toplumla olan iliskilerinde dl¢tiyii kagirmasidur.
Dikkatli okundugunda, vezn kelimesi ile vasat kelimesi
arasinda ¢ok stk bir iliski oldugu goriiliir. Zaten mizan
kelimesi, bir ayette (Enam 152) “bilkist” ifadesiyle bir-
likte kullanilir ki, “6l¢iilii terazi” seklinde sembolik bir
cagrisim yapar ve ‘vasat immet’in, “terazileri ol¢iili”
kigiler oldugu; terazisi bozuk olanlarin, dolayistyla vasat
olugturamayacag; bir durum ortaya ¢tkmug olur. “Kist”,
oleiilii olmaya yapilan bir vurgudur. “Kist't ikame ediniz”
demek, kisinin hem kendisi, hem de bagkasi icin “6l¢iilii
olmasi”na bir davettir. Olgiilii olunca, “vasat” olma yani
Merkez'e kayma gerceklesir. Merkezilik fikri, kendini
merkeze koymast degil, kendini Merkezde gdrmesidir.
“Olgiiliiliik” de, bu merkezi ve bu merkezde kendini
bulmasidir. Buradaki Merkez'in, ne/kim oldugunu sdy-
lemek, sanirim fazlasiyla zaid olacakur. Bu merkezilik,
bir ¢ekim glicii saglar. Bir konum belirler. Biitiinltgi ya-
kalar. Parcalanmay1 onler. “Vasat” kelimesi, bu asamada
“makuliyet” cagrisurir ve bununla, “seckinlik’e vurgu
yapar. Secilmis olan, elbetteki Merkezde olandir. Nite-
kim Kalem 28'deki “evsatuhiim” kelimesi, “bahce sahip-
leri” i¢indeki yasca “en ortancast” degil, onlar arasindaki
en akli baginda olan kisi i¢in kullanilmis bir sifatur. Adi-
yat suresinin 5. ayetinde gegen “cem’ iginde vasat olana
andolsun ki” ifadesi de, yine bu minvalde degerlendiril-
mesi gereken bir vurgudur. Bu ayet icin, ordularin karar-
gahlara sabah vakti atlarla baskin yapmasi baglaminda
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“toplulugun ta ortasina dalanlara andolsun” diye ¢evril-
migtir. Bunun yerine, bu ilk bes ayette, ordu ve atlardan
bagimsiz olarak, bir kisinin, bulundugu hali degistirmesi
ve yeniden yapilanmasi ile ilgili ruht bir atmosferin anla-
uldigr kanaatindeyim. Dolayisiyla, yiginlar arasinda akli
selim ile hareket etmek, kalabaliga uymak yerine kala-
baliktan styrilmak, ya da kalabalik icinde belirginlesmek
anlaminda olumlu bir kelime olarak anlamak istiyorum.
Kisiyi, yaratilisindaki “adle” uygun kilanin ve onu hakim
kilanin bu oldugunu distintiyorum. Seckinlikten, mer-
kezilikten ve dlciitten kastim da budur.

Iste bundan dolayidir ki adalet meselesi, ne bir cirpida
ortaya konabilecek, ne de ¢oziilebilecek bir mesele ol-
mak bakimindan ve siirekli muhakemeye acik tutulmak
zorunlulugundan hikmete mebnidir. Adaletin kendisi
muhakeme etme durumundayken, uygulayan kisi ve
dolayistyla uygulamanin kendisi agisindan stirekli mu-
hakeme edilme konumunda olmalidir ki, “adalet yerini
bulsun.” Iste bu muhakemeye agiklik karakterini vurgu-
lamak ve bunun i¢in de her seyden 6nce ahlaki / dini bir
karakter olarak adaleti, kendisine en yakin dért erdemle
iligskisi icinde hatrlamak, meseleyi vuzuha kavugturmak
bakimindan faydali ve énemlidir. Hikmetin olusturul-
masini saglayan bu dért erdemi modernizm dénemine
kadar tiim felsefi diisiincelerde bulmak miimkiindiir;
tiim ogretilerde ve tiim dinlerde ise hala gecerliligini ko-
rumaktadir: salahiyet (6z-denetim, &l¢iiliilitk), hikmet
(bilgelik, sagduyululuk), sadakat (dogruluk, diiriistliik),
cesaret (gozii peklilik, kararlilik). Bu demekeir ki adil bir
yonetim, aynt zamanda cesur, diiriist, ol¢ilii ve bilgece
olan bir yonetimdir. Din ile Medine (sehir) kelimele-
rinin ayni kokten olmast ve fitrata uygun bir bicimde
hikmetlice saglanan adaletle 0 medinenin bir miinev-
verlik (aydinlik, nurlastrma) kazandirmasi yaklagimini
rahatlikla dile getirebiliriz. Erdemler arasindaki iste bu
stki bag, hatta biitiinliik / birlik diisiiniildiigiinde, adalet
kavramini tek basina almanin, onu anlagilmaz kilmay:
ve yerinden etmeyi saglayacag: 4sikir bicimde ortaya ¢i-
kacaktir.

Kur'an'da adalet kelimesinin tiirevlerine ve gectigi yerlere
bakildiginda goze carpmast gerecken en onemli ayrint,
“adl” kelimesinin ismi fail kalibinda ne insan icin, ne de
Allah kullanilmamasidir. Bu durum, adaletin, bir isim-
den / sifattan daha ¢ok, bir eylem olarak telakki edil-
mesinin ve Allah’'s, Adil ya da Adl Sahibi olmasindan
ote, adaletin bizzat kendisi olarak kabul etmenin daha
yerinde bir sdylem olacag anlayisini saglar. Bu durumda
Allah, tiim zaman ve mekanlardaki adalet anlayislarnvda
ve uygulamalarda tecelli / tezahiir ediyor gozitkmekte-
dir. Bu yaklagimin, Tanri anlayist ve kavrayisina yeni bir
boyut kazandiracagini disiiniiyorum. Hal béyle iken
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adalet, bir kimlige ve bir siirece bagli olarak gelisen bir
eylem geklinde tezahiir edecek, ve tiim bunlara gore mu-
hakeme edilecektir. Sahip olmak ile Olmak arasindaki
fark diistintildiigiinde, anlaulmak istenilen, sanirim daha
da berraklagacaktir.

Adalet, bu anlamda bir praksis meselesidir. Hikmet ise,
bu pratik uygulanimda ortaya ¢ikan bir tst kimlikeir.
Adaletin praksis meselesi olarak degerlendirilmesi, onun
daha cok sosyal iliskilerde ortaya ¢ikmasindandir ve bu
anlamda praksis meselesi olarak kabul edilmesi yerinde
bir tutumdur. Zira en bagta da belirttigimiz gibi adalet,
degerler skalast icinde ele alinabilecek bir kavramdir. De-
gerler ise, davranis modlarinda beliren unsurlardir. Eger
Foucaltgu bir yaklagimla olaya bakarsak, teori, ayni za-
manda pratikeir. Aksi takdirde teori-pratik ayrimi, sanal
bir ayrim haline gelir ve bir dikotomi icerir. Zira teori,
Yunancada “hayretle temasa eylemek” demektir ki, bu,
pratik’in bizzat kendisidir. Teori kelimesinin, Arap¢ada
“nazariyat” ile cevrilmesi yerinde bir kargilikken,
Tiirkge'de “kuram” seklinde karsilik bulmasi, anlamin
biisbiitiin kaybolmasina ve pratik ile karsic bir anlam tar-
zina doéniismesine vesile olmaktadir. Bu anlamda “bakis
(teori / nazariyat)”, “eyleyis”tir. Tabii bu da bakisa gore
degisir. Buradaki bakis, ibni Arabi'nin ifadesiyle, “bas-
tan ayaga goz kesilmek”, ya da Seyh Galib’in deyisiyle,
“cem-i havas eyleyip dyle bakmak™ur. Biitiin'ii gérmek,
bu yiizden esasur. Biitiin'ii kavrayistan sonra pargalari
gormenin, dahasi bizzat o isi bagaran kisi tarafindan par-
calara ayirmanin bir mahzuru yoktur.

Her adalet uygulamasi, kendine 6zgiidiir ve bu yiizden
gorelidir. Adalet, birilerini memnun ederken, birilerine
huzur bahsederken hi¢ kusku yok ki birilerini acitacak,
rahatsizlandiracakur. Adaletin kestigi parmagin acima-
masi, adalet istegine ve adil kisiye baglidir. Adalet, an-
cak 4dil olanin ve adalete talip olanin oldugu yerde tam
bir huzur verir. Iste bu, Hikmet'in ta kendisidir. Zaten
adaletin bihakkin uygulanmasi, ancak bir iistii olan
Hikmet'in kavranabilmesi ile miimkiindiir.

Tiimel-Tikel / Evrensel-Yerel Adalet

Adalet, yukarida belirtilen baglamda her ne kadar tiimel
/ evrensel bir ¢agrigim yapsa da siyasal ve sosyal konular-
da bir ¢oziim 6nerisi olarak sunulan adalet uygulama-
lart goreli bir sekilde degerlendirilmek durumundadir.
Adaletin tikelligi ve bundandir ki goreligi, sanildig: gibi
adalet anlayisini gélgelendirmez, kabul edilir kilmaktan
uzak tutmaz. Tam tersi, sorgula(n)mayr miimkiin kilar.
Evrensel adalet 6lgiitii ve tarzt gibi tiimel ve ortak, dola-
yistyla zor ve muglak anlayis / yaklasim yerine, insanin
basiret / feraset icinde olmak kaydiyla, kendine ait tiim
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Insanlarin kendi elleriyle yarattigs kurallar,
bir zaman sonra kendisine esir / kile
olduklar: efendi /sabip, hatta kendilerini
tapindrdiklars mabut / ilah konumuna
yiikselirler. Degistirilmesi, hatta ve hatta
sorgulanmast / elestirilmesi bile yasak

birer manzumeler haline gelir. Vicdanlar:
rahata / siikiina erdirmek icin olusturulan
/ gelistirilen adaletin / hukukun, vicdanlar:
parcalayan / sizlatan bir zuliim araci haline
doniismesi bundandir. Artik, her kim

bu adalet “mekanizmasi”ni wyguluyorsa,
kendisini “vasat” olarak telakki edecek ve
tersi wygulamalar: da, ifrat ya da refrit
olarak tanimlayacakirr.

zaman ve mekénlarda bu kanaatini gosterebilme iradesi
ve kudretini dncelemek, daha énemli ve daha gergek-
¢i gibi goriinmektedir. Bu yaklagim, kisiyi sorumluluk
altinda tutacags icin, kisinin sorgula(n)ma hakkini do-
gurur. Adalet icin “evrensel” 6n adi belirgin bir sekilde
gosterilmek ya da zimnen kullanilmak isteniliyorsa illa
ki, bu ancak, anlayis ve yaklasimin kendisinde olur, uy-
gulamanin kendisinde degil. Adaletin tiimelligi ve ev-
renselligi, ancak tikel adalet uygulamalarinin her birinin,
makul ve vicdanlari rahatlatan durumlarda kabul edile-
bilir. Béylece her farkls tikel adalet uygulamalari, “tiimel
adalet”e yaslanir, dahasi belki de tiimel adaletin kendisini
olugturur. Bugiiniin adalet uygulamasi yarin i¢in; birine
gecerli olan adalet uygulamast bir bagkasi i¢in icra edile-
mez kanaatindeyim. Ama her zaman ve herkes i¢in ge-
cerli olan, adaletli yasamin siirdiiriilmesi ilkesidir. Bunu
hem kendisi i¢in dilemeli, hem bagkasi icin uygulamali-
dir. Adalet, uygulayan kisinin farkli oluglarindan dolayi,
zamana ve zemine gore farklilik arz eder. Bu demektir ki,
Adil olan kisinin, zaman ve mekan dist bir varolusu yok-
tur. Adaletin uygulanmasinda gelistirilen tarz ve l¢iitler
kisiseldir ve kisisel olmast hasebiyle gorelidir. Aslinda bu,
dikkat edilirse, adaletin evrensel olmast istegine aykiri da
diismez. Bu demektir ki, aslinda adalet degil, adil kisiler
vardir. Adil kisiler, adaletin miicessem halidir. Ve onlar,
kendi zaman ve mekinlarinda, kendi sart ve imkanlart
gercevesinde, kendi sahsina ve muhataplarina karsi, ke-
sinkes uygulanmasi gereken olmazsa olmaz bir Deger’in
miimtaz miimessilleridir.

Evrensel adalet anlayisi, bu agidan pek de esprisi olma-
yan bir terim olarak hafizalarda kalacaktir. Zira kargiligs

57 &



Her adalet wygulamasi,
kendine ozgiidiir ve bu yiizden
gorelidir. Adalet, birilerini
memnun ederken, birilerine
huzur bahsederken hic kusku
yok ki birilerini acitacak,
rahatsizlandiracaktir. Adaletin
kestigi parmagin acimamasi,
adalet istegine ve ddil kisiye
baglidyr. Adalet, ancak adil olanin
ve adalete talip olanin oldugu
yerde tam bir huzur verir.

yoktur. Varoldugu sanilan kargilik ise gergekte uygula-
may1 bizzat yiiriitenin kararindan bagkas degildir. Bu da
adalet mekanizmasini elestiriye ve sorgulamaya, kisacast
muhakemeye acik birakacaktr. Bu durum, adaletin ek-
sik kalacagi anlayisini dile getiriyor olabilir. Eger kaste-
dilen, hayatin tiimiiyle eksikligi cercevesinden hareketle
soylenen bir soz ise bu eksiklik normal bulunabilir ve
kabul edilebilir bir sey olarak bakilabilir. Zira tamamlan-
mamiglik, yasamin siirekliligine ve devinimin esasliligina
isarettir.

Ya da adalet uygulamalari neticesinde birilerinin bundan
hosnut olmamasi ise pek tabidir ki bu isin dogasi geregi
bu boyle olacakuir. Adalet isletilirken, birileri memnuni-
yet duyarken, birileri de elbette gocunacaktir. Bahsedilen
eksiklik bu minvalde ise, bu da anlasilir ve kabul edilir
bir seydir. Gergi bunlara son tahlilde eksiklik denilmez
ve bu durum bir elestiri konusu yapilamaz. Nitekim
saglikli toplumlarda ve kisiler arast iliskilerde boylesi bir
adalet uygulamalarindan kimse rahatsiz olmaz. Bagkast
icin oldugu kadar, kendisi icinde adalet gerekli olan ve
basa gelince “cekilebilecek” olan bir uygulamadir. Bun-
dan miistenit olsa gerek, “seriatin kestigi parmak acimaz”
denilmistir. Ancak burada eksiklikten kasitla adaletin
uygulamalarin, her ne suretle olursa olsun, ideal adalete
ulagilamayacag; ise orada biraz durup diistinmek gerekir.
Zira bu s6ziin karsiligi yokeur. Ideal olan gosterilemezse,
mevcut uygulamaya bu ¢ercevede itiraz etmek, abesle is-
tigal etmekten bagka bir sey olmaz. Adalet, adil olanlar-
la ortaya ¢ikan bir methumdur. Ve tarih, adil insanlara,
dolayisiyla adalete sahittir. Bu, ge¢mis icin de boyledir,
bugiin i¢in de. Adaletin izafiligini iddia etmenin anla-
mi, iste tam da burada yatar. Adalet izafidir; ama bu,
evrenseldeki / idealdeki beklentiye aykiri degildir. Ideal

olan, uygulamaya konulandir. Evrensel olan, siirekli uy-
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gulanmasidir. Yoksa evrensel ya da ideal adalet anlayist
retorik olmaktan, en iyi ihtimalle de titopya olmaktan
Oteye gitmez.

Ancak yasanin evrenselliginin ve yasaya uygunlugun
/ uymakligin standart kilindigi bu diistince kanalinin
kanaatimce tek, fakat son derece dnemsenmesi gereken
tehlikeli tarafi, dogayi, dolayisiyla yasay1 sabit kilmaktan
kaynaklanabilir. Bu tehlikeyi bertaraf etmenin tek yolu,
hareketi, dolayistyla degisimi esas almaktan gecer. Dini
adalet anlayist olarak da addedilen bu diisiincede adalet,
egemen olan mutlak ve agkin bir hitkiim merciine bag-
lanmaya baglanir: Ahiret giinii ve Tanrinin mahkemesi.
Bu inang sisteminde ortaya ¢ikan Tanri’nin emirleri ve
nehyleri ifadesi, Tanr’'nin hukukunu, dolayistyla da ilahi
yasay! cagristirir. Buna gdre Tanri, kendi adaleti nasil
gerektirirse kullari arasinda o sekilde pay eder. Isterse
sug isleyeni affedebilir de. Affetmede sergilenen erdem,
merhamettir. Bunun sebebi, merhameti adaletten gérme
istegi / egilimidir. Bu baglamda, Tanrinin merhametten
dolay: affetmesi de, bir adalet olarak da gériilebilmekte-
dir. Ve bu, onun sanindan oldugu kadar, adaletine halel
getirecek bir unsur da degildir. Zira Yargi¢c olan Tanri,
hem adil hem merhametlidir. Dikkat edilirse mutlak ve
askin Tanri anlayist, Tanriyi sonsuz irade ve kudret sahibi
gorme istegi / egilimidir.

Sug ve giinaha kargilik ceza vermek / gormek ya da mer-
hamet gormek / gostermek, adaletin esit 6lgiide yerine
getirilmesi olarak ilahi adalet sorusu / sorunu anlagila-
bilir hale de gelebilir, bilakis anlagilamayabilir ve anla-
stlamadigs 6lciide eksik kaldigs iddia da edilebilir. Bu
anlagilmayip “eksik” kaldigs one siiriilen yan, Tanrinm
hikmeti neticesinde degerlendirilip, iman ve sabir / sii-
kiir ile agilmaya caligilacaktir. Bu durumda, geregi ote
diinyada yerine getirilecegi anlayisiyla, zaman ve mekin
otesi bir adalet anlayist koklerini salivermistir. Iste, ideal
adaletin hicbir zaman gerceklesemeyecegini iddia eden-
lerin sonunda kavusacagina inandiklart yegine yer, ahi-
retteki yerlestirmede yatmaktadir. Ideal adalet, Tanri’nin
melik / malik oldugu din / ahiret / ceza / hesap giiniin-
de kendini gésterecektir. Tanrinin emrinin / hakkinin /
adaletinin ayni seyi ifade etmesinin neticesi, adalet ve
adli olanin hak / hukuk ve yasa / yasal ile 6zdeslesme-
sidir. Bunun boyle algilanmasi ve yagaulmasi, pek tabi
Tanr telakkisiyle direke ilgilidir. Isterseniz tersinden bir
soylem gelistirebiliriz. Insanlarin boyle gormeleri ve ya-
samalari, Tanrt'yr da bu cercevede algilama durumunu
dogurmustur. Ben, bu ikinci séylemi yeg tutuyorum.
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Insanoglunun ortak olarak
yiicelttigi bir kavram
olmasi bakimindan adalet,
en temel insani taleplerin
ifade aracidir. Esit insan
haklarini, yarg: oniinde
esit olmays, egitimde firsat
esitligini, insan onuruna
yakisan yasam sartlarin,
emeginin ve rettiginin
karsiligini tam olarak
alabilmeyi ve bu ilkelere
yaslanan sosyal ve siyasal bir
diizeni dillendirmektedir.
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geleneksel Islam
diisiincesinde adalet

maverdi 6rnegi

DR. MEHMET BIRSIN

A. Adalet Kavrami

Sézciik olarak ‘adl’ ve ‘idl’ seklinde iki formu bulunan adaletin temel an-
lamu esitlik/denkliktir. ‘Adl” formu hiikiim/yarg: ortaya koymak gibi soyut
(basiret ile kavranan) hususlar icin kullanilirken' ; ‘idl’ formu, duyularla
kavranan ol¢iilebilen, tarulabilen ve sayilabilenler icin kullanilir.? Bu yo-
nityle kavram, ‘esit sekilde bélme’ye dayanmakrtadir. Esitlik kavraminin
vicdanlarda saygin bir yere sahip olmasinin nedeni ise ‘hak’ kavramiyla
kurdugu bagdir. Kurulan bu bag sayesinde adalet “vicdanlarda dogruluk
hissi uyandiran sey”, ‘hak ile hitkmetmek’, taruda esitlik ve ayni cinsten
olmayan seyler arasinda ise “kiymetini takdir etmek/denklegtirmek” an-
lamlarini kazanmigtir.?

Adalet kavraminin bir¢ok tanimi yapilmistir. Bunlara bir yenisini ekleme
kaygisi tasimadan, yalnizca kavramin ¢agrisimlarini yakalamak icin en ge-
nel ve en &zlii tanimlardan bir kagini siralamakta yarar gormekteyiz: Ada-
let, “vicdanlarda dogruluk hissi uyandiran seydir”. ‘Her seyin yerli yerince
olmast ve en uygun konuma yerlestirilmesidir.” Adalet, ‘herkese hak ettigi-
ni vermektir,” ‘esitligi saglamaktir,* ‘herkese payini veren erdemdir.” Bu
tanimlari cogaltmak miimkiindiir. Ancak asil amacimiz tanimlari ¢ogaltip
bu tanimlar arasindaki farkliliklara dikkat ¢ekerek zihinsel bir kirlilik olus-
turmak olmadigindan bu kadariyla yetiniyoruz. Bizi asil ilgilendiren, bir
kavram olarak adaletin hangi ideallere karsilik geldigi ve hangi 6zlemleri
seslendirdigidir.

Adalet kavraminin insanligin idrakindeki ¢agrisimlarina bakmak, temsil-
cisi oldugu 6zlemler, dahasi kavramsal ¢erceve hakkinda énemli sl¢iide
fikir verebilir. Adaletin giinliik dilde neyi anlatugini gdrmemize yardimei
olabilir. Insanoglunun ortak olarak yiicelttigi bir kavram olmast bakimin-
dan adalet, en temel insani taleplerin ifade aracidir. Esit insan haklarin,
yargi dniinde esit olmayt, egitimde firsat esitligini, insan onuruna yakisan
yasam sartlarini, emeginin ve iirettiginin kargiligini tam olarak alabilme-
yi ve bu ilkelere yaslanan sosyal ve siyasal bir diizeni dillendirmektedir.
Bu &ylesine o6zl bir dildir ki birbirinden farkl: yiizlerce tanima konu olsa
da ¢ekiciliginden hicbir sey yitirmemistir. Belki de adalet kavraminin bu
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Gorecelilestirme cabalarina ragmen
adalet diisiincesi, taribsel gorecelilik
goriintiilerinden etkilenmeden
hakikat arayanlar: aydinlatmaya
devam etmistir. Zira goreceliligin
golgesinin diigtiigii bir adalet
kavram ile insanlik diislerini
gerceklestirmek bir tarafa bireysel
‘hakkaniyeti’ on plana ¢ikarmak
dahi anlamsiz hale gelebilecektir.
Bu bakimdan adalet kavram:

icin soze dokiilen tanimlamalar
arasindaki farkliliklar: bir yana
birakip vicdanlardaki refleksi temel
alindiginda, kavramin insanlik icin
tasidigs onem daba iyi anlasilir.

kadar ¢ekici ve bu kadar tanidik olusu insan dogasiyla
dogrudan kurdugu bu bagda gizlidir. Diger bir ifadeyle,
insan dogasinin insanlik kadar ortak ve bireyler kadar
oznel yapisindan dogarak insanlik vicdaninin bam teline
dokunmasindandir.

Adalet kavraminin insan zihnine diigen kodlart ya da
insan zihninin kavrami formiile etmesi demek olan ta-
nimlari inceledigimizde ise, biitiin tanimlarDA, her se-
yin kendine 6zgii bir yeri ve konumu oldugunu, bu yer
ve konumun bilinebilirligini kabul eden epistemik bir
yaklasimdan beslendigi goriilmektedir. Insan-evren-tan-
r1 baglaminda kurulan bir ‘yerindelik olgusuna’ aufta bu-
lunmaktadirlar. Insanin hemcinsiyle iligkisi bakimindan
ise, bir taraftan ‘esit/denk olusu’ diger taraftan ‘emek-
karsilik dengesini’ yani ‘hak edis farkliligini isaretlemek-
tedirler.

Insanoglu, icerisinde yasadig iligkiler agini ve en genis
sekliyle sosyal diizeni siirekli sorgulayarak daha iyi iligki-
ler bicimini esas alan bir sosyal ve siyasal sistem kurma
amaci tagtmaktadir. Varligin dogasina naksedilen kemale
ulagma istegi ‘daha iyi'ye ydnelmeyi kacinilmaz kilarken
dncesinde, ‘daha iyi'ye dair agik ve kesin bir diisiincenin
varligini gerektirmektedir. Felsefenin ‘ide’ kavramiyla
ifade ettigi bu agik ve kesin diisiince, insan davraniglari
tizerinde siiriikleyici ve denetleyici olarak islev goriir. Dii-
siince ve uygulamalarin daha iyiye ve daha giizele dogru
gelismesinin siiriikleyici giicii olur. Bu sekilde ‘ide’, in-
san zihnindeki mitkemmellik kavramina karsilik gelir.
Somut bir mitkemmellige gerek olmadan mitkemmellik
tasavvuruna ve arayisina sahip olusun kaynagina dénii-
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sitr. Kimi zaman ‘yerindelik’ ve ‘esit kilmak’, kimi zaman
‘hak edis’ seklinde kendisini gosteren adalet kavraminin
gerisinde ise daima bu mitkemmellik diisiincesi yer alir.
Bu bakimdan adalet mitkemmellik arayisinin yansima-
larindan biridir. Mitkemmelligin, ‘yerindeligi’, ‘esitligi/
denkligi’ ‘hak edisi’ tespite yonelmis sekli olarak insan-
evren-tanri iligkisinin nihai amacidir. En yetkin, kemale
ulasmis ve agiriliklardan arinmis idealin ifadesidir.

Kuran'in gosterdigi yerden evrene baktigimizda, biitiin
evren ‘adalet’ iizere kurulmustur. Insanoglunun pargast
oldugu kozmik diizene uyum gostermesi ve adalet ilke-
sine uygun davranmasi beklenmektedir. “Gége gelince,
onu ylikseltti ve mizani koydu ki [siz de ey insanlar] asla
[hakkaniyet] ol¢iisiinden (mizan) sagmayasiniz. Bir de
adaletle 8lciin (mizan) ve dlcilyli (mizan) eksiltmeyin™®
Mizan hem tartmak hem de tart1 aleti anlamina gelmek-
te olup esas itibariyle esitlemeyi/denklestirmeyi ifade
etmekeedir. Bu bakimdan miifessirler, gdge mizanin ko-
nulmasini ‘adalet’ ile agiklamiglardir.” Rézi’nin tefsirin-
de isaret ettigi gibi yukarida kaydettigimiz ayetin gectigi
Rahman suresinde konu ince bir niikte ile sunulmustur.
Yiice Allah soze ‘ilim’ ile baglamakta ve ilimlerin en se-
reflisi olan Kur'an 6grenimine konuyu baglamaktadir.
Bunun gibi kozmik adaletten soz ettikten sonra adaletin
daha 6zel bir durumu olan élcii ve tartidaki adalete (mi-
zana) gecmektedir. Kozmik diizene hakim olan ‘yerin-
delikten’ toplumsal diizenin sigortasi olan adalete gecis
yapan bu biitiinciil bakis, adaletin, her tiirlii iligkinin ve
tim yapilarin varligini devam ettirmesini saglayan ana
ilke oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. Bu baglamda
goge olciinitin (mizan) konulmast genele tegsmil edildi-
ginde, varligin, ancak kendisi icin belirlenen uygun yer,
konum ve sartlarda anlamli oldugu sonucu ¢ikar ki bu
da adaletten bagkas: degildir. Bu bakis agisina gore;

Yer ve gok adalet ile ayaktadir.

Bitkiler adaletle yesermekte, hayvanlar adaletle varlikla-
rint siirdiirmekeedir.

Insan birey olarak adalet ile sagliklt bir varlik olabilmektedir.
Toplumlar adalet ile ayakta durabilmektedir.

Bu nedenle peygamberler kitapla birlikte mizant yani
adaleti getirmiglerdir.® Burada adalet ‘esit kargilik’ de-
mekeir. lyilige iyilik ve koliige kotiiliikle karsilik vermek-
tir. Adaleti terk etmenin tek bir yolu vardir. O da daha
yiiksek bir yarar i¢in bireyin kendisinden yana 6zveride
bulunarak ‘thsan™ ile hareket etmesidir. Yani iyilige daha
fazlastyla karsilik vermek ve kotiiliige daha aziyla kargilik
vermekeir.'

Yerindelik’, ‘esit/denk olug’ ve ‘hak edis’ ilkeleriyle go-
riniirliige ¢ikan adalet kavraminin kargilasugt en te-
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mel sorun ise gdrecelilik iddiasidir. Adalet kavraminin
neleri kapsayip neleri digarida birakugy, diger bir ifade
ile adalet kavraminin kapsami ve dayandig: objekeif kri-
terler tartisma konusu olmaktaysa da''  pesinen belirt-
memiz gerekir ki yerine konulabilecek bagka bir kavram
bulunmamaktadir. Bu bakimdan adalet kavrami terk
edildiginde bireysel ve toplumsal yasami yeniden kurma
veya restorasyondan gecirme potansiyeli yitirilmis olur.
Ciinkii aligtlmis bireysel ve toplumsal tutum ve iligkileri
gozden gecirmek icin insana sunulan en biiyiik imkan-
lardan biri adalet diisiincesidir. Tipk: insani ve toplumsal
yasami insanilestirip giizellestiren sevgi, merhamet, pay-

lagma, fedakarlik gibi.

Gorecelilik iddialarini dile getirenler, kavramin insan
vicdanin derinliklerinde yankilanan hos sedasinda so-
mutlasan berrak icerigine itibar etmemisler. Hakikati
orten tarihsel ve mekansal uygulamalarin etkisi altin-
da kalarak farkli adalet goriintileri arasinda ebedi 6zii
gozden kacirmiglar. Adalet normunun zamana ve yéreye
gore ‘degisen uzlagimlarr’ ifade ettigini soyleyerek gore-
celilestirme cabasi icine girmiglerdir. Bu gériiste olanlar,
tarihin bir déneminde adalet kavraminin rehberliginde
olusmus sosyal ve hukuki bir diizenlemenin toplumla-
rin degisim ve gelisimleri dikkate alinmadan bir baska
topluma uygulandiginda vicdanlardaki adalet duygusu-
na hitap etmedigini ifade etmislerdir. Bu sekilde 6nceki
adalet uzlagisinin sonrakiyle 6rtiismedigini gostermeye
calismuslardir.

Adalet kavraminin somut olaylara uygulanmastyla or-
taya ¢ikan bu farkliliklar, tarihsel bir gerceklik olmakla
birlikte adalet kavraminin hakikatini ortadan kaldirmaz.
Aslinda bu farklhiliklar dinamik sosyal sartlarin evren-
sel adalet ilkeleri 1s1ginda okunmasindan ibarettir. Esas
alinmasi gereken tarihsel uygulamalar arasindaki form
farkliliklar: degil, o formlari toplumsal vicdanda hakli ve
hakkaniyete uygun kilan adalet diisiincesidir. Géz dniin-
de tutulmasi gereken taraflar arasindaki esitlik, nasfet ve
hak edis dengesini saglama ve agiriliklardan kacinma or-

tak kabuliidiir.

Hakikati gorecelilestirme projesinin bir parcast kilinan
adaleti gorecelilestirme ¢abalarina ragmen adalet di-
siincesi, tarihsel gorecelilik goriintiilerinden etkilenme-
den hakikat arayanlari aydinlatmaya devam etmistir.
Zira goreceliligin golgesinin distiigii bir adalet kavrami
ile insanlik diiglerini gergeklestirmek bir tarafa bireysel
‘hakkaniyeti’ 6n plana ¢ikarmak dahi anlamsiz hale gele-
bilecektir. Bu bakimdan adalet kavrami icin soze dokii-
len tanimlamalar arasindaki farkliliklari bir yana birakip
vicdanlardaki refleksi temel alindiginda, kavramin insan-
lik i¢in tagidig1 6nem daha iyi anlagilir.
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B. Ebu’l-Hasen el-Méverdi’nin Adalet Anlayigt

Adalet kavraminin bireysel ve toplumsal yasamda oyna-
digs kilit rolden dolayr Miisliiman bilginler adalet kavra-
mini bireysel tutumlardan baglatp biitiin toplumsal ve
siyasal eylemleri icerisine alacak sekilde genisletmisledir.
Bugiin ilk etapta adalet kavraminin icerisinde algilanma-
yan pek ¢ok seyi adalet kavraminin igerisinde degerlen-
dirmiglerdir. Bugiin ‘subjektif adalet’ ve ‘objektif adalet
seklinde tasnif ettigimiz adalet tiirlerini kendilerine 8zgii
kavramlarla ele alip incelemiglerdir. Miisliiman bilginle-
rin bakis agilarina 6rnek olmasi bakimindan Ebu’l-Hasen
el-Maverdi’nin kavrami inceleyis bigimini ele alalim:

1. Subjektif Adalet

Maverdi, bu adalet tiirii i¢in ‘kisiliginde adil olma’ ifade-
sini kullanmaktadir. Birey iyi seylere yonelerek ve kotii-
liikklerden sakinarak bu adalet tiiriine sahip olur. Bu ada-
let tiiriine ulagmis olmanin temel 6lgiisii, kisinin hal ve
tavirlarinda en mutedil (dengeli) tutumu takinmasidir.
Asiriliklardan uzak durmasidir. Ifrat ve tefritten kagin-
masidir. Zira mutedil olan davranis ve isten uzaklagmak
adaletin kapsaminin digina ¢itkmakur.'? Gériildiigii tize-
re Maverdi'nin tasvir ettigi bu adalet tiirii kigisel ahlak,
erdem ve fazilet sahibi olmay: kapsamakradir.

[slam hukukeulart bireyin sosyal ve siyasal alanda yeri-
ne getirecegi veya listlenecegi pek ¢ok édev hususunda
subjeketif adalet kriterini gézetmiglerdir. Sahitlikten, yar-
gichiga, devlet bagkanligindan namazda imam olmaya,
valilikten rivayet ettikleri bir haberi kabul etmeye kadar
pek ¢ok konuda adaletin bu tiirtinii sart kosmuglardir.
Bu baglamda Maverdi adaleti, “gdrevlinin giivenilir ol-
mast, glinah iglemekten ¢ekinmesi haramlardan korun-
mast, siipheli islerden uzak durmasi, hognutlugunda ve
kizginliginda giivenilir olmasi, dini ve diinyas: husu-
sunda ayni olgunlukla hareket edebilmesi”” seklinde
tanimlamuigtir.

Goriildiigt tizere Maverdi, kamu hizmet yiiriiten en
biiyiik yoneticiden en kiicitk gorevliye kadar biitiin go-
revlilerin adil bir y6netim sergileyip sergilemeyecegini
siibjektif ahlaki kriterler ile iliskilendirmistir. Stibjekeif
adalete sahip olmayan bir kisinin insanlarla iligkilerinde
adil olmasini beklememektedir. Bu yaklagimi sonucunda
ise biitiin énemli kamu yéneticiliklerine atanma husu-
sunda adaleti 6n sart haline getirmektedir. En yiiksek
devlet gorevlisi olan devlet bagkaninin (melik/halife)
gerek secilme ve gerekse gorevini siirdiirebilmesi icin,
devlet baskanini goreve getiren segici kurulun (ehlul-
Hal ve'l-Akd), devlet bagkaninin atadigi en énemli icra
gorevlisi olan vezirin, bolge valilerinin (emirlerin) ve yar-
giclarin adalet sifatint haiz olmalart zorunludur. ™
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2. Objektif Adalet

Bu adalet tiirii insan ile diger insanlar arasindaki ilig-
kiler icin s6z konusu olan bir adalet tiiriidiir. Bu adalet
siibjektif adalette oldugu gibi bireysel bir erdemi de-
gil, bireyin “somut durumlarda yerine getirecegi iliski
bi¢imi’ni"” ifade etmektedir. Maverdi bu adalet tiirtinii
li¢ kisma ayirarak incelemektedir.

a. Asta Karg1 Adalet

Maverdi objektif adaletin bu kismui icin ‘insanin ken-
dinden asag1 konumda bulunan hakkindaki adaleti’ ifa-
desini kullanmaktadir. Sultanin uyruklart ve baskanin
kurmaylari ile olan adaleti gibi. Daha sonra Maverdi, bu
tiir adaletin “kolay olani emretme, zor olani kaldirma,
gii¢ kullanarak musallat olmama ve islerinde dogru olani
arzulama” ile gergeklegecegini sdylemekeedir.' Ona gore
bu ilkelere uymayan bir yonetici fesat ve ayrilik ile kargi-
lagsmak zorunda kalacakeir.

Maverdi, ‘adil siyaset/yonetim’ kavrami kapsaminda en
tist devlet gorevi ifa eden hiikiimdarin adaletli olmasi
icin kullanmasi gereken yontemleri “Kitdbu Teshili’n-
Nazar ve Tacili'z-Zafer” adli eserinde “6zendirme (rag-
bet), korkutma (rehbet), merhametli ve hakkaniyetli
olma (insaf) ve devletin hakkini koruma (intisaf) sek-
linde siralamaktadir.!”

“Edebud-Diinya ved-Din” adli eserinde verdigi ilke-
ler, daha genel ve siyasal liderin bireysel iliskilerinde de
uygulayabilecegi prensipler iken burada verdigi esaslar,
yonetilenlere iliskin politikalarinin dayanagini olugtur-
maktadir. Maverdi'ye gore ozendirme, “kaynasma ve
giizel bir gekilde itaat etmeye cagirir, sefkat ve nasihat
etmeye sevk eder. Bu da hiikiimranlig1 korumanin en
etkin araglarindan biridir.”"®  Korkutma, inat ve fesat
ehlini yildirmak i¢in kullanilan bir aractir. Bu arag ile
onlarin inatlart kirlr, faaliyetleri sona erdirilir. Bu tilkeyi
arindirmanin en etkili ydntemidir. Insaf, hak ve batilin
arasini ayiran adalectir. Bu adalet ile uyruklarin durumu
diizelir ve tilkenin igleri diizene kavusur. Ciinkii sahiple-
ri hakkaniyete uygun davranmayan, zulmii adaletinden
fazla olan hicbir devlet kalict olamaz."” Intisaf ise, ta-
hakkuk etmis devlet haklarini adil olarak tahsil etmek-
tir. Ciinkii miilkiin (hiikiimdarligin/devletin) saglamligt
bununla miimkiindiir. Vergi gelirlerinin ¢esit ve mikrar
olarak ¢ogalmasiyla hiikiimdarlik saglamlagir. Tahsil
edilmesi gereken mali tahakkuk eden yerden almayip
baska yerden almak adalete uymaz. Melikin almast ge-
rekeni acziyetinden dolay1 alamamast ise, hiikiimranli-
ginin gevsekligindendir. Thmalkarliktan dolayr almamast
idaresinin zayifligindan dolayidir. Almak istemesinden
kaynaklaniyorsa, bu da onun savurganligindandir.? Bu
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dort ilkenin yerinde, amacina uygun &lgiide ve zamani
gozetilerek kullanilmasi ile adil siyaset gerceklesir.

b. Uste Kars1 Adalet

Maverdi objektif adaletin bu kismini ‘kisinin iistiine kar-
st adaledi’ ifadesiyle anlatmaktadir. Uyruklarin sultani,
kurmaylarin baskani ile olan adaleti gibi. Bu adalet tiirii-
niin de “samimi itaat, yardim sunma ve diiriist baglilik”
ile gerceklesecegini kaydetmekeedir.”!

c. Esitler Arasinda Adalet

Maverdi objektif adaletin bu tiiriinii anlatmak igin ise,
‘insanin esitlerine karst adaleti’ ifadesini tercih etmekte-
dir. Maverdi'ye gore esitler arasinda ki adalet, “buiyiik-
lenmenin terk edilmesi, simarikliktan kaginma ve eziyet
vermeme” ilkelerine uymak ile saglanabilir.??

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigs iizere, klasik Islam
diistincesinin bir érnegini olusturan Méverdi'nin disiin-
cesinde adalet cok boyutlu bir davranis bigimidir. Ongo-
riilldiigii iizere, bireysel ahlaka déniik boyutunun (sub-
jektif adalet) yaninda insanlar ile iliskilerde ortaya ¢ikan
boyutu (objektif adalet) da mevcuttur. Objektif adaleti
aciklama tarzi “herkesi ve her seyi layik oldugu konuma
yerlestirmeyi” esas aldigini gostermekredir. Insanlarin
konumlarini ve bu konumlarini esas alan iligkileri tespit
edis sekli “dagitict adalet” kavramiyla ifade edilen adalet
bi¢imine de uzak olmadigini gostermektedir.

‘Dagitict adalet’” kavrami, insanlarin konumlarina, ye-
teneklerine ve trettiklerinin katma degerine gore hak
edislerinin farkli olusunu ifade etmektedir. Bu hak edis
maddi bir karsilik niteliginde olabilecegi gibi manevi
de olabilir. Toplumsal hayattaki gelir farklilig1 ancak bu
adalet tiirtiniin kabul edilmesiyle megru kabul edilebilir.
Maverdi toplumsal yagamdaki bu farkliliklar1 haksiz fiil
(zuliim) ve gayrimegru kazang tiirlerine dayanmadis sii-
rece sosyal yasamin zorunlulugu kabul etmekeedir.

Maverdi, insanin dogast geregi sosyal (tab’an medeni),
baskasina muhta¢ ve zayif yaraulmis oldugunu ifade
eder.”® Ona gore, insanlar, bir kisinin tek basina karsi-
layamayacags cesitli ihtiyaglara sahip kilinmustir. Insan-
larin her bir kesimi ihtiyaclarin bir ¢esidini kargilayabil-
sin diye insanlarin amaglari arasina farklilik konmugtur.
Amaglarin farkliligs ihtiyaglarin genisligi nedeniyle ayris-
may1 degil toplum diizeni icerisinde birlesmeyi dogurur.
Ziraatgilar tarim ile ugrasir, sanatkarlar sanatlarini icra
eder ve tacirler ticareti ile ugrasi.®* Ciinkii diinya nimet-
leri ve ziynetleri insanlar arasinda paylastirilmistur.” Bu
gorislerini “Bu diinya hayatinda ge¢im araglarini arala-
rinda béliistiiren biziz’* Ayetine dayandirmakta, sosyal
ve ekonomik farklilagmay1 dogal gormektedir.”” Dagiu-
c1 adalet en genis sekliyle ele alindiginda, toplumsal ya-
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samdaki hak edis farkliliklarinin megruiyetini de icerdigi
goriilecektir. Ancak bu noktada bu farkliliklarin haksiz
fiil (zulm) ve gayrimegru kazanca (iktisap) dayanmamasi
temel prensip olarak gézden uzak tutulmamalidir.

Dagitict adaletin bir diger boyutu da ‘manevi kargilik’ta

ortaya ¢ikmaktadir. Nasil ki katma degeri yiiksek bir tirii-
nii sahip oldugu bilgi ve beceriyle iireten bir mithendise
odenen bedel ile boyle bir yetenegi gerektirmeyen bir isi
tistlenen kisiye 6denen maddi bedelin farkli olusu ada-
letin geregidir. Ayni sekilde sosyal iliski bigimlerindeki
farklilik da adalete aykuri degildir. Herkese hak ettiginin
verilmesi ve herkese konumlarina uygun hitap edilmesi
gerekmektedir. Bu baglamda Méaverdi, tistiin niteliklere
sahip olan ile olmayana ayni sekilde hitap edilmeyece-
gini, bilgin olan kisiye de bilgisiz kisiye yapilan hitab:
yapmanin uygun olamayacagini sdylemekeedir.?®

Maverdi 6rnegi, adaletin Islam bilginleri tarafindan ‘her
seyi yerli yerine koymak ve herkese hak ettigini vermek’
seklinde anlagildigini, biitiin degerlendirmelerin bu ta-
nimin agilimindan ibaret oldugunu géstermektedir. Bu
yaklagim bicimi icerisine insanin yaraticisiyla olan ilig-
kilerinden insanlar arast iligskilere ve insanin evren ile
olan iliskilerine kadar bir dizi tutum ve davranis gelip
yerlesmektedir. Bunun sonucunda bir kisinin ‘adil’ olusu
yaraticistyla olan iligkileri bakimindan degerlendirmeye
alinmugur. Farz kilinanlari yerine getirmemek ve haram
kilinanlardan kaginmamak adalet kavraminin disina ¢ik-
mak olarak degerlendirilmistir. Bu noktada adalet kavra-
minin kargiti olarak “mesru alandan ¢tkmak” anlamina
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olan bu durumun ‘fisk’ kavramiyla anlaalan sey oldugu-
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Allah katinda her insandan

istenen yiikiimliiliik, kendi
sahip oldugu ozellik ve

imbkdnlar dlciisiindedir.

Insanlarin Allah’tan girecegi

karsilik da, onlarin sahip

olduklar: ozellik ve imkanlar

dlgiisiinde, gorevlerini ne

dlgiide yerine getirdiklerine
gore belirlenecektir. Yani “sansly

olmak’ diye bir sey yoktur.

adalet ve ahiret

ADNAN ADIGUZEL
Adiguzela63@mynet.com

Allah, ilk insandan itibaren her insani farkli 6zellikler ve imkanlarla donat-
mistir bu nedenle biitiin insanlari birbirinden ayr1 6zelliklere sahiptirler.
Bagka bir ifade ile gelmis ge¢mis hicbir insan bir digeriyle tamamen ayni
degildir. Her insanin parmak izinden baglayarak farkliligini ortaya koyacak
bir yani vardur.

Insanlarin dogustan gelen farkliliklari yaninda, iginde yasadiklart aile ve
sosyal cevreleri, onlarin nasil bir birey olacaklarin: etkileyen faktdrlerden-
dir. Bu faktérler ve kargilagilan/yasanan tecriibeler insanlarin kisiliklerinin
olusmasina katki saglamaktadir. Yani; anne-babamizdan, dogustan, ola-
rak aldigimiz 6zelliklerimizin yani sira, onlarin ahlaki, zenginligi-fakirligi,
yapmakta olduklart isleri, yasadiklari cevreleri nasil bir kisi olacagimiza
etki etmektedir. Arkasindan her birimizin diger insanlarla kisisel iligkileri-
miz, isteyerek veya zorunlu olarak yasadigimiz tecriibeler bir araya gelerek
bizi biz yapan 6zelliklerimizi olusturur. Ugiincii sahuslarla kurdugumuz
iligkilerimiz ve yasadigimiz tecriibeler her birimizde farkli etkiler meydana
getirir. Sonugta farkl: farkli insan karakterleri ortaya cikar, cok istense ve
biitiin imkanlar bu yolda harcansa bile birbiriyle tamamen ayni iki insan
olmayacakur. Evet, bes parmagin her biri ayn: elin parmaklari olduklar:
halde, ayr1 ayri 6zellige sahiptir, ‘Bes parmagin besi bir degildir.” En dar
cevrede bile ayni ailenin, ayni sartlarda yetisen ¢cocuklar: -ikiz olsalar da-
bireysel secimleriyle bir noktada mutlaka kendileri icin ayrisacak 6zellik-
ler olusturacaklardir. Béyle oldugu icin de milyarlarca farkli insanin her
birinin kendi 6zel durumuna uygun bir sorumlulugu ve buna gore bir
imtihan1 olacaktir.

Allah katinda her insandan istenen yiikiimliiliik, kendi sahip oldugu 6zel-
lik ve imkanlar 6l¢iisiindedir. Insanlarin Allah’tan gorecegi karsilik da, on-
larin sahip olduklar: 6zellik ve imkanlar él¢iisiinde, gérevlerini ne élciide
yerine getirdiklerine gore belirlenecektir. Yani “sansli olmak” diye bir sey
yoktur. Allah, ahirette adalet terazileri kurarak' , herkese yapugt zerre
mikear iglerin karsiligini bile gosterecektir.® Biitiin insanlar Allah’in ku-
ludur ve Allah Kur'an-1 Kerim'de kullarina karsi hicbir sekilde haksizlik
yapmayacagini defalarca hatirlatmigtir .4

Diinya hayatinda, insanlar arasinda adaletin tam olarak saglanmasi bugii-
ne kadar miimkiin olmamistir. Adalet, eksiksiz bir sekilde ancak ahiret ha-
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yatinda gergeklesecektir. Insanlarin yapip ettiklerini han-
gi niyetle yapuklarinin kesin olarak bilinememesinden
otiird, ne kadar iyi niyetli olunursa olunsun bazen haksiz
hiikiimler verilmesine yol agmakta, birgok kisi magdur
olabilmektedir. Yine diinyada insanlarin haklarini tam
olarak vermek, (ya da hakkimizi tam olarak almamiz) ve
adaleti mitkemmel bir gekilde saglamak miimkiin ola-
mayabilmektedir.’ Basit bir hirsizlik olay: diisiinelim:
Olaydan bir siire sonra hirsiz yakalanip, ¢alinan mal ali-
nip sahibine iade edilse ve hirsiza bir ceza uygulansa dahi,
mali ¢alinan kisinin yagadigi travma ve ¢ekeigi psikolojik
stkintlarin bedelini 6demenin imkan:t yoktur. Manevi
tazminat konusu olan, hakaret, iftira, alay vb. suglarin
diinyada tam kargiligi nasil verilebilir? Bu tiir suglara
hangi ceza verilirse verilsin kesin olarak adaletin saglandi-
g1 soylenemez. Bu durumda gercek adalet ancak ahirette
saglanabilecektir.® Ciinkii ahiret inancinin esasi adalettir.
Ahiret, insanlarin gergek adaletin saglandigy, hicbir hak-
kin yok sayilmadan verildigini gorecekleri yerdir.

Kur'an-1 Kerim ifadelerine gore; ahiret hayatinda adalet
tam olarak saglanacak, kimsenin kimseye yardim1 olma-
yacak, orada giiniimiizdekiler gibi kurtaricilar da orta-
ya ¢tkamayacak, kisi ancak kendisini diinya hayatunda
yapugt iyi isleriyle kurtarabilecektir. Bu anlamda orada
peygamber ¢ocugu ya da esi olmanin bile bir anlami ol-
mayacak, herkes yapuginin kargiligini ya azap olarak ya
da miikafat olarak tadacakur.” Yine diinyadaki kotiili-
guin zirvesinde olan Firavun'un yakini olmak da, (eger
kisi adaletten ve dogruluktan yana tercihte bulunmugsa)
ona hi¢bir olumsuzluk getirmeyecektir.® Ahrette herke-
sin hesabt giinahiyla sevabiyla ortaya konulacak, her sey
buna gore belirlenecektir.”

Elbette bu sekildeki bir ahiret inancinin diinya hayatinda
adaletin tesis edilmesinde de olumlu yansimalari olacak-
ur. [nsanlar ahiret inanci sayesinde bir yandan diinyada
daha olciilii hareket edecekler, diger yandan da diinyada
tam olarak alamadiklari haklarini ahirette alacaklarina
inanacaklardir. Bu da insanlara Allah’a dayanmak ve gii-
venmekten kaynaklanan psikolojik rahatlik saglayacak,
bunalimlara karst daha direngli olmasina neden olacakur.

Insanlar Allah hakkinda dogru bir anlayisa sahip olma-
diklart icin,' ¢ogu zaman kisiler arasindaki ekonomik
ve statl farklilig bir haksizlik unsuru olarak degerlen-
dirmiglerdir. Ozellikle arabesk pargalarimizda kendini
gosteren ‘kadere bak’, ‘kaderin béylesine yaziklar olsur’,
‘ele kavun yedirdin bize aci kelek’ vb., ifadeler, diinya
hayatinin imtihan yeri oldugunun unutuldugu ya da hig
hesaba kaulmadig bir anlayisin yansimalaridir. Bizim
kargilagtigimiz bir haksizliktan dolayi, ‘kaderin béylesine
yaziklar olsun’ diye inledigimiz anda, aslinda Allah bi-
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zimle birlikte, cevremizde bizimle ilgisi olan herkesi im-
tihan etmekeedir. Allah, bize haksizlik yapanlari, yapilan
haksizliga karst ¢tkmayanlari, bu haksizligt nasil ortadan
kaldiririz diye kafa yormayanlari, bu durumdan kurtul-
mak icin gereken cabay: gdstermeyenleri mutlaka hesaba
cekecektir. Bu imtihani kazanmak ya da kaybetmek diin-
yada sahip oldugumuz imkanlara gére belirlenmemistir.
Ciinkii bu sinavi kazinip kazanmamak diinyadaki ada-
let algtsi ile yakindan ilgilidir. Igimizden bazilart birkag
kurusa, kiigticiik bir giice, ufacik/minnacik bir imkina
sahip oldugu halde, bu sahip oldugu seyleri yerli yerinde
kullanarak Allah katinda en yiice makamlari hak edebile-
cektir. Diger yandan bazilarimiz da, Karun kadar zengin-
lige, Firavun kadar gii¢ ve otoriteye sahip oldugu halde,
ahiret hayatunda her seyini kaybetmis, nesi varsa elinden
alinmig ve diinyada sahip oldugu imkanla oranuli bir
bela ile kargt karstya kalacaktir.

Islam tarihinde Tebiik Seferi olarak bilinen, ilk Miislii-
manlarin en biiyiik ve ayni zamanda en zor seferi, bu du-
ruma giizel bir rnektir. Tevbe Suresi detayl: bir gekilde
bu konu iizerinde durmustur."! Bu surede Miinafiklarin
bu seferi nasil sabote etmeye ve ¢esitli bahanelerle nasil
savastan kacmaya caligtiklart anlaclmistir.

Sefer i¢in tiim miiminlerden katkida bulunmalari isten-
diginde, O’nun bu talebine Miislimanlar ellerindeki im-
kénlar olciisinde karsilik vermeye caligmiglar, érnegin:
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman gibi zengin
Miisliimanlar 6nemli miktarda destekte bulunmuglard:.
Bunun yaninda sadece birka¢ avug hurma getirerek des-
tek verenler ve hicbir seyi olmadigindan savasa katla-
bilmek i¢cin Peygamberimizden destek isteyen ve istedik-
lerini alamayinca gozleri yasararak iiziintiilerini belirten
miiminler de vardi.'? Ayetlerin ifadesine gore; burada soz
konusu edilen miiminlerden; biiyiik miktarda bagista
bulunanlarin veya sadece bir avu¢ hurma getirebilenlerin
veyahut imkani olmadig: icin hicbir sey getiremeyen-
lerin hepsi de bu seferden elde edilecek sevaplara ortak
olmuglar ve Allah'in hosnutlugunu kazanmiglardir. Bu
ornek bize, asil olanin i¢inde bulundugumuz durum ve
sartlarda imkanlarimiz dl¢iisiinde yapmamuz gerekeni en
iyi sekilde yapmak oldugunu anlatmakeadir. Yapilan isin
kiigiik ya da biiyiik olmast -veya disaridan bakanlar ta-
rafindan kiiciik veya biiyiik diye algilanmasi- hi¢ dnem-
li degildir. Asil olan -sartlarimizi da zorlayarak- o anda
yapilabilecek ne varsa, en iyi sekilde yapmis olmakur.
Allah katinda verebilecegi bir avu¢ hurmay1 veren kim-
senin elde ettigi sevap belki de milyarlarini veren varlikls
bir kimsenin kazandig1 sevaptan daha fazladir. Amel ve
eylem olarak da daha kiiciik ve 6nemsiz degildir. Tersi-
ne belki de o, daha biiyiik bir is yapmustir. Onemli olan
icinde bulundugumuz duruma gére yapabilecegimizin
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en lyisini yapmakur. Yeryiiziindeki adalet de ancak bu
sekilde davranilirsa, yani ancak sorumluluk bilincinin
olugsmastyla gerceklesir. Sorumluluk bilincinin gelisme-
digi bir ortamda en mitkemmel yasalar olugturulsa bile,
onu uygulayan bireyler adil olmadiklar: i¢in adaletin te-
celli etmesi miimkiin olmaz.

Biz insanlar, farkli noktalardan yola ¢ikan, her birinin
yolunun &zellikleri ve uzunluklari farkli olan kimse-
ler gibiyiz. Ancak hepimizin yolunun sonundaki ortak
nokta liimdiir. Oliimle birlikte diinyada yiiriidiigiimiiz
yoldaki gidisimize gore dniimiize yeni bir yol acilacakur.
Bu yol cennet ya da cehenneme varan bir yol olacakur.
Kur'an’in anlaumlarina gore, insanlar cennet ve cehen-
nemi farkli sekillerde yasayacaklardir. Ahiret 4leminde
her insan kendi yaptiklarina uygun bir yere yerlestiri-
lecektir.’® Yani cennet ve cehennemin yolu kesinlikle
diinyadaki yolumuzun bir devamindan bagka bir sey de-
gildir. Ya da soyle sdyleyelim: “diinya ahiretin tarlasidir”
ahiretteki hasadimiz, tarlamizi ne kadar ¢ok ve ne kadar
uzun siire ektigimize gore degil, ne ektigimize ve nasil
ektigimize gore ortaya ¢ikacakur.

Allah, ahirette adaleti kesin olarak saglayacagini vadet-
mistir. Ancak O, bizlerden diinyada da adaleti saglama-
muzi istemektedir. Bunu saglamak icin bizlere gerekli
bilgi ve gii¢ verilmistir. Ancak bizler, genellikle bu bilgi
ve giicii, adaletin saglanmasi icin degil de, kendi basit
¢ikarlarimiz i¢in kullaniriz. Elbette, icimizden adaletin
gerceklesmesi icin miicadele edenler yani Allah’in salih
kullart hem diinyada hem de ahirette yapuklarinin kargi-
liklarini alacaklardir. '

Aslinda genis bir perspektiften bakugimizda yeryiiziinde
haksizlik yapanlarin yaptiklarinin kargiliklarini bir sekilde
bu diinyada da gordiiklerini sdyleyebiliriz. Ancak insan
ok acelecidir. Her geyin kargiligini hemen gormek ister.
Allah i¢in zaman soz konusu degildir. O zaman icinde
kullar1 arasinda adaleti mutlaka saglar. Insanlar bunu hig
hesap edemedikleri bir anda goriirler. Insanlik tarihine
bakinca bireylerin yapuklarinin da, topluluklarin yaptik-
larinin da yanlarina kar kalmadigi goriilmekeedir.

Insanlik tarihini ¢ok uzun bir yol olarak diisiinebiliriz.
Yol boyunca insanlarin imtihani da devam etmektedir.
Biz insanlar genellikle sadece yolun iizerine bastigimiz
kismint gérmekte ve bu duruma gore degerlendirme
yapmaktayiz. Oysa bu yolun éncesi ve sonrasinda sonsuz
bir alan daha vardir. Allah yolun tamamini gérmekee,
mutlak iradesi, ilmi ve ‘siinnetullab’inin bir geregi ola-
rak diizenlemeler yapmaktadir. Sadece olduklari yerden
bakan ve yolun bagini ve sonunu géremeyen biz insanlar
ise, genellikle Allal’in adaletinin nasil gergeklestigini an-
lamakra giiclitk ¢ekebilmekteyiz..
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Allah adaletini bazen bizim hi¢ aklimiza bile gelmeyecek
bir yol veya yontemle gerceklestirebilmekeedir. “Dinsi-
zin hakkindan imansiz gelir” deyimi, bu duruma giizel
bir érnektir. Kotiilitkte zirveye ¢ikmuis birinin, bagka bir
kétiiniin eliyle cezalandirildigin hep gdrmiis, hep duy-
musuzdur, “eden bulur” derken, diinyada bile insanla-
rin yapuklari haksizliklarin yanlarina kar kalmadigini ve
Allal’in adaletinin bir gekilde gerceklestigini, gercekle-
secegini ifade etmis oluruz. Kur'an'in ifadelerine gore;
insanlar mutlak adaletin tam ve apagik bir sekilde ger-
ceklestigini ahirette goreceklerdir. Allah'in bizlere diin-
yada gosterdigi adalet, bilgisayar diliyle soylersek, gercek
adaletin sadece basit bir ‘demo’sudur.

Sonug olarak, adaletli olmak Allah’in sifatlarindan biri-
dir. O, kullarina karsi en kiigiik bir haksizlik yapmayaca-
gin1 bizlere defalarca haurlatmigtir.”” Hitkmedenlerin en
iyi hitkmedeni olan Allah,' kullarina da adaletli olmay:
emretmistir.”” Yine O, kullar1 icinde adaletli olanlar1 sev-
digini belirtmigtir."®

Allah butiin kullarini farkli yaratmus, hepsine ayri ayri
ozellik ve imkanlar vermis ve sadece verdiklerinden so-
rumlu olacaklarini belirtmistir. O kullarina sikint1 ver-
mek istemedigini ve her kuluna ne verdiyse sadece o
oranda bir sorumluluk ytikledigini ifade etmistir.”® Al-
lah insanlara karst adaletli oldugu halde insanlar kendi
kendilerine haksizlik etmekten geri durmamuglardir.?
Bugiin de durum farkl degildir.

Yiice Rabbimiz, her daim kullarinin yapip ettiklerini en
ince ayrintusina kadar 6l¢iip tartmaktadir. ‘Bir hardal ta-
nesi’?! hatta ‘zerre mikrtart’ yapilan her iyilik veya kotii-
lik hesaba katilmaktadir. Bunlarin sonucunu kullarina
ahirette agiklayacakur. Sonug agiklandiginda herkesin
yaptiklariyla cezalandirilmis veya miik4fatlandirilmig
oldugu agikea goriilecektir . Ahiret hayat herkesin hak-
kinin tam olarak verildigi, kimsenin hakkinin kimsede
kalmadig: bir giin olacakur.

Kur'an-1 Kerim, 21/48.

Zerre, modern Arapcada atom anlaminda kullanilmakeadir.
Kur’an-1 Kerim, 99/7, 8.

Kur'an-1 Kerim, 3/182, 4/40, 49, 124, 6/160, 8/51, 10/44,54, 22/10, 41/46, 5/29
Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslari, Ankara, 1961, s. 57.
Kur'an-1 Kerim, 40/18, 4/40.

Kur’an-1 Kerim, 11/42-47; 66/10.

Kur'an-1 Kerim, 40/28 vd.; 66/11.

Kur'an-1 Kerim, 101/6-11.

- Kur'an-1 Kerim, 6/91, 22/74, 39/67.

- Kur'an-1 Kerim, 9/38-123.

- Kur’an-1 Kerim, 9/79, 92.

- Kur'an-1 Kerim, 4/145; 41/29.

- Kur'an-1 Kerim, 21/105, 37/111, 122, 132.

- Kur'an-1 Kerim, 3/182; 8/51; 22/10; 41/46.

- Kur’an-1 Kerim, 7/87; 11/45; 95/8...,

- Kur'an-1 Kerim, 4/135; 5/8; 6/152; 16/90; 42/15; 49/9...
- Kur'an-1 Kerim, 5/42; 49/9; 60/8.

- Kur'an-1 Kerim, 2/185, 286; 6/152; 7/42; 23/62; 65/7.

- Kur'an-1 Kerim, 3/117; 11/101; 16/33, 118; 43/76.

- Kur'an-1 Kerim, 21/47.

- Kur’an-1 Kerim, 99/7, 8.
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SOZ VE ADALET

Roportaj

sosyal adalet E
esitlik adaletinin
zorunlu
sonucudur

Hulkuk profesorii ve ilim adama

Prof. Hiiseyin Hatemi ile adaler ve hukuk
ekseninde yaptgimiz roportaji sunuyoruz.

Adaletin bir tanimini yapmak
miimkiin miidiir? Mimkiin ise,
size gore, adaletin en dogru tanimi1
nedir?

Adaletin dindeki anlami; biytik gii-
nahlari asla islememis, kiiciik giinah-
lart da itiyat edinmemis olmakur. Is-
lam hukuku ‘nda mesela “adil sahit”
gerektiginde sahitlerde bu nitelik
aranmalidir.

Hukuk felsefesinde “Adalet“in iki
boyutu ve dolayistyla iki boyutunu
da icerebilecek bir tanimi olmalidir.

a) Esitlik Adaleti: Bu boyut; insan-
lik onurunda istisnasiz esitlik ilkesi
demektir. Kurani Kerim de “adl”
terimi dar anlamda “esitlik adaleti’ni
, “Iustita commutativa” y1 kargilar.
Bu temel ilkeye uymaksizin “adalet’in
varligindan soz edilmez.

b) Somut olayda “primus inter
pares”i esit insanlik onuruna sahip
olanlar arasinda istihkak sahibine be-
lirleme adaleti: Buna Bat1 dillerinde

Yil 1/SAYI 1/ SUBAT 2008

(Latince) aequitas (Equite,Equity)
denir. Almanlar buna “recht und
billigkeit” demislerdir. Herhalde
Tanzimat Dénemi’'nden sonra Tiirk
Hukuk Felsefesinde bu terimin
dolaylr etkisi olmustur ki ; Mede-
ni Kanun'un dérdiincii maddesi
Fransizcadan  gevrildigi  herhalde,
“Equite”nin karsilig1 “Hak(k) ve nas-
fet” olarak verilmistir. Yeni Medeni
Kanun'da Almancadan cevrildigi hal-
de, “feraset” zedelenmesi dolayistyla;
“Recht” karsiligt “Hukuk” olarak
verilmistir. Oysa burada “Recht” Po-
zitif HukuK'u kargilamaz.,(subjektif)
hak anlaminda da degildir . “Hak(k)
ve nasfet’daki Hak(k) gibidir. Hi¢
degilse sadece “Hakkaniyet” denme-
liydi.

Kerimdeki
karsiligs “kist”ur. Roma’nin bir yan-
dan “Fenikeliler’le ticari iligki, diger
yandan Akdenizde , M.O. 1200 yil-
larindan itibaren yayilan Tevrat vahyi
dolayisiyla, Sami dili ve ilahi vahy ile

“Aequitas’in  Kur’an-1
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temast olmusgtur. Bu sebeple “Aequ-
istas” ve’kist” arasinda etimolojik bir

iliski de olabilir.

“Kist”, esit insanlik onuruna sahip
olan insanlar arasinda, bir goreve ata-
ma sz konusu oldugunda “elyak”
(en layik) olani, bir ihdilaf ¢ikugin-
da uygun ¢6ziimii bularak miistahak
olani, cezalandirma s6z konusu oldu-
gunda miistahak olunan cezay1 ve-
rebilme demektir. Batida buna tevzi
(dagitim) adaleti (lustitia distributi-
va) denmistir.

Kanaatimce “Somut olay adaleti” de de-
mek miimkiindiir. (fallgerechtigkeit).

Sosyal Adalet, Esitlik Adaleti’'nin zo-
runlu sonucudur. Yoksa bazilarinin
iddia ettigi gibi “Hukuk Devleti”
surlart icine sokulmus bir truva ati
degildir.

Esit insanlik onuruna sahip olan in-
sanlardan birisi; bir biitiin o belde
halkt Allak’in emanindan ¢ikar. (Ha-
dis). Herkese insanlik onuruyla bag-
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dasan bir hayat seviyesi saglanmamug
olan bir diizeni; Hukuk Devleti dii-
zeni degildir. Adalet’in iki boyutu
da birbirinden ayrilmaz. Ayrilirsa,
“kist’s1z “adl”, Arap¢ada “udul”etmis
olmayi, Hakk'dan sapmis olmay ifa-
de eder. “AdI”siz “kist”da yine adale-
ti degil zulmii ifade der.(Kasit olma)
bu sebeple Kur’an-1 Kerim; “ulema-i

kaimen bil-kist”dan bahseder.

Su halde adalet, iki boyutuyla, her-
kese hakkini ve istihkakini saglama,
verme, her seyi yerli yerine oturtabil-
me demektir.

Adalet, evrensel bir deger midir?
Eger evrensel bir deger ise onu
evrensel kilan nedir? Orneklerle
aciklayabilir misiniz?

Elbette! Allah Rabb-ul Alemin olun-
ca c¢ifte hakiykat mi olur? Allah
birdir vallahi/sanma ki birka¢ ola!
(Sun’ullah-i Gaybi). “Pireneler’in
otesinde” ve berisinde yemekler de-
gisebilir, adalet degismez.

Adalet, hukuk ve kanun arasin-
da herhangi bir fark bulunmakta
midir? Bulunmakta ise bu farklar
nelerdir?

Adalet, Tabii Hukukun Tlahi
Sevgiden kaynaklanan ilk davranis
ilkesi ve degeridir. Hukuk; Pozitif
Hukuk anlaminda da kullanilmak-
tadir. Pozitif Hukuk, Tabii Hukuk’a
uygun olur veya olmaz . Kanun da
dolayistyla béyledir. Cok tel kirilir
cihanda/na-ehline

sine-i kanun-i

mizrab-i tasarruf verilince!

Tabii/dogal diye isimlendirebile-
cegimiz bir hukuktan sé6z etmek
miimkiin miidiir? Miimkiin ise ta-
bii hukuk ne demektir? Bununla
neyi kastediyorsunuz?

Tabiat; Allah’'dan bagka var olan ikin-
ci bir ezel-i ebedi sey degildir. Allah,
miisbet ilim kanunlari dedigimiz ve
determinist sebep-sonug iliskilerini
agtklayan kanunlarin da, bunlarin
tizerine kurulu temel davranis norm-
larin da Rabbidir. Bu temel davranis
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normlarinin tiimi, yikiimini yiik-
leyen “Diiriistliik ilkesi” (Treu und
Glauben) ve bundan dogan alt ilke-
ler: Ahde vefa ilkesi , Mecelle’de
“zarar izale olunur” gseklinde ifade
edilen ilke ve “Hakl1 Giivenin ko-
runmasit” ilkesi! Temel ilkeler elbet-
te “arz” olacakur. Insanin 6devi bu
temeller iizerinde Hukuk devleti’ni
kurmaktir. Hukuk Devleti'ndeki
“hukuk”u; bu terimi kullanan Alman
tilemast —onsekizinci yiiz yol sonun-
da- yine “Recht”in “Hakk” anlamini
kasdederek kullandilar. Bagka dillere
aktarilmayan bu mana, Arap¢a ‘da
“Hakk” ile ifade edilebilir. Bizde de
maalesef yanlis anlayisla “Hukuk”
olarak bile anlagilamayarak “keyfi-
lik, derebeyi — térebeyi buyruklart”
sonucuna ulastiracak olan bir anlam,
ozellikle son on yilda verilmeye bas-
landi: (Herseyden 6nce sunu ifade
edeyim ki, efendim, Kanun Devleti,
hukuk Devleti demek degildir. Ka-
nun diye, kanun diye kanun tepe-
lemek bizim sanimizdandir. Hukuk
devleti, kanuna uygun olani degil,
gerekeni yapmakur. Gerekenin ne
oldugunu da senin gibi dengesiz-
ler degil, ancak elinde gii¢ olanlar
bilir. Anlagsildi mi? —tenevviir ettik,
aydinlandik efendim, ¢ok tesekkiir
ederiz.)

Ayni sekilde Ilahi Hukuk diye
isimlendirebilecegimiz bir hukuk-
tan s6z etmemiz miimkiin miidiir?
Miimkiin ise Ilahi Hukuk ne de-
mektir? Ve bununla neyi kaste-
diyorsunuz? Bu baglamda, ilahi
hukukla tabii hukuk arasinda
herhangi bir fark var midir? Varsa
nelerdir?

Bundan onceki cevaplari okuyan fe-
raset sahipleri dogru anlamlariyla, bu
terimler arasinda bir fark olmadigini
anlarlar. Ne var ki, bir “materyalist”
veya “fundamentalist’in anlayabil-
mesi i¢in daha kirk firin ekmek ye-
mesi gerekir.

Cicero ve Seneca gibi Roma yazar-
lar1 evrensel tabiat kanunu oldu-

gundan hareketle Roma'da koélelik
kurumunun normal oldugunu,
giinkii tabii hayatta da zaten bu-
nun bulundugunu séylemislerdi.
Bu konudaki gériisiiniiz nedir?

Kolelik “Savas esaretinin koruyucu
aile sistemiyle diizenlenmesi”, birbi-
rinden farkls seylerdir. Kolelik Tabii
Hukuk’a tamamen aykiridir. Sena-
ca ve Cicero ile konusabilseydim
—ingallah riiyama girerler- tahmin
ederim ki onlar da bu anlamda bir
goriis  acikladiklarini  soyleyecek-
lerdi. Cigero bagka bir sey sdylese,
“gercekten de cagaronmugsun!” di-
yebilirim amma Senecadan bir hilaf
s6z ummuyorum. Kur'an’t Kerim’in
tahrif edilmeyen metni dahi, bazi
Miisliimanlar tarafindan  “Kélelige
kargt ¢ikan kafirdir.” diye anlasilirsa,
Seneca’nin yanlis anlagilmasina hay-
ret edilir mi?

Sizce Islam’in bir adalet diisiince-
si ve kendine 6zgii bir sistemi var
midir? Varsa bu diigiince kendisine
uygulama alanit bulmus mudur?
Ayni sekilde, Islam’in, evrensel
adalet fikrine hangi katkilar1 ol-

mugtur?

Vahyin temel Tabii Hukuk ilkeleri ve
Hukuk Devleti’nin sekli (koruyucu)
ilkeleri degismez. Pozitif Hukuk'un
ayrintt kurallarinda zamana gore de-
gisiklik olur.

Sizce adalet insanda igsel bir olgu
mudur, yoksa vahiy gibi (veya bag-
ka bir sekilde) digsal bir kaynaktan

mi 6grenilir?

Kaynaginda, i¢sel olmast gereken (Bati-
ni) Sevgiden kaynaklanir. Fakat burada
i¢c ve dis ayrimi da silinir. Allah, Zahir
ve Batindir. Dig kaynaktan 6grenilir,
icten sezilir ve yaganir yahut yasganmaz!
Burada daha fazla ne séylenebilir?
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Roportaj

adalet fikrine

yabancilagmig
insanin
insanligi
tartigsmalidir

Fikret Baskaya kimdir, kendinizi

kisaca tanitir misiniz?

Denizlide dogdum, babam egitim-
ciydi, fakat baslarda tarimla i¢ ice bir
hayat siirdiik,. Liseyi Izmir Atatiirk
Lisesinde okudum. Sonra Ankara
Universitesi, Siyasal Bilgiler Fakiil-
tesi... O zaman Vali olup en az bir
vilayeti kurtarmay1 digiinmustiim...
Fakiilteye gelir gelmez vali olarak isi
daha da zorlagtiracagimi anladim ve
vali olma fikrinden vazgectim. Fakiil-
tenin diger boliimlerden uluslar arasi
iligkiler béliimiine girmem séz konu-
su degildi. Ciinkii bu béliime ancak
belli bir elitin ¢ocuklar: gidebiliyor-
du. Ben Maliye béliimiine girdim.
Onu da ¢oziim olarak gérmedim.
Kendimi yetistirmek tizere, yiiksek
lisans ve doktora i¢in Paris’e gitmeye
karar verdim. Paris'i secmemin 6zel
bir nedeni vardi. Ciinkii insan diin-
yaya farkli bir gozle bakmak istiyor-
sa, orast en uygun yerdir diye diisiin-
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miistiim. Gergekten Paris entelektiiel
ortamin en canli ve verimli oldugu
yerdir. Doktora déneminde kapita-
lizmden sosyalizme gegis siireci, em-
peryalizm, azgelismislik, kalkinma
sorunlari tizerinde calistim. Baktim
ki kalkinma diye bir sey yok. Tam
bir ideolojik manipiilasyon. Sonra
Tirkiye’ye déndiim. Dondiigiim do6-
nem 12 Marun etkilerinin devam et-
tigi bir zamana denk geliyordu. D6-
ner dénmez askere aldilar ve yedek
subay okulundan, sakincali piyade
olarak er ¢ikartip Erzurum-Oltu’'ya
siirgiine gonderdiler. Rahmetli ba-
bam takilmak icin: ‘O kadar okudun
bir onbast bile olamadn derdi...

Askerlikten sonra, 6nce ‘demokratik’
denilen bazi kurumlarda arastirmaci
olarak calisum. 1979 yilinda aka-
demik kariyere gectim. Abant Izzet
Baysal Universitesi’ ogretim {iyesi
iken yazdigim Paradigmanin [flas’
adlr kitaptan hapis ve para cezasina

DOC. FIKRET BASKAYA

carptirilinca ve hapse girince, iini-
versiteden kovuldum. Kitap piyasaya
ctkuiktan 15 giin sonra sorusturma
acildi arkasindan da dava acildi. Avu-
katm sorusturmay: yiiriiten savciya,
bu davanin gereksizligini anlatyor;
bu kisi bir akademisyendir, bu ¢er-
cevede elegtireler yapiyor, akademik
cercevede fikirlerini séyliiyor, bunun
boliiciilitk  propogandast  sayilmasi
yanlis diyor... Saver: “Hem devletten
maas alacaksin hem de devleti ytkmaya
¢alisacaksin, dyle yagma yok” diyor...

Cezaevine girdigim giin bir prensip
karari aldim. Bundan sonra, yani ha-
pisten ¢iktiktan sonra, bana, istedigin
tiniversite de, istedigini kiirsiide iste-
digin maagla gel calig deseler de asla
calismayacaktum. Hapisten ¢iktiktan
sonra daha ¢ok Ozgiir Universite
olarak taninan Tiirkiye ve Ortadogu
Formu Vakfin: kurdum. Burada, egi-
tim, aragtirma ve yayin faaliyetlerini
strdiiriiyoruz. Ankarada miitevaz



Egitim kolelestiren, eblilestiren,
askerlestiren bir seydir, oysa
agretim ozgiirlestirir. Egitim
diizene wygun kafals insanlar
yetistirmeyi amaglar, 6gretim
ise, gergek ogretim ise zihinsel-
entellektiiel gelismeyi saglar ve
saglamalidyr. Amag insanin
insan olarak gerceklesmesi
olmalidir ki, 6gretim bu amag
icin cocugun, gencin, insanin
ontinii actiginda bir kiymet-i
harbiyeye sabiptir.

bir hayatim var. Goniilli yetingen-
ligi esas alan bir yagam strdiigiimii
soyleyebilirim...

Ozgiir iiniversite veya vakif fikri
nereden ¢ikt1.

Baslica dért nedenim vardi. Birincisi,
Tirkiye'de koklii bir Avrupa merkez-
li ideolojik bir yabancilagma var. Bu
su demek; bu toplumun diplomalist,
tahsillisi, okumusu, Avrupa merkezli
bu ideolojik yabancilasma tarafindan
zihnen kotiirtimlestirilmis durumda.
Miithis bir tahribat s6z konusu ve bu
yabancilasma onu kendi ger¢ekligine,
kendi cografyasina, kendi toplumuna
ve kendine yabancilagtirmis durum-
da. Iste bu konuda bir duyarlilik ya-
ratmamiz gerekiyor diye disiindiim.
Vakfin ikinci kurulus nedeni bagnaz
resmi ideolojinin tahribatini teghir
etmek... Zira bu ideoloji toplumun
oninil kapatyor, insanlarin digiin-
me yetenegini dumura ugratiyor. Es-
tetik, entellektiiel, bilimsel gelisme-
nin oniinii kapatyor. Velhasil resmi
ideolojiyi olabildigince elestirip teshir
etmek... Usiinciisii ise adina emper-
yalizm denmeyen, ancak emperyalist
bir saldir1 olan, neo-liberal saldirinin
ortaya ¢ikardigi her tiirlii tahribata
dikkat ¢ekip karst ideolojiyi olustur-
ma kaygisi diyebiliriz. Dérdiinciisii
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de ozellikle Sovyet sisteminin ¢okii-
sinden sonra itibar ve prestij kaybina
ugrayan sosyalist {itopyanin yeniden
insast siirecine katilmak... Burada
bu kurulus amagclari dogrultusunda
dersler, konferanslar, panelller, aras-
trmalar ve yayinlar yapiyoruz.

Egitimle de ilgilenen birisi olarak,
egitim ve 6gretim asanda bir fark
goriiyor musunuz, 6rnegin bana
gore egitim bir insan hakki ihlalidir
esas olan égretimdir, Kisi kendisine
ogretilenlerden diledigini secebil-
melidir. Bu konu ne diisiiniiyorsu-
nuz?

Kesinlikle katltyorum. Egitim ko-
lelegtiren, ehlilestiren, askerlestiren
bir seydir, oysa dgretim ozgiirlestirir.
Egitim diizene uygun kafali insan-
lar yetistirmeyi amaglar, 6gretim ise,
gercek ogretim ise zihinsel-entellek-
titel gelismeyi saglar ve saglamalidir.
Amag insanin insan olarak gercekles-
mesi olmalidir ki, 6gretim bu amag
i¢in ¢ocugun, gencin, insanin 6niinii
aguginda bir kiymet-i harbiyeye sa-
hiptir. Amag insanin kendini, i¢inde
yasadigt toplumu, ¢evresini ve diin-
yay1 anlamasini saglamak olmalidir...
Tiirkiyede bunlardan ikincisi yoktur.
Turkiyedekiler, dgretim degil, egi-
tim kurumlaridir. Eger 6grencideki
tecessiisii, aragtirma ve sorgulama
yetenegini gelistiriyorsa iste ogretim
odur. Burada yapilan tam da bunun
tersidir. Ben Tiirkiyedeki egitim ku-
rumlarint diisiik yogunluklu askeri
kurumlar olarak gorityorum.

Adaletin bir tanimin1 yapmak
miimkiin miidiir? Miimkiin ise,
size gore, adaletin en dogru tanimi
nedir?

Konusmaya baslarken bir hususu agik
bir sekilde ifade etmemiz gerekiyor.
Bu diinyada herkes icin ayni anlama
gelen bir kavram miimkiin degildir.
Ni¢in miimkiin degildir? Ciinkii si-
nifsal esitsizlikler var, sinifsal catisma-

lar var. Zuliim ve adaletsizlikler var.
Bu nedenle hangi kavram s6z konusu
olursa olsun, ona kuskuyla ve elesti-
rel yaklasmamiz gerekir. Dolayisiyla
bu durum adalet kavramu icin de ge-
cerlidir. Adalet dedigimiz zaman in-
sanlara haklarini ihlal etmememek,
onlarin haklarinin tecellisi yoniinde
davranma kastediliyor. Eger hakka-
niyete uygun davranmak adalet ise
o zaman hakkaniyet ne sorusu orta-
ya ¢tkar. Ancak ebed-miiddet gegerli
bir adalet kavrami miimkiin degildir.
Ni¢in miimkiin degildir? Ciinkii ada-
letten sz edebilmeniz i¢in adaletsiz-
ligin ortaya ¢ikmasi gerekiyordu. Her
sey ziddi ile kaimdir. Yani mefhum-
u muhalifi ile miimkiin olur. Buna
kavram cifti deniyor. Mesela zalim
olmadan mazlum olmaz. Yoksul ol-
madan zengin olmaz. A¢lik/ tokluk,
sémiiren/sémiiriilen gibi...

Zengin mazlumu dogurur aslinda.

Tabii, insanligin tarihinde adalet
kavraminin ortaya ¢ikigi an, adalet-
sizligin ortaya ¢ikugi andir. Buradan
soyle bir sonug ¢ikiyor. Adil bir top-
lum tanimi yapmak miimkiin degil,
ancak adil olma yolunda ilerleyen bir
toplumdan s6z edebiliriz. Ciinkii bu
adil bir toplumdur veya bu adil bir
durumdur dediginiz zaman onu don-
duruyorsunuz, halbuki o dinamik bir
stirectir. Stirekli gelisip/ zenginlese-
cektir... Ciinkii adaletsizlik bir sefer-
de ¢oziilebilecek bir sorun degildir.
Yani bu toplumda esitsizlik, zuliim
siirdiikce, bu somiirii var oldukea,
higbir zaman adil bir diizen miim-
kiin degil. O zaman, hangi durumda
adil bir diizen miimkiindiir sorusu
giindeme gelir. Bunun cevabi da ada-
letsizligi yaratan durumun ortadan
kalkmast ile bu miimkiindiir seklin-
de verilebilir. Bunun icin, adaletsiz-
ligi yaratan durumu iyi tahlil edip
iyi anlayip, anlatmak ve adaletsizlige
radikal bir gekilde karsi ¢ikmak ge-
rekir. Bana gore, zenginligi yaratan,
serveti yaratan iiretim araglari birile-
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rinin tekelindeyse, onlarin miilkiyse,
yasam icin gerekli olan geyler birile-
rinin 6zel miilkiyetindeyse, o zaman
oradaki devlet de onlarin cikarint
savunmak durumunda olan bir dev-
lettir. Dolayisiyla orada o devletin
adaleti, miilk sahiplerinin ve onlarin
devletinin adaletidir. O halde adalet-
sizlik durumu adalet diye sunuluyor
demektir... Aslinda hersey adaleti
katletmek iizere kurgulanmigtir ama
bol bol adaletten, haktan, hukuk-
tan soz edilir... Oysa asil s6z konusu
olan egemenlerin, miilk sahiplerinin
adaletidir. Oradaki adalet bir mes-
rulagtirma iglevi goriiyor. Tirkiyede
ve diinyanin her tarafinda mahkeme
binalarina “adalet sarayr” deniyor.
DGMde yargillandigim zamanlar
bazen haftada iki ti¢ giin o “saraya’
gittigim olurdu. Oraya girip ¢ikarken
hep s6yle derdim: “Adalet sarayr mu,
adaletin katledildigi yer mi?”

En zalim diktatérliiklerin bulundu-
gu iilkelerde de bunlarin ad1 adalet
sarayidir.

Aslinda biitiin devletlerin bulundu-
gu yerde, yani devletin oldugu yer-
de adaletsizlikler var. Tabii saraylar
da... Iste o koklii adaletsizlik onlarin
adaleti olarak sunuluyor. Insanlar da
onu kabullendigi anda mesele biti-
yor. Egemen ideoloji bu iste... Yani
egemenin soylemini igsellestirdigin
zaman sen kolelesiyorsun ve kéle ola-
rak kaltyorsun. Dolayistyla bana gore
evrensel bir adalet tanimi miimkiin
degildir. Fakat adaletsizligin ortaya
ctkug giinden beri insanlarin her
zaman Oyle bir talebi oldu, bundan
sonra da olacak. Olmamas: da zaten
miimkiin degildir.

Insanlar bir noktadan sonra
hayatin gercekleri diyerek, adalet
taleplerinden ve miicadelelerinden
vazgeciyorlar. Bu durumun 6zel-
likle psikolojik nedenleri iizerinde
durursak neler sdyleyebiliriz?
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Eger insanlar taleplerinden vazgec-
mislerse, yanlis bir temel tizerinde, bu
temele denk diismeyen sdz ve davra-
nis sergilemiglerdir. O temele uygun
bir sdylem olsa, dyle olmaz. Mesela
bir siyasi parti, adinda adalet var.
Adinda adalet var diye onu adalet ile
iligkilendirmek gerekmiyor. Aslinda
o kavram orada bir gercekligi ifade
etmekten ziyade onlarin ¢ikarlarini
mesrulastiran, onlarin iktidarini sag-
lay1p - mesrulagtiran, onlarin yolsuz-
luklarini megrulastiran/kabullendiren
bir araca déniisiiyor. Ben kavramlari
¢ok 6nemsiyorum. Ciinkii seni ko-
lelestiren kavramlar ve kelimelerdir.
Ben de soyle diyorum: Eger bu ke-
limeler, bu kavramlar birilerinin ko-
lelestirilmesine hizmet ediyor, boyle
bir amag icin bir arag olarak kullani-
liyorsa, bende onlari, tam da onlarin
kargiti bir amag icin kullanabilirim
ve kullanmaliyim. Mesela “hukuk
devleti” deniyor. Bu miimkiin ma?
Nasil hukuk devleti olsun? Hukuk-
suzlugun devamini saglamak iizere
kurulan bir makine var, adam diyor
ki, surasini sdyle yaparsak, burasini
béyle yaparsak hukuk devleti olur...
Hukukun, adaletin, hakkin inkar
olan bir yapidan, bir makinadan boy-
le birsey ¢tkar m1?

Makinenin kendisi yanlis diyorsunuz?

Makinenin kendisi de yanls, gitti-
gi istikamet de yanlis. Dolayisiyla,
kavramlari 6nemsemek, ¢ok israrci
olmak, agik ve radikal olmak gere-
kir. Ikiyiizlillige ve sahtekarliga yer
olmamalidir... Her seyi adiyla cagur-
mak gerekir. Seyleri adlartyla cagur-
madiniz mi1 yalan sdylersiniz. Mesela
Tiirkiyede siyasi partiler var. Normal-
de bir siyasi parti nasil tanimlanur:
Kamu hizmeti yapan, topluma hiz-
met eden, kurumlar olarak... Boyle
bir sey yok. Bunlar sirkettir. Menfaat
ortakligidir. Adamlar/kadinlar, “biz
tilkeyi yagmalayacagiz, esimizi, dos-
tumuzu, kendimizi zengin edecegiz”
demeyeceklerine gore, ne diyecek-

Tiirkiyede koklii bir Avru-

pa merkezli ideolojik bir
yabancilasma var. Bu su demek;
bu toplumun diplomalisi, tah-
sillisi, okuwmusu, Avrupa merke-
zli bu ideolojik yabancilasma
tarafindan zibnen
kotiiriimlestirilmis durumda.

lerdir? Iste “lilkeyi kalkindiracagiz,
refah diizeyini arturacagiz” diyecek-
lerdir. Boyle bir gergeklik s6z konu-
suyken, refah diizeyi artar mi, boyle
bir sey miimkiin mii? Mesela ne olu-
yor? Iktisadi biiyiime ile kalkinmayt
ayni ve 6zdes sayryorlar. Ilgisi yokeur.
Kalkinma ayri bir sey, bilyiime ayri
bir seydir. Biiyiimiis olmakla kalkin-
mis olmuyorsunuz. Bu kapitalizm
kosullarinda kalkinma imkansiz bir
seydir zaten. Peki, biiylime ne? Bii-
yliime bir takim adamlarin ve ¢evre-
sinin toplumun ortak servetini yag-
malamasi, hortumlamasidir. Karin ve
sermayenin biiyiimesidir... Kalkinma
ile biiylimeyi aynt saydigin anda bu
adamlarin hirsizligint megrulagtirmus
olursun ve dyle oluyor. Mesela ihra-
catimiz yiiz milyari agtt diyorlar, dért
yliz milyari agsa ne olacak? Sen insan-
lart yoksullastirtyorsan, agagiliyorsan,
insanlari caresizlestiriyorsan, toprag,
suyu, havayi, insani kirletiyorsan.
Her tiirlti insani degeri ayaklar alu-
na aliyorsan, deger oleiisii, nirengi
noktast kaybolmugken, hangi kalkin-
madan so6z edeceksin... Kald: ki, ka-
pitalizm kogullarinda ‘kalkinma’ diye
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Bence adalet taribsel ve
toplumsal yani olan bir seydir.
Adaletsizlige kars: miic-

adele yiikseldikce, onun igi
doldukea kavramin iceriginin
genginlesmesi miimbkiindiir.
Ama evrensel, herkes icin her
yerde, her zaman gecerli bir
adalet tanimi miimkiin degildir.

birsey asla miimkiin degildir... Bana
ne senin dort yiiz milyarindan. Bu-
nun insani bir amacit yoktur ki... Bi-
rileri sémiiriiyor, yagmaliyor, iktisat
profesérii de olup/biteni megrulas-
urtyor. Iktisat profesorlerine neden
Nobel &diilii veriliyor santyorsunuz?
Bu durumu megrulastirip siirdiirmek
icin degil mi?

Bu durumda ABD de kalkinmig bir
iilke say1lmaz.

Kalkinma problemli bir kavramdir,
bana gore uygun bir kavram degildir
ama ABD’nin imrenilecek hicbir seyi
oldugunu sanmam. Insana deger ver-
miyorsa, dogay1 tahrip ediyorsa geri-
ye ne kaliyor, insan sadece iireten ve
titketen bir maakinaya indirgenmigse
orada imrenilecek, orada olan keske
bende de olsun denecek ne olabilir?
Bizde muasir medeniyet deniyor.

Nedir o? ABD ve Bau... Tirkiye
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Avrupa’ya girecek, Avrupa cennet...
Yok, bayle bir sey... Az 6nce kavram
ciftinden s6z ettik. Adamin o durumu
ile senin, benim bu durumum arasin-
da dogrudan bir belirleyicilik iligkisi
var. Bir ABD’li bir Nijeryalrdan 156
kat fazla su kullaniyorsa, et yiyorsa,
peynir yiyorsa, dus yapiyorsa, enerji
titketiyorsa, Nijeryali a¢ ve caresiz
kaldig1 icindir... Ona “sen de Ame-
rikali gibi, Avrupali gibi olacaksin”
diyorlar. Yok, boyle bir sey. O dyle
oldugu icin digerleri boyle... liskinin
iki boyutu var. Taraflardan birini yok
saydiginda, senin muasir medeniye-
tin bir safsatadan ibaret olur. Mesele
nedir? Nijeryalt cikip diyecek ki, sez
dyle oldugun icin ben boyleyim veya
ben boyle oldugum icin sen dylesin... O
zaman sorun Niyeryal'nin da Ame-
rikalt gibi olmast degil [ bu zaten im-
kinsiz] Amerikalinin 6yle olmasina
son vermektir. Dolayistyla o oyunun
disina ¢ikmak, yani paradigmay1 de-
gistirmek...

Adalet, evrensel bir deger midir?
Eger evrensel bir deger ise onu
evrensel kilan nedir? Orneklerle
aciklayabilir misiniz?

Bence adalet tarihsel ve toplumsal
yani olan bir seydir. Adaletsizlige
kargi miicadele yiikseldikee, onun igi
dolduke¢a kavramin igeriginin zen-
ginlesmesi miimkiindiir. Ama evren-
sel, herkes icin her yerde, her zaman
gecerli bir adalet tanimi miimkiin

degildir.

Yeryiiziiniin her tarafinda farkli
amaglar icin olsa da bir adalet talebi
var. Bu anlamda bir evrensellikten
soz edebilir miyiz?

Niyet olarak, arzu edilebilir bir gey
olarak, insanin esitligi ve temel insan
haklari konusunda, yani insanlarin
nerede olurlarsa olsunlar, hangi ana-
babadan dogarlarsa dogsunlar, hangi
cografyanin insani olurlarsa olsunlar,
insanca yagamalari, onurlu yagamala-
11 i¢in hepimizin bir adalet talebi var.

Fakat gergeklik farkli bir sey... In-
sanlar hiir ve esit dogar deniyor, vaz-
gecilmez haklari vardir deniyor ama
gercekte hig de 6yle degildir.. Ozel
miilkiyet olursa, ezen ezilen olursa,
zenginlik belirli insanlarin elinde
toplanmigsa, adalet asla miimkiin
olmaz. O zaman bu boslukta konus-
mak olur... Mesela soyle diisiinelim!
Bir iilkenin ekonomik imkinlarinin
yiizde doksani o iilke niifusunun
yiizde sekizinin elinde, yiizde onu
ise geri kalan %92’ye ait... Béyle bir
yerde ve bu durum devam ettikge
adaletten s6z etmek nasil mimkiin
olabilir? Imkani yok, ciinkii teme-
li yok. Kavrami hangi kosulda nasil
anladiginiza bagli. Maddi temeli ol-
mayan bir seyin gercekligi miimkiin
olabilir mi?

Kargilagtirsak, Adalet, hukuk ve
kanun arasinda herhangi bir fark
bulunmakta midir? Bulunmakta ise
bu farklar nelerdir?

Adalet, hukukun tecelli ettigi duru-
ma gonderme yapiyor ve bunlar ak-
raba kavramlar. Her ikisi de ayni ige-
rige [mutevaya] gonderme yapuyor...
Adalet ile hukuk akraba kavramlar,
ancak kanun ile hukuk arasinda bir
ayrrim muhtemel ve mimkindir.
Ciinkii eger bir mesruiyet igermesi
gerekiyorsa kanunun mesruiyet icer-
mesi gerekmiyor. Ornegin, “herkes
her sabah sag ayaginin iizerinde yir-
mi dakika duracak” diye bir kanun
¢tkarmak mimkiindir.  Cikarabi-
lirsiniz. Boyle bir kanun olabilir. 12
Eyliil sonrast askeri yonetimin veya
diinyanin bircok yerindeki fasist dik-
tatorlerin, askeri diktatorlerin ¢ikar-
dig1 kanunlar var. Hak ve hukuk kav-
raminin inkarinin hicbir mesruluk
temeli de yok ama 8yle kanunlar var.
Tiirkiye de bunlardan ¢ok var... Me-
sela Kiirtge'nin yasaklanmasi gibi...

Kanunlarin adil olmas: gerekmiyor.

Gayet tabii dyle bir zorunluluk yok.
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Yani kanun devleti olunca hukuk
devleti olmaz. Aslinda ben devlet ile
hukukun nasil yan yana geldigini pek
anlamig degilim. Sunun i¢in anlamug
degilim. Yan yana gelmeleri caiz ol-
mayan kavramlar var. Ornegin, par-
lak karanlik diyemezsiniz. Hukuk
ile veya adalet ile devleti yan yana
getirmek abes, fakat ¢ok yaygin ola-
rak kullanilan, sunun adaleti, bunun
adaleti, kralin adaleti. Kralin adaleti
olamaz. Kralin adaleti oldugunda, bu
benim adaletim veya herkesin adaleti
olamaz. Zira kiral ancak gercek adalet
yoklugunda kiral olabilir de ondan...
Burada devleti ¢ok iyi tahlil edip iyi
anlamak lazim... Devletin kendisini
nasil mesrulagurdigy tizerinde dur-
mak lazim... Ideolojik egemenlik
problemini 6nemsemek lazim... Dev-
letliler, ben seni somiiriiyorum, sana
zulmediyorum demez, demeyecektir.
“ben senin refahin, kalkinman ve
iyiligin icin bunlar1 yapiyorum di-
yecektir. Bu konuda dikkatli olmak
lazim... Ciinkii kavaramlar ¢ok kirli,
kirletilmis. Ve maalesef bu kavramlar
aracili ile insanlar kélelestiriliyor.

Adalet Miilkiin temeli sozii burada
nereye kargilik geliyor

Bildiginiz gibi oradaki “mulk” dev-
let demektir. Adalet devletin [dev-
letlilerin] adaleti... Devletin varlig
ve devamui icin, asgari bir megruluk
zeminine ihtiyag vardir. Bu da insan-
larda yanilsama yaratmakla ve insan-
larda bir goniillii kabillenme yarat-
makla miimkii oluyor. Iste adaletsiz
dendiginde, adaletin disinda cikilds,
adalet diye birsey kalmad: dendigin-
de, o gergevenin digina ¢ikildigt ima
edilmis oluyor. Aslinda degisen isin
dozu veya bir sinirin agilmasi ama
temel adaletsizlik ideolojik yanilsama
sonucu yok sayilzyor. Ancak esas alan
sikintilt... $Séyle bir 6rnek verebiliriz.
Kapitalist, isciyi somiiriir, zenginligi
onun emeginin somiiriisiine dayanir.
Feodal senyor kendisine bagimli koy-
liyti sémiiriir, zenginligini kéyliintin
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emeginin istiine kurar. Adil bir
senyor [soylu] , olabilir mi? Ola-
maz. Ne olabilir. Senyor ile koyli
arasinda bir anlagma yapilmistr.
Daha dogrusu senyor dayatmistir...
Basta sakatlik var. Topraga baglh
koyli senyore gonil rizastyla mi
hizmet ediyor? Hayir, dyle birsey
yok... Bunu koyliiye empoze et-
mistir. Kéyliiye [serfe] ti¢ giin bana
calisacaksin, {i¢ giin de sana ayirdi-
gim toprakta calisacaksin, bir giin
de kiliseye gideceksin diyor. Niye?
Cunki kilisede papaz, bu sistemin
tanrt tarafindan istendigini ona an-
latacak. Ideolojik koleligi giivence
altina alacak... Senyor bu anlagma-
ya uyarsa adil uymazsa zalim mi
olacak? Anlasmanin kendisi zaten
adil degil. Sartlari koyan c¢alisan
serf degil ki. Yani adaletsizlik icin-
de adalet... Devletin kendi koydu-
gu kurallardan sapmasi durumun-
da adaletten sapildi deniyor. Bizzat
kendisi bir adaletsizlik / hukuksuz-
luk olan bir iliskide hukuk, adalet
aramak, hakkaniyet aramak abes
degil mi? Biraz farkli olmakla bir-
likte kapitalistle isci [ proleter] ada-
sinda da benzer bir iligki vardur...

Tabii/dogal diye isimlendirebile-
cegimiz bir hukuktan s6z etmek
miimkiin miidiir? Miimkiin ise
tabii hukuk ne demektir? Bununla
neyi kastediyorsunuz?

Ben belitleyici olanin seylerin kendisi
degil de aralarindaki iliski oldugunu
dissiiniiriim. Insanin insan ile iligkisi,
insanin toplumla iligkisi, insanin do-
gal cevrisiyle iligkisi... Ben, ilahi veya
dogal hukuk diye bir geyin olabilece-
gine inanmiyorum. Sen bir niyet ifa-
de edersin ama ifade ettigin seyin bu
diinyada gercek bir kargiligi var mi-
dir? Sorun bununla ilgilidir... Hak-
lar alaninin geniglemesi ancak mii-
cadele ile miimkiin olur. Dolayisiyla
kendiliginden verili bir dogal hukuk,
tabii hukuk olmasi miimkiin degil.
Ve hi¢bir zaman da olamamistir.

Evrendeki nesnelerin kendi ara-
sindaki iligkilerinde bir adalet yok

mudur?

Evrenin kendi icerisinde bir tamam-
layicilik var. Guiglii olan 6biiriinii yi-
yor. Firsat bulan bitki orada biiytiyor.
Bizim problemimiz o degil, insanin
bilingli ¢abalarinin, iretkenliginin
sonucunda, dogay: degistirmek, ken-
dini degistirmek, yasami degistirmek
iizere ¢aba harcamasi, miicadele et-
mesi s6z konusu... Higbirsey kendil-
ginden veya tesadiifen ortaya ¢tkmi-
yor. Her zaman ve 1srarla séyledigim
gibi, ne olup/ bitiyorsa insanlarin,
birilerinin bilingli eyleminin sonucu
olarak tezahiir ediyor... Séz konu-
su olan somut sosyal iligkilerdir. Bu
nedenle, dogal hukuk, dogal adalet,
ilahi adalet vs. diye bir sey oldugu-
na inanmam. Kendiliginden olsayd:
burasi cennet olurdu. Kendiliginden
bir adalet bu diinyada miimkiin de-
gil. Kendiliginden verilmis bir adalet
yok. Oyle olsayd1 bir ¢abaya da gerek
kalmazdi. Her sey yerli yerinde durur-
du. Allah’tan verili bir adalet olsayd:.
Senin ise karisma imkinin olmazdi,
ona gerek kalmazdi. Allah'in isine
karigmak gibi bir sey olur o zaman...
Velhasil bir catisma ortami olusur
ve is ztvanadan ¢ikardi... Bir tarafta
senin adaletin, bir tarafta Allah’in
adaleti... Béyle bir sey bana gore
miimkiin degil ama zaten mantkh
da degil. Insanlarin bir seye inan-
malart icin, inandiklart seyin maddi
bir gergekligin ifadesi olmas, ree/ bir
karsiligr olmast gerekmiyor. Bu diin-
yada insanlarin abuk subuk bir siirii
efsaneye sagma sapan seylere inandi-
gini biliyoruz.  Mesela, Tiirkiye'nin,
laik, demokratik, sosyal bir hukuk
devleti oldugunu sananlarin sayisi az
degil. Oysa gercek yasamda dyle bir-
sey s6z konusu degil. Insanlarin reel
karsilig1 olmayan bir geye inanmalari
s6z konusu...Ama bir climlede dort
yalan birden soylendigi kesin.... Ya-
sadiklarimizin, demokrasi, adalet ve
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hukukla ne ilgisi var?

Cicero ve Seneca gibi Roma yazar-
lar1 evrensel tabiat kanunu oldu-
gundan hareketle Romada kélelik
kurumunun normal oldugunu,
ciinkii tabii hayatta da zaten bunun
bulundugunu sdylemislerdi. Bu
konudaki goriisiiniiz nedir?

Adini zikrettigin sahsiyetler, yasadik-
lart donemin iktidarlarinin, egemen-
lerinin sozciileri olarak bu sozleri
ifade ediyorlar. Daha sonraki dénem-
lere geldiginizde, mesela Amerika’ya
geldiginizde, kurulus bildirgelerin-
de insan haklarindan soz ediliyor,
demokrasiden séz ediliyor, insanin
dogustan sahip oldugu vazgecilemez
haklarindan bahsediliyor. Bu bildiri-
yi kaleme alan adamlarin her birinin
li¢ yliz, bes yiiz kolesi var. Onlarin
agzina bu sdzler yakigir mi? Bir insa-
nin bagka bir insanin kélesi olmasini
mesrulagtiran bir hukuk bir adalet
olabilir mi? Sen bana zulmedeceksin
kirbaglayacaksin, bir de diyeceksin ki,
“kardesim alinma, olur béyle seyler,
bu is boyle, bu esyanin dogasi, ada-
letin kuralt bu” diyeceksin. Nerede
zuliim varsa ona karst miicadele var,
nerede somiirii varsa ona kars1 miica-
dele var. Nerede agagilama varsa ona
itiraz var. Eger tarih diye birsey varsa
Insanlarin miicadelesinin sonucudur.
Her diizen kendisini hem evrensel
goérme istidadindadir, hem de ilele-
bet devam edecegini soyler ve oyle
sanir. Kimin diizeni ilelebet devam
etmis de seninki de devam edecek.
Hicbir sey ilelebet devam etmez. Her
sey degiserek devam ediyor. Ama bu
kendiliginden ortaya ¢ikan birsey de-
gil. Sonunda insanlar tarafindan de-
gistiriliyor... Eskiden kélelik yoktu.
Bir zaman sonra ¢tk ortaya. Neden
ve nasil ¢ikt, 6zel miilkiyet ortaya
¢ikuktan, sdmiirii miimkiin hale gel-
dikten sonra gtk flk zamanlarda bir
kabilenin insani, baska bir kabilenin
insanini yendigi onu esir aldigs za-
man etini yiyordu. Bir miiddet sonra
etini yemektense emegininin {iriinii-
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nii yemek daha iyi olur diye diisiindii
ve kélelik boyle ortaya ciktr. Kéle bu
duruma razt olamdigina gore siirekli
isyan ediyor... Isyan ede ede, miica-
dele ede ede bu durumun ‘adil olma-
digr’ haksiz oldugu diisiincesi ortaya
ctkiyor. Kéle durum haksiz oldugu
icin miicadele etmiyor. Miicadele
ettigi icin haksizlik, adaletsizlik fikri
ortaya cikiyor. Dolayistyla, her za-
man belirleyici olan eylemdir.

Islamin bir adalet diigiincesi
yok mu?

Tabii ki Islam’in bir adalet diisiin-
cesi var. Bir hukuk diizeni de var.
Fakat bu sadece Islamda olan bir
sey degil. Romada da var. Cin'de de
var. Bizansta da var. Bence Islam’in
farkliligs o dénemin devletleri veya
devletler ailesine dahil olan devlet-
lerin adalet anlayisi disinda bir sey
degildir. Elbette kendi tsltibundan
kaynaklanan, kendine 6zgii ve 6zgiin
taraflar1 da vardir ama son tahlilde o
cagin genel hukuk ve adalet anlayisi
icindeki ikincil farkliliklar séz konu-
sudur. $oyle diisiinelim. Basta pagan
olan, yani Hiristiyan olmayan bir
Roma [mparatorlugunun hukuku
var. Sonra Huristiyan oluyor yine bir
hukuku var. Sonra Bizans ve onun
bir versiyonu olan Osmanliya gegi-
yor. Bana gore Osmanli imparator-
lugu tigiincti Roma gibi bir sey. Bas-
larda Roma pagan, sonra Hiristiyan,
Bizans Huristiyan, Ugiiniicii Roma
olan Osmanli Imparatorlugu Miislii-
man. Hukuk sistemlerinde ortak cok
yon vardir. Bir devlet veya uygarlik,
tarihteki hangi kesit icinde var ol-
mus ise, ona gore bir adalet ve hukuk
sistemi vardir. Orada verilen miica-
deleler sonucunda adalet alaninda
da bazi ilerlemeler kaydedilmistir.
Oradaki adalet, o devleti, o sistemi
mesrulagtiran bir adalettir. Ortalama
bir insanin, bir emekginin, ezilenin,
mazlumun ihtiyacint kargilayan bir
adalet degildir. Bu nedenle Islam’in
cok orijinal, farli bir adalet sistemi

oldugunu da diisiinmiiyorum.

Geleneksel Islami uygulamalari m1
kastediyorsunuz?

Evet, geleneksel Islam’t kastediyorum.

Bu geleneksel Islam’in, giiniimiiz-
deki adalet ve insan haklar: soyle-
mine her hangi bir katkist olmug
mudur? Yoksa mevcut séylem,
Batr'nin kendi iginden Islam’dan
bagimsiz bir sekilde mi olugmusg?

Iki seyi birbirine karistirmamak ve
arasindaki farklari net olarak orta-
ya koymak lazim... Batunin kendine
gore bir hukuk sistemi ve adalet an-
layist var ve kendini megrulagtirmak
icin bu tiir kavramlara ihtiyaci var.
Ancak bu kavramlar modern kav-
ramlar. Insan haklari, hukuk devleti,
demokrasi, 6zgiirlik denen seyler
modern kavramlar. Buralara fazla ta-
kilmamak lazim... Bunlari ¢ikaran
da kapitalist Avrupa, Emperyalist
Bati... Ama soyle bir sey var. Hic-
bir killtiira kiilliyen mahkim ede-
mezsin. Hicbir kiiltiir siitten ¢ikmig
ak kagtk olmadig: gibi, higbir kiiltiir
biittiniiyle reddedilebilir veya olum-
lanabilir/ olumsuzlanabilir degildir.
Bize digen, o kiiltiriin insanliga
yapugl olumlu katkilari memnuni-
yetle kabul etmek, farkli bir kiiltiir
[yabanci] oldugu icin karst ¢ikmak
degil, eger onda olumlu seyler varsa
onu almak gerekir. Bagnazlik yapma-
dan onu eleyip almak lazim... Bir uy-
garligin, farkli kiiltiirlerin ve medeni-
yetlerin kargilagmasi, temastyla daha
ileri gitmesi kolaylasir. Bu bagkasinin
yarattugina ortak olmakaur.

Bireylerin haksizliga karst bir
bagkaldir1 i¢giidiisii var. Bu nedenle
acaba adalet insanda igsel bir olgu
mudur?

Bence bu insanin 6ziinden kaynak-
lanan bir sey... Insanlik tarihini bir
biitiin olarak ele alirsak, dinlerin
ortaya ¢ikmadigr dénemlerde de bu
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miicadelenin var oldugunu biliyoruz.
O tarihsel anlarda, bu diisiincenin
hakliliginin teslim edilmesi orada
formiile edilmesi, sigrama yapmasi
olasilig1 olabilir, ama bu ayr bir sey.
Esas itibariyle insanin oziinii angaje
eden bir seydir. Adalet insanla ilgili
bir sey... Insan, insan olmaktan do-
lay: bir haysiyet bilincine sahip olan
bir varliktir. Dolayistyla kendisi ve
cevresi hakkinda diisiinen, bu dii-
siince dogrusunda bir takim eylem-
ler yapabilen, dolayisiyla belirli bir
esikten sonra, edindigi tecriibelerden
ileriye déniik ¢ikarsamalar yapabilen
farklt bir yaratik olmaktan kaynakla-
nan Ozelligi var. Ancak bir iliskiden
zarar goren hicbir canli hos geldin
sefa geldin demez. Her varligin sa-
vunma icgiidiisit var. Tabi burada
insan farkli bir konumda... Netice
itibariyle kendi durumu hakkinda
bir bilince sahip oldugu andan itiba-
ren, kendine karst yapilan haksizliga
da kargi cikiyor. Karsi ¢ikuigt oranda
da insanlagtyor. Haysiyet ve onur sa-
hibi bir canli oluyor ve hayati anlamli
hale geliyor. Bence insan, itiraz ettigi
kadar, karst ¢ikugi kadar, miicadele
ettigi kadar insandir. Adalet fikrine
yabancilagmus bir insanin insan tani-
mina girip girmeyecegi tartismalidir.
O zaman insan olmanin en énemli
unsurundan mahrum demektir yani
makine gibi bir sey oluyor. Insani
soyut olarak diigiinmemek lazim...
Insanit yasadigi toplumdan veya ha-
yattan [ dogal ve sosyal cevreden], ait
oldugu sosyal sinifdan soyutlayarak
konusmak uygun degil. Cikarlar
uzlagmaz siniflara béliindiigii, sosyal
esitsizlik, adaletsizlik ve hiyerarsiyle
maldll bir toplumla ilgili konustugu-
muzu hicbir zaman akildan ¢ikarma-
mak gerekiyor...

Adaletin temel bir ihtiyac, adalet
talebinin de, su ekmek talebi kadar
dogal ve elzem bir talep olmasina
ragmen, insanlarin/toplumlarin bu
taleplerini geregi gibi dillendirme-
melerinin, hatta bu taleplerinden
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vazgecmelerinin sebepleri neler
olabilir?

Burada soyle bir durum var. Insan
bariz bir agagilama ve somiiriiye
maruzken, haysiyetsiz bir konumda
yasamaya zorlanmigken, buna kar-
st ciddi bir itirazda bulunmuyorsa,
itiraz1 yetersiz ve etkisizse, onun bu
tavrini ancak ideolojik kélelikle acik-
laya biliriz. Ideolojik kélelik ne kadar
yogun ise, insanin suskunlugu da ar-
tiyor. Durumunun farkinda oldugu
miiddetge, o durumdan ¢ikmak icin
miicadele edebilir. Kendini ezenlere
karst bas kaldirabilir. Yasanan orta-
mi degistirecek cabayr gosterebilir.
Kisacast her zaman egemenligin te-
melinde ideolojik kolelik var. Ancak
bu siirekli devam edecek bir durum
degil. Biz genelde biitlin sonuglar
kendi yasadigimiz dénem igerisinde
gormek isteriz. Insanlik tarihinde bu
her zaman miimkiin olmuyor. Yani
haksizligin sona ermesinin veya ada-
letin gerceklesmesinin ille de benim
yasadigim donemde gerceklesmesi
gerekir diye bir kural yok. Bizi ilgi-
lendiren dogru bildigimiz yolda mii-
cadeleye devam etmektir. “Ufukra bir
sey goriinmiiyor, bana eyvallah, ben
bu isten bu miicadeleden vaz gegtim”
diyemezsiniz. Denemez de zaten...

Bu baglamda ideolojiler insan1
adalet duyusundan uzaklastirtyor
diyebilir miyiz?

Gayet tabi. Kole demek kendi durumu-
nu, kendi gercegini, kendisiyle ilgili ha-
kikati kavrayamamak demektir. Peki,
ni¢in kavrayamiyor. Ciinkii ideolojik
safsatalarla beyni iglemez, kafast calis-
maz hale getirilmistir de ondan. Ken-
di gercekligini anlamakean Aciz. Kendi
durumuna, kendine kendi goziiyle
bakamaz durumda. Gézii onu somii-
ren, ezen, asaglayan. Ona zulmeden
tarafindan perdelenmis...

Insanin ideolojilerden arinmasi
miimkiin mii?

Hukuk ile veya adalet ile devleti
yan yana getirmek abes, fakat cok

yaygin olarak kullanilan, sunun

adaleti, bunun adaleti, kralin
adaleti. Kralin adaleti olamaz.
Kralin adaleti oldugunda, bu
benim adaletim veya herkesin
adaleti olamaz. Zira kiral ancak

gergek adalet yoklugunda kral
olabilir de ondan...

Sorun ideolojilerden arinamamaktan
degil, karsi ideolojiyi olusturama-
maktan kaynaklaniyor. Sen bir kary:
ideoloji olusturabilirsen, onu etkisiz-
lestirip asabilirsin. Yani sorun bir kars
ideolojik hegemonya olusturmaya bagls.
Bilmem uygun bir kavram mr?

Dinler bagta adalet talepleriyle
geliyor, ancak bir miiddet sonra
ideolojiye déniigerek, inananin
zihnini értiiyor. Boylece ideolojik
kolelik bagliyor mu demeliyiz?

Aslinda dinler radikal taleplerle gel-
miyorlar, ¢cok yeni seyler séylemiyor-
lar. Mesela birincil ve can alict sorun
olarak esitsizlik ve miilkiyet mesele-
sini gdrmiiyorlar. Hiyerarsik yapiy1
radikal bir gekilde elestirmiyorlar.
Sosyal esitsizligin ve adaletsizligin te-
melini ya tartisma konusu yapmiyor-
lar, ya da gecistiriyorlar...



SOZ VE ADALET

Bu saptama bana gore Kur’an igin
ve Hz Muhammed’in miicadelesi
icin gegerli degil. Kur’an tam da bu
taleplerle geliyor. Mekke’nin ulu-
larin1 bunlarla sugluyor. Miicadele
daha ¢ok bu baglamda geciyor.

Tamam, Kur'an kélelige kargi. Ko-
lelige karst olmak teorik bir sey...
Koleligin maddi temellerini orta-
dan kaldiracak bir eylemlilikle onu
yok etmedigin siirece, orada yazili
olanin bir kiymeti harbiyesi olma-
yabilir veya etki ¢ok sinirli kalabilir.
Soylemlerin maddi temelleri ortadan
kalkinca sdylemler de ortadan kalkar.
Veya sdylem maddi bir temele karsi-
lik gelirse hayat bulur. Mesela Fransiz
devriminden sonra insanlar hiir, esit
falan dendi, ne zaman ki isciler sendi-
ka kurmaya, hak aramaya kalkti, “bir
dakika! Insan haklarin: ihlal ediyor-
sunuz’ dediler. Kur'anda béyle bir
sdylem muhakkak ki var. Cok detay-
larini bilmiyorum. Ama bunun lafzen
formiile edilmesi ile ger¢ek diinyada
bir kargiliginin olmast ayri seyler. O
zaman soru su: O halde niye karsilig1
yok? Bunu engelleyen sebepler neler-
dir? Ornegin sen oradan giderek bir
cikis yolu bulabilirsin, oradan ¢ikarak
onun anlamini bu diinyaya terciime
edebilir, pratik politika ile bagini ku-

rabilirsin demektir.

Adalet toplumsal yapinin temeli
diyoruz. Ornegin bir kbyde yagayan
insanlarin aralarindaki iliskilerin hak-
kaniyete uygun yiiriiyebilmesi icin bir
takim kurallarin ve adli bir mekaniz-

manin olmasi gerekmiyor mu?

Burada bir tuzak var. Adalet toplum-
sal yapinin temeli denirken adalet
oradaki egemenligin devami icin za-
ruri demektir. Onun temeli demek,
egemen giiciin temeli demek. Toplu-
mun temeli demek degil. Toplumun
temeli adalete dayanmiyor ki. Bu
egemenlerin soylemidir ve tam bir
yalandir. Bu sémiirii diizeninin ayak-
ta kalabilmesi icin gerekli kurallari
ifade ediyor. Hasim siniflar arasin-

daki gii¢ dengesinin ifadesi... Yoksa
adaletle ilgisi soylemden ibaret ve ah-
maklart aldatmaya yariyor...

Kiigiik bir toplum diisiiniin, o

insanlarin kendi aralarindaki iligki-
lerinin diizgiin ve hakkaniyete gére
isleyebilmesi icin bir mekanizmaya
ihtiyaglar1 yok mu? Toplumsal ilis-
kilerin adil olmasi gerekmiyor mu?

Bu ikisi arasinda ¢ok fark var. Bu
anlamda tabii ki adalet toplumun
temeli olur. Hiyerarsik iliskilerin ol-
madi@1 bir toplulukea elbette adalet
kesinlikle vaz gecilmez birseydir. Be-
nim kastettigim o degil.

Durum bu iken insanlar adalet
taleplerini nigin dillendirmiyor-
lar? Siirekli olarak, kapitalizm,
Siyonizm suglaniyor ama aslinda
ezilenlerin hi¢ mi sucu yok?

Gayet tabii, ezilenlerin de biiyiik so-
rumluluklart var. Veya asil sorumlu
olan onlar zira sorun onlari ve onla-
rin durumunu angaje ediyor... Kéle-
lesmis bir topluluk var, olup biteni
anlamaktan aciz, bilinci tamamen
koreltilmis, pusulayr sagirmis. Poli-
tikacilarin, bilim adami denen yalan
memurlarinin, tv dizilerinin, haber-
lerin, okulun ve medyanin bigim-
lendirdigi bir toplum soz konusu...
Toplumsal hareketler diiz bir ¢izgi
halinde yol almuiyor, inisli / ¢ikislt bir
rota izliyor. Moralin yiiksek oldugu
dénemler, moralin diisiik oldugu do-
nemler var. Su an kétii bir dénem,
bunu da kabul etmek lazim. Bir ¢ikis-
tan sonra inis zorunlu. Su an insanlar
mevcut durumdan ¢ikma, kurtulma
yerine, mevcut durum iginde bir ¢ikis
artyorlar. Tabii bu miicadelinin dur-
dugu anlaminda degil. Zaten béyle
bir sey imkansizdir. Ancak [simdilik
kaydiyla] muhalefetin cilizligindan,
yetersizliginden s6z edebiliriz. Aslin-
da muhalefet mutlak anlamda higbir
zaman yok olmaz...

Devlet kavrami elbette sorgulan-
mali ama is boliimii anlaminda bir
toplumsal yapida, yani iligkilerin
dikey olarak degil de yatay olarak
olustugu bir toplumsal yapida veya
ydnetim biciminde adalet ve hukuk
ogretisinin temel esaslar1 ne olma-
lidir? Belirsizlik, kaosu, baska bir

adaletsizligi dogurmaz mr?

Gayet tabii, bunun icin sosyal esitli-
gi esas alacak, sosyal esitsizligi ortaya
ctkaran unsurlarla miicadele edecek.
Sosyal esitlikle ozgiirliik zaten akra-
ba kavramlar. Biri digerini zengin-
lestiren, drnegin, olumlu anlamdaki
demokrasiyi ele alirsak, sosyal esitlik
derinlestikge, ozgiirliikler gelistikee,
demokratik bir ortamin da kosullart
olugur. Tersinden konusursak, olum-
suzluklarin kaynagina inip, insanlarin
ozgiir ve esitlikci bir ortamda yasa-
malarinin éniindeki engelleri ortadan
kaldirildiginda, adelete uygun ko-
sullar da gelisip/ koklesmeye baglar.
Insanin  kendisini ~gercekstirmesini
saglamak esas olmalidir. Ornegin ora-
da asgari gecim diye bir sey olmaz.
Bunlar kapitalist sistemin uydurdugu
seylerdir. Tiiketiyorum o halde varim
diye sey de olmaz. O zaman insanlar
baska seyleri tartsip bagka seylerle il-
gilenirler. Tiiketmenin tahrip etmek,
yok etmek oldugunu bilitler. Hem
toplumla hem de doga ile barisik ya-
samak pek 414 miimkiin. Bu diinyada
ne olup bitiyorsa insanin bilingli mi-
dahalesi ve miicadelesi sonucu oluyor.
Biz bilingli bir miicadele ile olaylarin
yoniinii ve gidisini degistirebiliriz.

Islam’in bir devlet 6ngbriisii ve
devlet fikri oldugu ifade edilir. Sizce
Islami devlet fikri ile Adalet ve hu-
kuk devleti 8gretisi arasinda ne gibi
benzerlikler ve farkliliklar bulunur?

Oncelikle sOyleyeyim,
dini olmaz, ideolojleri olur. Ben soy-

devletlerin

le diisiintiyorum, reel olarak yasanan
[gercekte var olan] Islamla mevcut
ideolojiler arasinda bir fark gormii-
yorum. Hangi yonetim olursa olsun
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mutlaka kendi mubhalefetini olus-
turur. Kapitalizm oncesi diinyadaki
mubhalif akimlar mevcut yonetime
alternatif olarak ortaya ¢kmiyor.
Sadece biz daha iyi yapariz diyorlar.
Devrimci bir sekilde aract kiilliyen
degistirmek yerine, direksiyona biz
gecersek daha iyi yonetiriz diyorlar.
Makinada ve istikikette bir degisiklik
teklif etmiyor... Boyle olunca mevcut
anlayslar bir tiirlii agilamamugtr. Zira
mubhalefet ayni paradigma i¢indeki
mubhalefet, bir i¢ mubalefer, diizen ici
mubhalefet densin. Farkli bir toplum
projesiyle gelmiyorlar. Halbuki ancak
meveut paradigmanin disinda bir ¢6-
ziim olabilirdi. Bu nedenle, o done-
min fikirleri ve ideolojisi ile bugiinkii
toplumun sorunlarint ¢dzemeszsiniz.
O dénemlerde farkli imparatorluk-
lar, farkli uygarliklar genel bir cerge-
ve i¢indeydiler, benzer bir paradigma
icinde kalmiglardi. Bugiin insanligin
yliz yiize geldigi sorunlar, o paradig-
malarin disinda bir cevabi ve politik
durusu ve perspektifi gerekeiriyor.

Tiirkiye’nin gergek bir adalet ve
hukuk devleti olmadigs, devleti y6-
netenler tarafindan da ifade edildi-
gine gore, sizce bugiin Tiirkiye’nin
gercek bir adalet ve hukuk devleti

olmasi i¢in neler yapilmalidir?

Her devletin bir hukuku var, yoksa
devlet olmaz. Fakat o hukuk o dev-
letin arkasindakilerin  konumunu,
ctkarlarini giivence altina alan bir
hukuktur.  ITktidardakilerin ~ huku-
kudur. Kapitalizm ¢agina geldiginiz
zaman bes farkli egemenlik bicimi
tespit edebilirsin. Parlamenter sis-
tem, fagizm, asker polis diktatsrliigi,
bonapartizim ve sosyal demokrasi
veya bunlarin farkl: tiirevleri. Aslinda
bunlarin hepsi dikeatorliikeiir. Hu-
kuk devleti tabiri bunlara mesruluk
kazandirmak i¢in uydurulmustur.
Bence hukuk devleti tabiri tehlikeli
bir kavram. Mevcut yapinin kabul-
lenilirligini saglayan bir sdylemden
ibaret. Baz1 kanunlarin degismesi ile
bu yapinin demokratik veya adil bir

Yil 1/SAYI 1/ SUBAT 2008

SOZ VE ADALET

yaptya dontismesi miimkiin degil.
Bu temel varken, onun iizerindeki
bazi rotuslarla makineyi ve isleyisini
degistiremezsin. Fakat bu onlara za-
man kazandiriyor. Zaten sdylemin
misyonu da odur: mesrulastirmak,
kabullendirmek, siirdiirmek... Ciinkii
adamlarin elinde o kadar ¢ok stok
vardir ki, o kanun giderse bir bagka-
st gelir. Sadece kanunlarin numarasi
degisiyor ve ona ‘demokratiklesme’
diyorlar... Bizim kendi kavramlari-
muzi tretip onlarla konugmamiz la-
zim. Bagkalarinin kavramlariyla bir
yere varamazsin...

Bugiin iilkemizde yogun bir
sekilde “sivil anayasa” tartigmalari
yapilmaktadir. “Sivil anayasa” ne
demektir? Bu Sivil anayasa kavra-
minin adalet ihtiyacin1 kargilamasi
miimkiin miidiir? Hem yeni sivil
bir anayasa ihtiyact hem de hazir-
lanmakta olan anayasa hakkinda
goriisleriniz nelerdir?

Sivil Toplum ve sivil toplum deyim-
leri de zehirli ve tuzak kavramlar.
Kiiresel kapitalizm kendini megrulas-
tirmak igin piyasaya yeni kavramlar
siiriiyor. Bunlar da 6yle. Bana gore
bu kavramlar, toplumu depolitize
etmenin, apolitize etmenin araglari.
Bunlarin gercek diinyada bir kargilik-
lart yok. Bir katilim yanilsamast yara-
tarak mevcut durumun mesrulugu-
nu ve siirdiiriilebilirligini saglamaya
yarayan kavramlar ve sdylemler. Bu
nedenle sivil toplum sdylemine cok
dikkatli yaklagmak gerekir. Bir kere
oncelikle kimin sivil toplum orgiitii
sayildigiyla baslamak lazim ve bunla-
rin tagt yerinden oynatma imkanlari
var midir oncelikle buna bakmak
lazim. Bu sivil toplum &rgiitleri bir
yanilsama, bir mistifakasyon araci.
Bunlar yeni déonemin megrulagtirict
sdylemidir ve ideolojiktir.

Buna gore sivil toplum 6rgiitii neyi
veya neleri ortiiyor?

Fifkret Bagkaya: Bunlarla olup biten-
lerin anlagilmast engelleniyor, stii
ortilityor. Sivil anayasa sozii herhal-
de Turkiye'ye ozgii bir sey ve ben ilk
defa béyle bir kavramla kargilagtim.
Sivil anayasa diye bir sey olmaz. As-
keri cuntanin yapmadig1 bir anayasa
denmek isteniyor ama iiniformasiz
askerler tarafindan yapilma ihtima-
li ytiksek. Burada iki soru var. Kim
béyle bir anayasa istiyor. Bunu is-
teyenlerin dzgiirliik, haklar, esitlik,
adalet gibi kaygilar1 olabilir mi? Bu
kavramlar onlarin agzina yakistyor
mu? [kincisi, niye simdi giindeme
geliyor. En 6nemlisi de, 6nemli olan
bir anayasanin igerdigi bazi madde-
ler midir esas olan, yoksa onun nasil
yapildigt ve arkasinda hangi giicle-
rin bulundugu mudur? Bence kritik
soru bu. Zaten anayasanin bagindaki
maddelere dokunmadiklarina, doku-
namadiklarina bakilirsa, yeni anayasa
yapmalart miimkiin de degil. O za-
man arkada neyi degistirirlerse degis-
tirsinler hicbir degeri olmaz. Degi-
sikligi kim istiyorsa onun ¢ikarlarina
uygun degisiklikler olur. Kaldi ki
anayasa konusunun o kadar da abar-
tlmamast gerekiyor. Ciinkii birseyin
kanunlarda veya anayasalarda yazili
olmasi onlarin uygulamada birebir
karsiligs olacak diye bir kural ve ke-
sinlik yoktur... Onemli olan onun
arkasinda kimin/kimlerin durdugu,
icinin nasil dolduruldugudur. Eger
ezilen/ somiiriilen kitlelerin, gercek-
ten ozgiirliige, demokrasiye, haklara
ve adalete ihtiyact olanlarin talebi ve
dayatmasiyla bir geyler degisirse o za-
man yeni anayasadan soz edilebilir.
Oysa bu tartismalarla asil amaglanan,
somiirii diizenine, komprador rejime
mesruluk kazandirmaktir...

Fikret bey bu sohbet i¢in ¢ok tesek-
kiir ediyorum.

Asil ben tesekkiir ederim.

77 &



SOZ VE ADALET

Toplumu yeniden dizayn eden
ve devleti ortaya ¢ikartirken
ayni zamanda prensipleri rubi

ve ahlaki temelde yeniden
insa eden, dini, rubi ve

bireysel boyutundan ¢ikarip

ak

1l, cemaat merkezinde onu

insani bir bilim olarak ele alsp
tamamlayarak iigiincii bir din

=

anlayising bize gosteren Islam
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gibi bir din simdiye kadar

zubur etmemistir.

yeni medeniyet
projesi
gecmis, simdi ve gelecek

HASAN HANEFI
Cev: Islam Ozkan

1. Toplum, Medeniyet ve Tarih

Her toplumun bir medeniyet projesi vardir. Onunla insanligin hafizasinda
yerini alir, beseri medeniyetle iliski icerisindeki tarihin akisina yon verir.
Nitekim Cin ve Hint toplumu kendi medeniyetini yaratmistir. Biitiin ka-
dim toplumlar, Asuriler, Babil, Kenan, Finike, Kadim Misir, Kadim Yu-
nan kendi medeniyetlerini ifade etmislerdir.

Toplumun medeniyetiyle olan iliskisi ti¢ ¢esittir: Toplumun hayatiyetini
stirdiirmesiyle medeniyetlerin varligini devam ettirmesi: Hint, Cin, Fars,
Muistr, Irak ve Yemen'de oldugu gibi. Bu, sadece akli bir varsayim degildir,
ciinkii bu saydiklarimiz icerisinde kadim ve modern olanlar vardir ve eski
medeniyetler kendilerini yeniden yaratmaya muktedirdir. Ikincisi ise top-
lumlarin ¢okiisityle medeniyetlerin de ¢dkmesidir. Miizelerde ve antropo-
loji biliminde yerini almig olan medeniyetlerle bazi eski Sami medeniyet-
leri gibi. Ugiinciisii ise toplumlarin halen varligini siirdiirmesine ragmen
o topluma ait medeniyetin tarihe karigmis olmast. Amerikadaki yerlilerin
durumu gibi; bu durum Kizilderililerin yasamis olduklari felaket ve zul-
miin boyutlarini gézler dniine sermektedir. Hi¢bir toplum yoktur ki bir
yasam sekli ya da bir diinya tasavvuru geklinde de olsa medeniyet tiretmeye
kadir olmasin. Bu, emperyalist ve somiirgeci giiglerin milletleri, halksiz bir
medeniyete ve tarihsiz bir topluma doniistiirmek tizere planladig seydir.

O zaman soru sudur: Sayet, gida gibi icsel tehditlere karsi var olmasini
saglayan ve giivenlik gibi digsal tehlikelere kargi ayakta kalmasina imkin
veren maddi unsurlarin var olmast sartiyla toplum ve medeniyetin ayakta
kalmasina yardimect olan yapisal faktdrler nelerdir?

Bu fakedrler ikidir: Toplumdaki iktidar (ydnetme aygit) ve medeniyetin
dini. Tktidara sahip olmayan bir toplum yokrtur. Tarihteki medeniyetlerin
tamami sadece merkezi bir ydnetim cevresinde Srgiitlenmis toplumlarda
meydana gelebilir, upkt Misir, Cin gibi. Bu medeniyetler, biiyiik nehirle-
rin kenarlarinda sulama islerini diizenlemek ve zirai topraklari yonetmek
tizere kurulmus olan iktidarlardir.!

Dinle iktidarin birlesmesinden her toplumun medeniyet projesi orta-
ya cikar. Toplumla medeniyet arasindaki iligki, zorunlu olarak duragan-
lik/stireklilik arz eden bir iliski degildir. Toplumlar degisir, medeniyetler

Yil 1/SAYI 1/ SUBAT 2008



de toplumlarin degismesiyle degisir. Sonra toplumlarin
kendisi, yasam gekillerinin ve umran’ araglarinin degis-
mesi ve tim bu degisimlerin medeniyeti degistirmesi so-
nucunda degisir. Ancak, degismekte olan nedir ve geriye
ne kalmaktadir? Toplumun biinyesi, halkin tabiati, mi-
zact, medeniyetin ruhu mu degismektedir; yoksa sadece
toplumun kullandigt maddi araglar, kentlesme bicimleri
ve umranin goriintiileri degisirken toplumun yapisi ve
medeniyet aynt mi1 kalmaktadir? Bu durumda merkezi
yonetim, milli kimlik, devlete baglilik, cemaat ruhu ve
din, oldugu gibi kalir. Bu, upkt medeniyet yaraticiligi-
nin bigimlerinden biri ve felsefe ve ilim gibi kendisinden
baska seylerin sadir oldugu sanat gibidir. Ozellikle de bir
inanca donistigiinde. Cin, Misir ve Hint gibi insanli-
gin ortaya koydugu en biiyitk medeniyetler dinden neget
etmigtir ve toplumlarin ihtiyaglarina gore degismekte-
dir. Hinduizm, eski Cin dinleri ve Yahudilik gibi dinin
digsal prensipleri gelistiginde dinlerin kendi icinden di-
nin ahlaki 6ziinii gdstermek i¢in Konfugyizm, Budizm
ve Hiristiyanlik gibi reformist hareketler ortaya ¢ikar.
Her dinde iki akim vardir: Kurucu, resmi, harici siarlart
esas alan muhafazakar akim ve ilerici, ruhi, ahlaki, stfi
ve bireysel akim. Toplumu yeniden dizayn eden ve dev-
leti ortaya cikartirken ayni zamanda prensipleri ruhi ve
ahlaki temelde yeniden inga eden, dini, ruhi ve bireysel
boyutundan ¢ikarip akil, cemaat merkezinde onu insani
bir bilim olarak ele alip tamamlayarak iiciincii bir din
anlayisini bize gosteren Islam gibi bir din simdiye kadar
zuhur etmemistir.

Bu genel ilkeler, ilk olarak Arap yarim adasinda ortaya
¢ikan [slam medeniyetine uygulanmis ve daha sonra fe-
tihler yoluyla Arap, Acem ve Berberilerin sayesinde Asya
ve Afrikada genis bir cografyaya, sonra da Avrupanin
giiney ve bat bolgelerine, sonra da Atlas okyanusu tize-
rinden ABD’ye yayilmustr.

Araplarin Islamdan énceki medeniyetleri bir reis yoneti-
mindeki kabilelere dayaniyordu ve kendilerine 6zgii bir
dinleri vardi. Araplarin Haniflik, Yahudilik, Hiristiyan-
lik disinda Mecusilik, putperestlik ve Sabiilik gibi dinleri
de vard1. Toplum; kendinden onceki dinleri biinyesinde
toplayan, Ibrahim’in dininin tamamlayicisi, Yahudilik ve
Hiristiyanligin gelisim siirecini tashih eden bir inang bii-
tiinii olarak Islam sayesinde degisti. Ibrahim’in kurdugu
Kabe'yi putlardan temizledi. Islam, kabile yonetimine al-
ternatif yeni bir yonetim sistemi getirdi. Iktidar, yoneten
ve yonetilen seklinde ift tarafi olan bir yap1 oldugundan
onun dogast muhalefeti gerektirdiginden medeniyetin
yaraticiligy, yonetenin ve yonetilenin kiiltiirli, ydnetenin
akidesi ve yonetilenin akidesi, esrafin seriatt ve halkin
seriat1 olmak iizere ikiye boliindii. Catigma din iizerin-
den gerceklesti. Dini ¢atigma aslinda siyasi ¢atismanin
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bir ifadesiydi. Din ve devlet, birbirini bazen yonetenlerin
lehine —ki ¢ogunlukla olan durum buydu- bazen de y6-
netilenlerin lehine —¢ok nadir de olsa meydana gelebilir-
di- destekleyen bir madalyonun iki yiizii gibiydi.

2. Medeniyet Projesinin Mazisi:

Gegmiste Arap-Islam Medeniyetinin ozellikleri asagidaki
gibi sekillenmisti:

1. Medeniyet havzasini siirden vahye déniistiirmek. Bu
nedenle, Kur'an'in ne bir siir ne bir 6ykii, ne de seci’
olmadig1 konusu ozellikle vurgulanilarak “Cahiliyye si-
irini mutlaka 6greniniz, orada kitabinizin tefsiri vardir.”
denilmigtir. Arap siirinin giizellikleri konusunda cesitli
aragtirmalar yapilmig ve Arap siiriyle miitesabih Kur'an
ayetleri dil giizelligi bakimindan birbiriyle kargilagtiril-
mustir. Kur'an, Arap insaninin duygu diinyasina ahlaki,
siyasi, toplumsal ve tesrii bir sistem olarak girmeden énce
siir yoluyla Arap insaninin kalbini fethetmistir. Nitekim
Abdiilkadir Ciircani, Esraru’l Belaga, Delailul Icaz gibi
kitaplari, Kuran'da ve siirde tahayyiiliin gorevini agikla-
mak i¢in yazmustir. Bu tutum, Seyyit Kutub’un Kuranda
Edebi Tasvir, Fizilali'l Kur'an, Edebiyat Elestirisi, Yontem
ve lemelleri, Kur'anda Kiyamet Sahneleri adlt kitaplarin-
da da goriilmekeedir.

2. Tim insanlik ve Araplar icin birligin saglanmasinin
genel bir inang olarak belirlemesidir. Vahiyden 6nce
Araplart bir araya getirmek icin ¢esitli girisimlerde bulu-
nulmugtur. Cahiliye dénemi siirlerinde bu arzu dile ge-
tirilmekeedir. Vahiy de, birlik diistincesi bir tasavvur ve
arap Yarimadasinin disinda bir fetih hareketine déniis-
meden 6nce birligi gergeklestirici bir devletin olugumu-
nu hedeflemigtir. Bunun i¢in de s6z ve eylemi akl ili vic-
dani, yani i¢ diinya ile dis diinyay1 bir arada bulunduran
bir sahsiyet inga ederek, korkunun, yalanin ve bozgun-
culugun éniine ge¢mistir. Béylece tiim diinyaya egemen
olmak, haklar1 kélelestirmek ve genislemek amaciyla
birbiri ile siirekli catisma icinde olan ve bu savaslardan
yorgun diisen Roma ve Pers imparatorluklarinin varisi
olmustur.

3. Bilimin dine esit oldugu, insani ve bilimsel bir mede-
niyetin ingast i¢in vahyi; insani, matematiksel ve dogal
bilimlere doniistiirmek. Béylece din medeniyete, me-
deniyet de bir bilimler topluluguna déniisiir. Bilimin
tamami, tabiatin konularindan birini 6grenmek icin
sistematik ve fikri bir biitiine déniisiir. Boylelikle Islam
medeniyeti bilim, sanat ve diisiince medeniyeti oluve-
rir. Matbaanin olmamasina ragmen miitefekkirler, bilim
adamlari ve edebiyatcilar; halifeler, prensler, yargiclar ve
hukukgularla rekabet ederlerdi. Medeniyetsel {tiretim,
halen toplamakta, tahkik etmekte ve yayinlamakta ol-
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Islam medeniyeti birinci ve ikinci
yiigyillarda ortaya cikmis ve
tigiincii ve dordiincii yiizyillarda
altin cagina ulasarak zirve yapmag;
daha sonra ise Gazalinin akli
ilimlere saldirisi, Imam Esarinin
iktidarin ideolojisini sistematik
olarak olusturmaya baslamastyla
ve tasavvufa davetle birlikre diigiise
gecmistir.

dugumuz nokrtaya gelmistir. O medeniyetin igerisindeki
insan, son nefesinde bile olsa herhangi bir seyi 6grenmek
icin hayatini feda etmekteydi.

Bu proje tarihte ve Islam medeniyetinde iki agamada
meydana gelmistir: [lk yedi yiizyil yiikselme donemi,
ikinci yedi yiizyil ise duraganlik asamast. Islam medeni-
yeti birinci ve ikinci ylizyillarda ortaya ¢ikmis ve tiglin-
cli ve dordiincii yizyillarda alun ¢agina ulasarak zirve
yapmus; daha sonra ise Gazali’nin akli ilimlere saldirist,
Imam Esari’'nin iktidarin ideolojisini sistematik olarak
olusturmaya baglamasiyla ve tasavvufa davetle birlik-
te diisise gegmistir. Bir itaat ideolojisi olarak tasavvuf
ise altnct ve yedinci yiizyillarda yayilmaya baslamisur.
Endiiliiste Ibn-i Riisd’iin elinde felsefenin yiikselisi bu
yiizyillarda bir istisna olmustur, ancak cografi uzaklik
nedeniyle Magrik'taki medeniyetin merkezinin periferi-
sinde kalmus, tarihin gelisim siirecinde etkili olamamug
ve degisimi gerceklestirememis, ancak ortagaglarini ni-
hayetlendirmek tizere olan Avrupa medeniyetine tesirde
bulunarak modern ¢aglarin baglamasina neden olmustur.
Daha sonra Ibn-i Haldun, ortaya ¢ikarak Islam medeni-
yetinin bu ilk yedi yiizyilin1 degerlendirerek bedevilikten
hadarilige, ve hadarilikten bedevilige dért nesil icerisinde
yiikselis ve diisiisiin yasalarini olusturmaya calismistir.

Bu medeniyetin ilk merhalesinde beg nakli ilim ortaya
gtkmigtur: Kur'an, hadis, tefsir, siret ve vahiy ilimlerini
tedvin etmek icin fikih ilimleri. Dinin birinci kaynag:
Kur'an metni, ikinci kaynagt olarak hadis gelir. Sonra
birinci kaynak olan Kur'an'in tefsiri ve ikinci kaynagin
sahibinin Ehl-i Kitab’a 6rnek olan kisiligini anlatan siyer
kitaplar: gelir. Arkasindan ise ikinci metnin sahibinin ki-
siliginden bagimsiz olarak biitiin insanlara kanun olacak
sekilde kavli, fiili ve onay1 (ikrar))nin kanunlastirilmasi
gelir. Fikih; mescitler, dini enstitiiler, Islami {iniversite-
ler, gorsel ve isitsel medyanin yani sira gazetelerdeki din
koseleri ve dini tedrisat araciligiyla giintimiizde insanla-
rimizin vicdaninda ve milli kiiltiiriimiizde en etkili olma
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ozelligini siirdiiren bir ilim dalidir.

Sonra ise akli delille nakli delili bir araya getiren dért
nakli-akli ilim neset etmistir: Usuluddin, Usulu’l Fikh,
Hikmet ilmi ve Tasavvuf. Ilm1 teorilerin kurulus asama-
sint tamamlamast, nakli ilmin akli ilimlerle uyum igeri-
sinde olmadig1 ve onunla harmanlanmadigi edilmedigi
takdirde tek basina zanni oldugu gercegini ortaya koy-
mustur. Usuluddin ilminde akliyat, Allah’in zad ve fiil-
lerinin teorisi olarak teessiis etmis, saf zat1, 6zelliklerini,
stfatlaring, biitiin insanligin tizerinde ittifak ettigi insani
degerlerin ifadesi seklindeki isimlerini ele almugtr. Fiil-
lerde insanin irade sahibi (muhtar), 6zgiir ve sorumlu ol-
dugunu ispat etmis, hiisiin ve kubuhu (giizel ve ¢irkini)
akliyla idrak edebilecegini, 6diil ya da cezanin herkesin
eylemine gore olacagini genel bir kural olarak ele almis-
ur. Tipkt Mutezile’nin ferdi biling (aklen kavranilabilen
hiisiin ve kubuh ve el-menzilii beynel menzileteyen) ile
toplumsal biling (emr-i bi'l maruf ve nehyi ani’l miin-
ker) ve evrensel biling (tevhit ve adalet) arasindaki irti-
batr sagladigt bir diinya medeniyeti tasavvuru olarak beg
ilkeyi (usul-ii hamse) kurmasi gibi.

Usul-u fikih ilmi yeni gelisen olaylari kusatabilmek icin
tesrii kaideleri koydu. Birbirine benzeyen olaylari kavra-
yip birbirinden ayirt ederek hiikiimler ¢ikartti. Béylece
ictihad, seriaun ruhunu temsil eden genel kaideler orta-
ya koyarak tegriin kaynagi haline geldi. Bu genel kaidele-
ri saymak gerekirse; Miisliiman’in iyi gordigii sey Allah
katinda da iyidir; Zarara zararla karsilik vermek yoktur;
Zaruretler yasaklari mubah kilar, Mefsedetin (kotiili-
giin) giderilmesi maslahatun elde edilmesinden dnce ge-
lir, Insan giiciiniin iistiinde bir isle yiikiimlii kilinamaz;
Maslahat seriatin temelidir vs...2

Hikmet ilimleri ise Yunan, Pers ve Hint kiiltiirel mirasini
aktarabilmis, onu ozetleyip serh ederek kavramaya calis-
mistir. Hikmet; tabiiyyat, ilahiyat ve mantk tgliistinii
sekillendirmis; insani akil sahibi, dogada yasayan ve faal
akalla ittisal halinde olan bir canly, iki 4lem arasinda yasa-
yan bir varlik kilmistir. Béylece hikmet, tek bagina akilla
Allak’in varligini bilmeyi, diinyanin yaraulmighig, nefsin
(ruhun) 6liimsiizliigii seklindeki Islam’in diinya tasavvu-
runun genel temellerini ortaya koymus ve insanin var-
ligin1 gergeklestirmesine imkan saglayan, yoneticiligini
filozofun yapug: hikmet ve fazilet gehri olarak Medine-i
Fazil2'y1 dislemistir.?

Ve son olarak Tasavvuf ilmi, insani tecriibenin zeminin-
de ve zevki temel alan bir ilim kurmakla ise baslamus,
diinya degisime direndiginde kendini kurtarmak geriye
kalan tek miimkiin secenek. Ehl-i Beyt ve zulme karsi ¢1-
kanlarin kokii kazinip 6tekini degistirmek imkansiz hale
geldiginde yol (tarikat) en yiiksek boyut olarak tanim-
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lanmistir. Boylece vicdanin degistirilmesi, nefsin ayaklar
altina alinmasi, emr-i vakiye razi olma, makamlarin ve
hallerin sifatt olmustur. Kisiligin diinyas: kesfedilmis,
tevhide iade-i itibar yapilmis, halkla hakk, Allah’la Alem,
idealle gercek ic ice gegirilmis, miitekellimlerin halikla
mahluk, kadimle hadis, miimkiinle vacip, illetle malul,
bedenle ruh arasinda olusturduklari diializme son veril-
mistir.

Sonra da riyaziyat ilimlerinde akilla vahyi, tabiiyatta
vahiyle tabiat, dil, edebiyat, cografya ve tarih gibi be-
seri ilimlerde vahiyle insani birlestiren saf akli ilimler
kurulmustur. Islam diinyasinin batisinda ve Ispanyada,
Yahudilik ve dogusundaki Hiristiyanlik gibi [slam mede-
niyetinin merkezinde yagayan diger paralel medeniyet-
lere 6rnek haline geldikten sonra medeniyet projesinin
merkezini temsil eden diisiinsel bir 6rnek olarak akilla
vahyin birlikteligi zuhur etmistir.

Islam toplumu Tiirk ve memluklu egemenligindeki, ikin-
ci yedi yiiz yillik ddneminde duraklama evresine girerek,
[slam medeniyeti olara yaraticiligini yitirdi. Nostalji,
aklin, tedvin de telifin yerini aldi. Bu dénemde Islam
cografyast digindaki fetihler, yerini cografya ici fetihlere
birakarak immetin birligini saglama yerine bir kavmin
diger kavimler iizerine hakimiyeti s6z konusu olmaya
basladi. Tiirkler sadece Dogu Avrupada yayilma basari-
sint gosterdiler. Medeniyetin nakli ilimlerden bagimsiz
olan akli, tabii ve mantik ilimlerindeki ya da nakli ilim-
ler icindeki akli ilimlere iliskin iiretimi ansiklopediler,
biiyiik tedvinler, serh ve telhislerle sinirli kaldi. Bu hal
daha sonraki bes yiizyil boyunca bu sekilde devam etti,
[slam medeniyeti kendini biiyiik yenilgilerden ve ¢okiis-
ten muhafaza etti. Bu dénemde bas gosteren Osmanli
Devleti’'nin Islami fetihleri inang fethi yerine giig fethi
seklinde cereyan etti. Buna ragmen Islam medeniyeti,
[slam dininin tabii bir din olmasi hasebiyle tabii kabi-
leler icinde Afrikada yayilmaya devam etti. Ciinkii bu
kabileler, misyonerlik ve emperyalizmin batlilagtirma
faaliyetlerine kargt mahalli ve ulusal kimliklerini koru-
yarak temiz, onurlu ve siirekli kemale dogru ilerleyen bir
yagam siirmek istemekteydiler.

3. Medeniyet Projesinin Mevcut Durumu

Son iki yiizyil boyunca (ikinci yedi yiizyillik periyodun
sonlarinda) ise Islam medeniyeti icerisinde dort nakli
ilimin icerisinde 1slahat yapmak isteyen hareketler ¢ikei.
Bu hareketlerin amaci, ¢agin meydan okumalarina kargt
nasst ve kiiltiirel mirasi vakiaya dogru yonlendirmekti.
Emperyalizm ve hegemonya distan, ezilmislik ve geri
kalmugslik ise igten meydan okumalardi. Islam medeniyet
projesi yeniden hedeflerini belirliyordu. Birinci hedefi
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diisiincede tevhit, yeryiiziinde fetih, toplumda umrani
gerceklestirerek tevhide islevselligini yeniden kazandir-
mak, insani 6zgiirliige, toplumsal adalete ve ilerlemeye
vurgu yapmakti.

Ardi ardina gelen dort nesil boyunca islah giderek ug
gostermeye bagladi. Afgani’nin 6gretilerinden sonra [s-
lam, disarda emperyalizmle icerde ise zuliimle bogusu-
yordu. Afgani, Urabi devrimini* atesledi, bu dénemde
Misir isgal edildi. Ogrencisi Muhammed Abduh kendi
déneminde ani degisim ve devrim yerine tedrici degisimi
tercih etti: “Allah, siyaset yapani ve yaptrant lanetlesin”
bu dénemin sloganidir. 1923 yilinda Tiirkiyede Kema-
list devrim meydana geldikten sonra, Islah cizgisinden
doniis yaparak laik Ittihat ve Terakki ile Turancilarin ik-
tidar1 ele gecirmesine tepki olarak selefilige déndii. Daha
sonra onun 8grencisi Hasan el-Benna ile islahater cizgi,
kendini stirdiirebilme umudunu kazanarak Afgani’'nin
[slami bir parti kurma idealini gergeklestirmistir. Ha-
san el-Benna'nin suikaste kurban gitmesi ve Miisliiman
Kardesler Cemaati’nin 1954 yilinda Ozgiir Subaylar’la
catigmaya girmesinin sonrasinda hapishanelerde gor-
diikleri iskencelerle birlikte 6fke dolu ve intikamcr Is-
lam anlayis1 ortaya gikmaya basladi. Iste bu psikolojik
sartlar alunda Seyit Kutup'un Yoldaki [saretler'i, Abdiis-
selam Ferec'in Kaybolan Farz (el-Ferizatu'l Gaibe)’1 ve
son olarak laiklerin 6ldiiriilmesini mesru goren Islam
Eylem Sizlesmesi nesredildi. Islam diisiincesi, Tahtaviden
itibaren Bati aydinlanmasiyla bir etkilesime girdi. O,
Muhammed Abduh’un Tevhit Risalesi’'nde oldugu gibi
tevhitte Esari olarak kalirken adalette Mutezili oldu.
Menahicil Elbab el Misriyye fi Menahici’l Adabi’l Asriy-
ye adli eserinde umranla endiistriyel sanayiyi birlestirdi.
“Bu vatan, hepimiz i¢in ézgiirliik, disiince ve sanayiyle
inga ettigimiz saadet yurdu olsun” dedi. Ayn: dénemde
Telhisul Ibriz, Fi Telhisi Baris adli eserinde 6tekini Ben’in
perspektifinden, Ben'i de 6tekinin goziiyle, modernligin
darbesini kiiltiirel mirasi (gelenegi) modernlikle har-
manlayip, mevcut toplumun ihtiyaglarini ve 8zgiirlitk
gereksinimini kargilayacak yeni bir diisiince olusturdu.
[ster stirAdan ister surtadan (polisten) olsun Gzgiirliik,
ister Fransiz Devrimi'nden isterse Islam Seriatr’'ndan ol-
sun esitlik, ister Batili Sosyalizm'den isterse Islami daya-
nigma ruhundan olsun sosyal adalet. Muhammed Ali ve
Bat’nin Misir ekonomisine hakim olmasinin ardindan
ikinci nesil, yani kiiltiirel mirasimizla bagini koparmis ve
eskisinden ¢ok daha Bat yanlisi bir aydin, Ahmet Liith
Seyyit geldi. Stiray1 degil Aristoteles’in kitabindan yola
cikarak Demokrasi kavramint tercih etti, azinlik partisi-
ne doniistii ama modern Misir'in babasi unvanini aldi.
Ancak bu yeni devlet; Arap ve Islam diinyasinin merkezi
olma konumunu yitirmisti. Daha sonra ise Misir’1 Ttirki-
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ye, Iran, Cin ve Hint etkisinden kurtarip Bati’yt merkez
alan Akdeniz kiiltiir havzasinin bir parcasi haline getir-
mek isteyen Taha Hiiseyin geldi. Hiiseyin bir muahede
kaleme aldi. Buna gére Mistr, Hidiv [smail’in istedigi
gibi Avrupa’nin bir parcasi olacakt. Hiiseyin, modern
kiiltiirle kadim kiiltiirel miras arasinda bir cesit denge
kurulmasini éngdren bir ¢izgiye ddnmesine ve hatta ile-
riki siiregte modernligin aleyhine kadim kiiltiirel mirasin
lehine olacak sekilde bu dengeyi bozmasina ragmen, son
tahlilde bu akim, Bauli liberal ¢izgiden yana olacakt. Bu
¢izginin uzanularindan biri, Bat'nin sinirlariin disinda
kalacak ve bizim ¢agdas kiiltiirel yasgamimizdaki Batililag-
manin kaynaklarindan biri haline gelecekti. Daha sonra
bilim ve laiklik, kadim kiiltiir algisinin yiizeysellesmesi
nedeniyle $ibli Siimeyl, Ferah Antuvan, Selame Musa ve
Yakup Sarruf’ta medeniyet projesi i¢in model haline ge-
lecekti. Ya da evrim teorisi, neredeyse bilim i¢in tek mo-
del olacakti. Afgani, $ibli Sumeyl’in ksadece Darwin’e ve
laiklige dayandirdigs evrim teorisinin izini Thvan-1 Safa,
Ebu’l Ala el-Maarri ve Ebi Bekr Bin Bisrun'da siirecek-
ti. Sumeyl’e gore laiklik, temelde vaz'i (pozitif) olan ve
kamu yararini gozeten [slam Seriatinin 6ziinii teskil et-
mekte, dini otoriteyi dislayarak sadece halkin iradesini
temsil eden siyasi otoriteyi tanimaktadir. Bu ¢izgi upki
Baulilar gibi “Din, Allah’in Vatan ise Herkesin” slogani-
n1 benimsemekeeydi.

Sumeyl, umran ilimlerini, Astronomi ve tabii ilimleri
Kuran’t Kerimde koéklestirmeye caligmistir ama gabasi
sinirlt bir etkiye sahip olup zayiftr. Modernligi, kadim
mirasa yaklastirmaktan ¢ok, kadim mirast modernlige
yaklagtirmaya calismistir. Tahtavide de durum aynidir.
Ferec Antuvanda, kadim mirasa olan bu sinirli ilgi bile
goriinmez. Antuvan acik bir delil gostermeden toplum-
larin ancak Baulr laik bilimle ilerleyecegini disiiniir.
Yakup Sarruf ve Selame Musa'nin Bana bunlar igrettiler
adl1 eserlerinde de goriilecegi gibi bize bir seyler 6greten-
ler icerisinde tek bir Arap ve Miisliiman yoktur, timii
Batilidir. Kindi, Razi, Ibn-i Ravendi, Ibn-i Heysem, ibn-
i Hayyan ve Ibn-i Riigd gibi batililara bilim ve felsefe-
yi 6greten insanlar onlarin zihin diinyasinda yer almaz.
Bauli pozitivist manugin ve analitik ydntemin temsilcisi
olan Necip Mahmutda da durum aynidir. Cagdas Arap
gramerinde bile kadim miras yoktur. Gok ve yer, yani
sanatkar dogu ile bilimci Bati arasinda Arap kiiltiirii yok
olmugtur. Bu kisilerin Bauli bilimin Arap cografyasina
agtlan penceresi oldugu dogrudur ancak etkileri sinirli
kalmugtr. Sadece Misirli Kiptiler ve Samdaki Hiristiyan-
lar bunlarin cizgisini izlemistir.®

4. Bu {i¢ cizginin yani 1slahat hareketlerinde din, liberal
disiince ve siyasetlerde devlet, laik ¢izgide ise bilim sek-

linde birbirinden farkli hareket noktalar: olmakla birlikte
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tiimii tek bir hedefte birlesmektedir: Bati, modernlesme
ornegidir. Islahatct harekette modern Baty, liberal diisiin-
cede aydinlanmact Bat, laik ¢izgide bilimsel Bati. Arap
diisiincesindeki bu ii¢ yonelim yeni jenerasyonda birbi-
rine hasim iki ¢izgiyle sonlanmigtir: Cagdas Arap diisiin-
cesinde Batr'y1 modernlesme 6rnegi olarak alan ve bu ¢
yonelime tepki olarak ¢ikmis Selefi ¢izgi ve Marksizm’i,
Liberalizm’i, Ulusalciligi ve Sosyalizm’i kendisine katmig
laiklik. Selefi hareketin mevcut durumunu tanimlayabi-
lecek genel cizgileri su sekilde siralayabiliriz.

1. Allak’in ve insanin hukukunu koruma cercevesinde
iman edilecek ilkelerle ise baslamak; akli ve begeri bi-
limlerle degil. Yeni medeniyet projesi, cagin gerektirdi-
ginden dolay1 degil, ilahi emrin yerine getirilmesi icin
imanin gereklerindendir. Akli tiretime ihtiyag duymast,
vatandasin onurunu ve insan haklarini savunmasi, akla
ve etrafimizda meydana gelen olaylarin maddi nedenle-
rinin analizine degil, nassa dayanir. Usul ilminde oldugu
gibi tutumlarin savunulmasi esastir.

2. Toplumsal baskaldiri (devrim) olarak degil, sosyal bas-
kinin bir aract olarak Islam seriatini tatbik etmek. Onu
da insanlarin maslahatina oldugu icin degil ilahi bir farz
oldugu igin talep etmektedir. Insanlara haklarini verme-
den once onlardan gorevlerini yerine getirmesini ister.
sHadleri ve cezalar; iktisadi, toplumsal ve egitime ilig-
kin diizenin uygulanmasina énceler. Vakiayla yiizlesmek,
olaylar diinyasina adim atmak yerine sekli konulara, 6r-
negin hicap ve tesettiir gibi dig goriiniime énem verir.

3. Alun cag kargisinda kendini acziyet igerisinde hisse-
derek 6ncekileri taklit eder, selef ne biraktiysa onu alir.
(“Arkalarinda kétii bir miras birakarak namazi zayi etti-
ler ve sehvetlerine uydular” Meryem: 19/59.) Selefi hare-
ketler icinde bulunduklari andan kagip krizleri/sorunlari
biiyiik ge¢mislerinin i¢inde kalarak ¢dzmeye calisirlar.
Gegmisin 6nder isimlerini ve kahramanlarini rehber edi-
nip, onlarmn izinden giderek koklerine dénmeyi umar-
lar. Halbuki icinde bulunulan an, Giiney Liibnanda,
Filistinde ve Afganistan'da cihat 6rnekleriyle doludur.

4. Vakiay1 reddetmek, onunla yiizlesmede bagarisiz ol-
mak, vakiaya bagkaldirip onu tekfir etmek, bos tartisma-
lara ve ya Islam ya cahiliye, ya iman ya kiifiir, ya Allah
ya tagut diyerek ya hep ya hi¢ mantugina gore hareket
ederler. Onlar icin bu ikisi arasinda baska bir yol yok-
tur. Birisinin bekas: digerinin yok olmasina baglidir ve
bu miicadele ancak gizli ya da alent érgiitlenip iktidarin
ele gecirilmesiyle sona erdirilebilir. Ayrica mevcut rejimi
devirmek ve yerine Islami bir sistem teskil etmek gerekir.
Allah, Kuran'la yapamadigini sultanla yapar. Yonetimin
her yerde gozleri oldugundan bu selefi cemaatler arasin-
daki ¢ekismeler karsilikli siddet boyutuna varir, kargilikls
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olarak Miisliimanlarin kani akitilir, birbirlerine suikast-
lar diizenlemeye bagslarlar.

5. Disiince akimlariyla diyaloga girmenin reddedilme-
si ve onlarin dinle devleti birbirinden ayirmalart, Islam
seriatint tatbik etmemeleri nedeniyle laiklikle suglanip
tekfir edilmesi. Islami cemaatler tek baslarina hakikate
sahiptirler ve bagkalar: sapiklik ve biihtan icerisindedir-
ler. Selefiler beytiil malden miiellefe-i kulubun (kalpleri
dine wsindirilacak olanlarin) hakkini gézetmeksizin ve
hepsinin tek bir vatanin evlatlari oldugunu géz éniinde
bulundurmaksizin Firka-i Naciye (kurtulusa ermis grup)
ve Firka-i Halike (Helak olacak grup) manugini yiirii-
tiirler.

6. Selefilerin bazilart ise tam ters bir yonelim icerisinde
olur. Celiski, celiskiyi dogurur. Bir u¢ karst uca dénii-
siir. Selefl fikirlerini terk ettiginde radikal bir Marksist’e,
Liberal’e, ya da Sosyaliste donisiir. Yahut dini alanda
doyum sagladiktan sonra diinya islerine yonelmeye bas-
lar ve tam bir tiiccar olur. Béylece din, basit insanlari
istismar ederek siirdiiriilen yasama tarzini kamufle eden
ve onu orten bir araca doniistir.

Laik cizginin ozelliklerini ise sdyle siralamak miimkiindiir:

1. Batidan modern diisiincenin naklini esas alir. Kadim
mirasin kiiltiiriine yabanct ve hasimdir. Bu da kendisin-
de, modern olanla geleneksel olana baglanmak arasinda
bir ikilemin olusmasina neden olur. Iki kiiltiir arasinda
catigma yaratilir. Kadim kiiltiir, Batrdan geleni tekfir
eder, Batrdan gelen fikir, kadim mirasa ihanet eder. Top-
lum birbiriyle miicadele eden iki sinifa ayrilir: Her ikisi
de hedef ve ¢ikarlarda miittefik oldugu yabanci istilactyla
isbirligine gider. Béylece iimmetin birligi ve ayni mille-
tin ferdi olma gercegi glime gider.

2. Batr'ya fikri baglilik, ona bagimlilik. (Tipk: selefiligin
kalellah ya da kale resulululah demesine benzer sekil-
de) MarXin Marksizm hakkinda, John Stuart Milli’in
Liberalizm hakkinda, Hegel ve Nietsche’nin Ulusguluk
hakkinda, Saint Simon ve Proudon’un Sosyalizm hak-
kinda sdylediklerini aynen almak. Selef-i Salihin'den ya
da Batrdan naklen almak, selefilerle laikler arasinda bu
anlamda bir fark yoktur. Genellikle fikri baglilik siyasi
bagliliktan énce gelir.

3. Bir halk kiiltiiriine doniigen kadim kiiltiirden ayril-
mak, ona husumet ve diigmanlik beslemek. Dolayisiyla
halktan soyutlanma, onu hor gererek kendi iistiinliigii-
ne inanma ve ona anlamadig; dille hitap etmek. Halkin
kendisine negatif davrandigindan ve Islami cemaatlerin
halk tizerinde etkili oldugundan sikayetci bir elit/seckin-
ler topluluguna déniisen bir grup olmak. Onlara gore
tiim olumsuzluguna ragmen kadim mirasin bazi bolim-
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Islam toplumu Tiirk ve
memluklu egemenligindeki,
ikinci yedi yiiz yillik doneminde
duraklama evresine girerek,
Islam medeniyeti olara
yaraticiligina yitirdi. Nostalji,
aklin, tedvin de telifin yerini
alds. Bu dénemde Islam
cografyast disindaki fetibler,
yerini cografya i¢i fetiblere
birakarak iimmetin birligini
saglama yerine bir kavmin diger
kavimler iizerine hikimiyeti soz
konusu olmaya basladh.

lerinde laikligin geregi olan akil, bilim, ilerleme, hiima-
nizm, dzgiirliik, esitlik ve toplumsal adalet bulunabilir.

4. Bauli laikligin reklimini yapmak. Ruhani otoriteyle
maddi otorite arasindaki celigki bigimlerini aktarmak. Bu
sorunu Baulilarin yapug: tarzda dinle devleti birbirinden
ayirarak asmak. Toplumlarin ve kiiltiirlerin 6zelliklerini
goz ard1 etmek. Islam geriati da insanlarin gikarlarina say-
giy1 esas alan vazi (pozitif-ilahi olmayan) kanunlardan
miitesekkildir. Islam 6ziinde laik bir din olup herhangi
bir dini otorite ongdrmez. Imamet ise akittir (s6zlesme-
dir), beyattir (onaydur), ihtiyardir (segimdir). Imam (6n-
der) ise immetin (burada ulusun) temsilcisidir, Allah’in
degil.

5. Evrensel kiiltiir mitinin propagandasini yapar; ona
yerel kiiltiiriin es degeriymis veya onun alternatifiymis
gibi davranir. Bu noktada beseri ilimlerle doga bilimle-
ri arasinda fark yoktur. Halbuki her ilim/bilim, diinya-
y1 bir algilama bi¢imidir; medeniyete iliskin olusumun
parcasidir. Her seyden 6nce onun adaptasyonu ve ken-
disinde Batli evrensel kiiltiirden mevcut olan seylerden
soyutlanmasi gerekir. Bu, kiiltiirel antropolojide accultu-
raziton (yabanct kiiltiiriin adaptasyonu) olarak bilenen
durumdur. Bu anlayisa gére biitiin yerel kiiltiirler sihirle,
hurafeyle, dinle, esitsizlik ve baskiyla, irrasyonalist bag-
nazlikla es anlamliyken kiiltiirel adaptasyon ise akil, bi-
lim, insan, 8zgiirliik, ilerleme, esitlik, aydinlanma kiiltii-
rit ve insan haklari anlamina gelmektedir.

6. Bunun boyle devam edemeyecegi goz oniinde bulun-
durularak kisinin hayatnda tepkiler ve degisimler olur.
Kisi selefilikten laiklige intikal oldugu gibi toplum da
boyledir, bir uctan diger uca savrulur.® Selefilikten ay-
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Bu ii¢ ¢cizginin yani islahat
hareketlerinde din, liberal diisiince

ve siyasetlerde devlet, laik ¢izgide
ise bilim seklinde birbirinden farkl:
hareket noktalar: olmakla birlikte
tiimii tek bir hedefte birlesmekredir:
Bat1, modernlesme ornegidir.
Islabater harekette modern Bat,
liberal diisiincede aydinlanmact
Bat, laik ¢izgide bilimsel Bat.

dinlanmaya doniismesi normaldir. Laikligin gereklerini
Mutezile'nin ve Ibn-i Riisd’iin akileiliginda (rasyonaliz-
minde), usul-ii fikhin deneyselliginde (ampirisizminde),
seriatin gercekgiliginde (realizminde) ve tasavvufun in-
sancilliginda (hiimanizminde) bulur. Yeni nesil diisi-
niirler, aydinlar ve felsefe tistatlar; medeniyet projesinin
icinde bulundugu benle &teki, felsefeyle laiklik arasin-
daki ikiligi asmak ve yeni bir ulusal kiiltiir yaratmak
icin kadim kiiltiirel mirasla modernligin arasini bulma-
ya caligmaktadirlar. Bu ikisinin yani ge¢misle simdinin
mesruiyetine stkica sarilmak, asaletin ve cagdasligin ge-
regidir. Bu cizgidekiler, kiiltiirel iktidar Gizerindeki mii-
cadelenin devam etmesi adina syncretismle yani birbiriyle
celigkili iki seyi bir araya getirmekle suglanmaktadirlar.
Modernligin kadim kiiltiirel mirasla olan mesafesini ar-
urmak icin gosterilen ¢abalar, zor cabalardir ve genellikle
su sonuglara gotiiriirler:

1. Tecdid (yenileme) modernligin lehine sonuglanir ve
onun sayesinde olur. O, hem ara¢ hem amag, hem bas-
langi¢c hem de sondur. Bu ¢abalarin sonucu, genellikle
sadece bir kap ve tagtyic1 gorevi goren kadim kiiltiiriin
aleyhine olur. Bu Arap-Marksist, Islami Ferdiyetgi/kisi-
selci” (Personalizm), Arap-sosyalist cabalar, kadim Islami
mirasin varoluscu, personalist, ve sosyalist bir sekilde ya
da bazi Bauli felsefi ekollerin Islami bakis agistyla yo-
rumlanmasidir.

2. Batili felsefi ekol, evinden ¢ikarilir, kékii kazinir, izafi-
liginden arindirilir, mutlak hakikat haline getirilirse olus-
turulan balonun havast alinmis olur ve mutlak hakikatin
kendisi bir ictihada doniigtiiriiliir. Ayrica otekine hak
ettiginden fazla, Ben'e hak ettiginden az deger verilir.

3. Kadim kiiltiirel mirasin modernlikle uyum saglayan
bazi yonleri secilir ve neset ettigi kokenden koparilir.
Ayrica modernligin bakis acisiyla kadim olan her sey
yeniden yorumlanan bir parcaya indirgenir. Ben’le olan
iligki, modern olanin belirledigi secmeci bir yaklagimla
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gerceklesir.

4. Diisiinsel parcalanma ve fikri kriterler arasinda segme sag-
kinligy yaganir. Kadim kiiltiiriin en énemli 6zelliklerinden
biri olan Alemin kiilli tasavvuru yok olur. Havada ugusan
kopiikler sahildeki kumlarin tizerinde padaytverir. Biitiin
cabalar, sabun kopugiine doniisiir ve insanlara bir yarari
olmaksizin bosa gider. Bu ¢abalarin ¢ogu hem modernlik
yanlilari hem de kadim miras yanlilarinin reddiyle sonug-
lanir. Bu ¢abalar, vakiadan ve halktan kopuk entelektiiel
seckinlerin ¢abalart olarak kalir. Toplumda kendi kiiltiirel
mirastyla ve cografyastyla baglanusini hala koruyan bu ¢izgj;
Bat'nin en son tirettigi felsefelere vakuf insanlarin salt fikd
ve edebi ictihatlari olarak kalmaya mahkdm olur.

5. Bu ugraslar, (kadim kiiltiirle modern kiiltiirii uyumlu
biitiin haline getirilme ¢abalari), entelektiiel bireylerin
zihninde cift kiiltiirliiliik olarak algilanir. Toplumda iki
bityiik giic olan Selefilik ve laiklik arasindaki husumete
¢ozlim getirmez. Zihinde iki kiiltiirii ya da fikri birles-
tirmek ¢ok kolaydir ciinkii sozciikler, lafizlar ve anlam-
lar zgiir ve bagibostur. Ancak vakiada birbiriyle catisan
ofke dolu fikirleri bir araya getirmek o oranda da zordur.
Bu, simdiki jenerasyonun medeniyet projesinin ve uya-
nis ¢aginin mirasinin icinde bulundugu durumdur.”

4. Medeniyet Projesinin Gelecegi

[lk yedi yiizy1l gegti ve ikinci devresi tamamlands, arka-
sindan 21. yiizyil basladi.® Islam tarihinin bu iigiincii
déneminde yapilmasi gereken sey, uyanis cagini yeniden
baglatmak ve laiklikle selefilik arasindaki kiiltiirel birligi
yeniden saglamak, insanlarin maslahatlarindan ve ¢agin
gereksinimlerinden kaynaklanan organik bir birligin
saglanmasi icin disaridan yenilenme ¢abalarini agmakur.
Selefi hareketi kadim kiiltiirel mirasi yeniden inga ede-
rek gelistirmek miimkiin oldugu gibi, Bau kiiltiirtinii
elestirerek de laikligi daraltmak miimkiindiir. Ugiincii
bir yol olarak da disaridan yenileme ¢abalarini, vakiay:
dogrudan teorilestirerek agmakur. Boylelikle medeniyet
projesinin gelecekteki gorevi su sekilde olur:

1. Cagdas kosullarin gereksinimlerine uygun olarak ka-
dim kiiltiirel mirasin yeniden yapilandirilmast. Ik fiitu-
hat asrindan, pes pese yenilgilerin yasandig1 bu giinlere
her sey degismistir. Oyle ki, Kudiis isgal edilerek elden
¢tkmig, immetin birligi parcalanip dagilmis. Pers ve Bi-
zans imparatorluklari arasinda heybetli durusumuz yok
olmus. Son olarak SSCB’nin ¢okiisiiniin ardindan neo-
Helenlere (yeni Rumlara) bagimli oldugumuz bu giinlere
gelmisiz. Kisacasy, diinyaya onderlik ve nciilik ettigimiz
giinler geride kalmig, gerileyerek zillet i¢ine diistiigiimiiz
bu giinlere geldigimizde hemen her sey farklilagmugtir.
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O essiz cagda cagin degerlerinin korunmasini saglayacak
ilimler ortaya ¢tkmisti: Beg nakli ilim. Bu ilimler halen
devam etmektedir, demek ki medeniyetimizin gayesi
tahakkuk ettirilerek Kur'an korunabilmis, hadisler ted-
vin edilmis, tefsirler ortaya ¢cikmus, siret yazilmug, fikih
kanunlagurilmistr. Bu ilimler aruk yeni ihtiyaclara gore
yeniden yapilandirilma ihtiyacini siddetle hissettirmek-
tedir. Esbab-1 niizulde vakianin fikre onceligi, nasih
mensuhta zamansal gelisme,” Islam’in diinya tasavvu-
runu bilebilmek i¢in Kur'an'in pozitif tefsiri, hadislerin
sened sthhatlerinin degil metnin gergekligi ve akliligi
agisindan elestirel gozle yeniden okunmasi, Kur'an'in ta-
rihi, kelami, dilsel, edebi, felsefl, sufi ve fikhi tefsirinin
degil bilissel ve sosyal tefsirinin yapilmast. Siyerin, sahi-
bini hayaumizda sahsilegtirerek kendisine tapinilacak bir
ornege cevirmek yerine onu bir énderlik ve kahramanlik
oykiisii gibi okuyup hayatimiza aktarmak, daha sonra ise
muamelati ibadetin dniine gecirmek. Artik ibadetleri bi-
liyoruz, ancak iktisat, siyaset ve toplusal konularla ilgili
ahkam eksiktir.'® Akli ve nakli ilimler, fiituhat asrinda
kendi tarihsel kosullart icerisinde neset etmis, zafer ve
oviing sarkilart terenniim edildigi gibi yonetenle yoneti-
len arasindaki miicadele de bir baska boyuta taginmustir.
Usulud din konusunda devlet, Esariligin zaferini ilan
ederek kendine resmi ideoloji olarak se¢mis ve muhale-
feti yani Mutezile'yi, Sia'y1 ve Haricileri tekfir etmigtir.
Biz cagimizda mubhalefetin olmayisindan, insanlardaki
dayanigma ruhunun eksikliginden ve bu konularda nass-
lara dayanarak olumsuz bir yaklasim icerisinde olmala-
rindan sikayet ediyoruz. Sikayet ettigimiz bir bagka konu
ise cok laf, az is ve imametin Kureys'e ya da ceyse (askere)
hasredilmesidir. Usulud-din ilminin gelecegi, iktidarin
ideolojisi olan Esarilikten Mutezile’'ye doniismesinden
ve igerde muhalefetin agik¢a kurumlagmasindan geger,
yoksa gizli muhalefeti esas alan $ia veyahut aleni/silah-
i muhalefeti esas alan Haricilerin ydnteminden degil.
I¢inde bulundugumuz zaman diliminde gagdas Islami
cemaatlerin devlet tasavvurunun 6ngérdiigii gibi, devlet
ve polisin gdzii her taraftadir. Aruk Allah'in zaw, fiilleri
ve stfatlarindan Insan-1 Kamil’e, nakilden akila, cebir ve
kesbden insanin fiillerinin kendisinin yarattig1 anlayigi-
na, niibiivvet ve mucizeden tarihsel bilince, bilincin akil
ve irade olarak bagimsizligina, meaddan gelecege, iman
ve amel ayrimindan iman-amel (teori-pratik) bitiinlii-
giine, imametten kurumlara, firka-i naciye veya firka-i
halike ¢izgisinden cogulcu ve demokratik, ulusal bir
cizgiye gelmek ve intikal etmek gerekmektedir.!! Usul-ii
fikih ilminde nass istikrar kazanmustir, bu ilme vakiadan
daha fazla 6ncelik verilmistir. Simdi maslahatin olmayzst,
bizi sikintiya sokmaktadir. Seriatin asillarindan dérdiin-
cii bir ilke olarak degil, asagiya dogru inen eski diizenege
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alternatif olarak dikey bir sekilde gelisen icma, siinnet
ve daha sonra da Kur'an-1 Kerim'in geldigi bir siralama
icerisinde temel bir ilke olarak ictihadin yeniden giinde-
me gelmesi gerekmektedir. Ik dénem alimleri, nasstan
hareketle vakiayr anlamaya caligmigsa bizim de vakiadan
hareketle nasst anlamamiz gerekir. Maslahat nassa muha-
lefet etmez; vakiadan ve yenilenen zamandan hareketle
ise baglamak, sebeb-i nuzule ve nasih ve mensuha daha
yakindir. Hikmet ilimlerinde Yunan kiiltiirii aruk disa-
ridan gelen yabancr bir kiiltiir degildir. Disardan gelen
yabanci kiiltiir, hAld tercime ekmekte oldugumuz Batu
kiiltiiriidiir. Islam medeniyeti Huneyn bin Ishak ve Ishak
bin Huneyn'le iki nesil boyunca bu terciimeleri yapmis,
ardindan Kindi ve Razide goriildiigii gibi bagimsiz ibda
dénemi basglamistr. Bu nedenle bizim de yabanci Bau
kiiltiiriiyle yiizlesmemizi miimkiin kilacak yeni bir hik-
met inga edebiliriz, buna giicimiiz yeter. Terciime, serh
ve telhis doneminden ibda ve telif dénemine gegebili-
riz. Sokrates, Platon ve Aristo’ya hayranliktan Descartes,
Kant ve Hegel'i okumaya, tabiiyyat, ilahiyat ve manuk
seklindeki tiglii hikmetten yeni idealist hikmete sigrama
yapabiliriz. Idealler diinyasi, otekilerin diinyasi, seylerin
diinyast ve son olarak Tasavvuf ilimleri. $Simdilerde sufi
tarikatlarin hayatimiza egemen olmasindan, diinyadan
soyutlanmadan, ruhaniyyata bogulmaktan sikiyet edi-
yoruz. Oyleyse tasavvuf ilimlerini Allah’a kagmak olarak
yorumlamaktansa, diinyaya donecek sekilde yeniden
yaptlandirmanin yollarini arayabiliriz. Dikey hiyerarsi-
ye sahip sufiligi yatay bir yola; Kudiis'te isra ve miraci,
tarihte yiiriiytse ve isgal alundaki Kudiis'ii kurtarmaya;
tasavvuftaki makamlart gelisim agamalarina; birbiriyle
celisik psikolojik halleri tarih ve toplumun diyalektigine
donistiirebiliriz. Boylece varilacak nihai amag fena degil
beka olur. Saf akli ilimlerin durmasindan sonra matema-
tik ilimlerinde, begeri ve tabii bilimlerde hig bir yaratici-
lik kaydetmedik. Bu konularda disaridan gelen Batl: bi-
lime miiracaat ettik. Tarih ilimleri tedris etmemiz bizim
derdimize derman olmads, ¢iinkii Araplardaki tarih ilmi
sadece ge¢mistekilerin yagadiklarini anlatmakeaydi. Bu
ilimler sanki tizerinde fikir yiiriitiilecek bir bilgi degil de
salt aktarilacak ve nakledilecek bir bilgiymiscesine onu
gelistirme ihtiyact hissetmeden, onun bize verdigi onur-
la yetindik. Egir hem gelenegi hem de disaridan gelen
modernligi iyi bir sekilde 6grenebilirsek akli yeniden faal
hale getirebiliriz. Biz bu konuda eskilerden daha sansli-
yiz. Ciinkii onlar Hint, Yunan ve Fars kiiltiiriiyle yiizle-
sitken tevariis ettikleri kadim bir mirasa sahip degillerdi.
Biz ise sahibiz.

2. Bize kaynaklik tegkil etme agisindan kadim kiiltiirel
mirasimiza alternatif olan ve her ne kadar ayni gorevi
gorecek de olsa Bauli modern kiiltiirden zgiirlesmek.
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Bauli kiiltiir(in oldugu gibi alinmast); aklin kiiltiirel
olarak tutsakligi ve zihnin kiiltiirel bagimliligidir. Bau-
Ii kiiltiirden ozgiirlesmek ancak onun dogal sinirlarina
cekilmesinin, dogdugu sartlara ait oldugu ve tarihselli-
ginin ispatiyla miimkiindiir. Madem Bau kiiltiirti upki
diger kiiltirler gibi mahalli bir kiiltiirdiir dyleyse evren-
sel kiiltiir olma yoniindeki efsanelesmis iddiasinin ama-
c1, basin yayin organlarina hikim olarak ve bu anlayist
yayginlagtirarak halklarin kaderine tahakkiim etmektir.
Boylece merkezin kiiltiirii, ¢evrenin kiiltiirti haline geti-
rilmis olur, tekinin gdziinde devasa goziiken bu kiilti-
rel terkip, Ben'in goziinde eksiklige déniisiir. Oteki, artik
bilimin kaynag: degil bilimin nesnesidir. Ben ise bilimin
inceledigi bir nesne olmaktan cikar, tizerinde inceleme-
ler yapilan degil incelemeler yapan aragtirmaciya, nesne
olmaktan 6zne olmaya déniisiir. Sonra Batr'ya olan ba-
gimlilik biter, Bat'nin onciilitk donemi kapanmis olur,
modernlikle kadim kiiltiir arasinda yaptg: sentezle ken-
dine ait ulusal kiiltiriinii olusturur. Ben, tutsakligindan
iki kez kurtulur; halihazirdaki bilincin lehine maziye ve
gelecege olan tutsakligindan kurtulur. Oyleyse Avrupa
bilincinin kaynaklari olan Roma ve Yunan kaynaklari-
n1 inceleyerek Roma kiiltiiriiniin Helen kiiltiiriine nasil
baskin ¢ikugini, Bau kiltiiriintin Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarini ve Yahudi kiilciirtiniin Huristiyan kiileiiri-
nii nasil egemenligi altina aldigini, Avrupa kiileiirii icin-
de Yahudi kiiltiiriiniin nasil dominant bir kiiltiir haline
geldigini, birbiriyle uyumlu iki maddi kaynagin maddi
dayanaklarinin agitklamasini, 18. ve 19. ylizyillardaki ko-
kenlerinden itibaren Avrupa bilincinin olusumunu izle-
mek miimkiindiir.

19. Yiizyilda 6nce zirveye ¢ikmasini, sonra yirminci yiiz-
yilin ilk yarisinda zirveye ulasip sona yaklasmasi ve ayni
yiizyilin ikinci yarisinda Avrupa diisiincesinin icine diig-
tigl ditalizmin birligine son vermesini ve sonun baglan-
gicini yasamasing  bicimeilik, soyutluk ve yasamin kay-
bedilmesi gibi sonuglara yol agacak en yiiksek diizeyde
akilct idealist egilim; zahiriyatta ve yasam felsefesindeki
boslugu doldurmak, i¢in empirisizm ve sehvetperestlik
egilimi; ve bu iki egilimi, suurun iki boyutu olarak algi-
layan Bau diisiincesinde sonla baglangig arasindaki felse-
fi ekoller, etki tepki kanununa uygun olarak realizmden
idealizme, neo-realizmden neo-idealizme, klasizmden
romantizme, neo-klasizmden neo-romantizme pesi sira
gelmistir.

Daha 6nceki ekollerin ayiplari bir sonraki ekoliin mii-
meyyiz vasf olurken, daha énceki ekoliin miimeyyiz va-
siflar1 bir sonraki ekoliin ayiplari olmustur. Biitiin ekoller
yikilip yeniden yapilmaktadir. Diin yikilan, bugiin yeni-
den inga edilmekte, bugiin insa edilen yarin yikilmak-
tadir. Deliller, esit hale gelmekte, ekoller aynilesmekee,
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goriisler denk sayilmakera, karigiklik (mistification) yayul-
makea, stiphe her yani kaplamaktadir. Avrupa diisiincesi,
gorecilik (izafiyet) ve agnostisizmle sonuglanmigtir. Son
tahlilde vardigi yer nihilizm olmugtur. Rénesans’in ar-
dindan kendisine disardan gelen Kilise, Aristo ve Arap
diisiincesini imha ettikten sonra Avrupa diistincesi, her-
hangi bir teorik yaklagimdan ya da biiyiik anlaudan yok-
sun kalmistir. Sonra felsefi ekoller, alternatif teorik bir
yaklagim onermis, Avrupa diisiincesi bu 6nerilen felsefi
teorileri bir bir ytkmis ve daha dnce yikug: disiincelere
itibarini geri vermistir. Béylece muhafazakér yonelimler,
nihilizme tepki olarak yeniden ortaya ¢cikmigtir. Belki de
ortacagdan baslayarak yeni bir uyanis asr1 baglayacakur.

Bat, baglangicta degerle olguyu birlestirmis, sonra da
ayirarak aydinlanmadan kargi-aydinlanmaya déniistiir-
mils, insani egilimleri terk ederek 1rket egilimleri benim-
semis, ozgiirlesmeden emperyalizme yol almus, kolelerin
kurtulusu ilkesini koyduktan sonra diger halklari kéle-
legtirmistir. Avrupa akli, Avrupa’ya ait bilincin bu tarih-
sel ilerlemesinin etkisiyle atomcu bir diinya goériisiini
benimseyerek vakianin sadece bir boliimiinii goriip onu
biitiin sanan ve genellestiren bir zihniyete kapilmigtr.
Buna gore bilgi; ya hissi ya akli veya vicdanidir. Bunla-
rin tamami ayni anda gerceklesmez. Siyasi ekoller ise ya
kapitalist ve liberaldir ya toplumcu ve sosyalisttir, ikisi
ayni anda olmaz. Sanat ise ya iceriktir ya formdur, sanat
ya sanat ya da halk igindir. Oyle ki artik kusatici hakikat
yitirilmis ve atomize edilmigtir. Zihinsel faaliyetin din,
felsefe ve bilim arasinda béliimlere ayrilmast tamamlan-
mis, en yukariya an agagtya ve en dne bakmak seklinde
gorilmistiir. Ug alan; yani din, ilim ve felsefe arasinda
catugma varligini stirdiirmektedir.

3. Nass kiiltiiriinii ve tevil zihniyetini agmak i¢in vakiay:
dogrudan teorilestirmek ve yasananlara bakarak vakiay:
okuma yontemi gelistirmek. Yani tevariis edilen, disari-
dan gelen kiiltiir ya da nass araciligtyla okunmas: degil
dogrudan vakianin kendisini okuyarak fikir tiretmek.
Sadece eski nasslart okuyarak degil yeni nasslar ortaya
ctkartarak yeni alternatifler yaratmak. Belirli tarihsel ko-
sullar altinda ve akli ictihatla ilk donemlerinde, mede-
niyet projesi nasil yeserip boy verdiyse, biz de yeni bir
medeniyet olusturabiliriz. Belki de bunu, 6zgiir diinyay:
yani Latin Amerika, Asya ve Afrika’y1 kusatacak yeni bir
tevhit projesiyle yapabiliriz. Iste 0 zaman medeniyetler
arasinda esit ve dengeli bir diyalogun olugmast da sagla-
nabilir. Béylece sebeb-i niizulleri delaletlerine yani vaki-
anin diistinceye dnceligi oldugu gercegine irca edebiliriz.
Diisiinceyi gerektiren vakiadir. Vakia fikirden once ge-
lir, fikir vakiadan énce gelmez. Ayrica nasih ve mensuh
da anlamini, gelisme, ilerleme ve zamanda bulur. Fikir,
vakianin degismesiyle degisir. Vakia, kalkinmanin, ve-
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rimliligin ve canliligin kaynagidir. Biz sémiirgecilikten
bagimsizliklarin kazanildigy bir ¢agda yastyor olmamiza
ragmen halen en 6nemli sorunumuz topraklarimizin
kurtarilmast olgusudur. Halen Siyonist emperyalizm,
topraklarimizi isgal etmekte, 1948, 1956, 1967 ve 1982
yillarinda seneden seneye yayilmact siyasetini siirdiir-
mektedir. Yeryiizii teolojisi yaratma imkéani var mudir?
Medeniyet projesinin geleceginde yeryiiziiyle Allah ara-
sinda bag kurabilecek yeni bir ilm-i kelam olugturulabilir
mi? (“O, Yerlerin ve goklerin rabbidir’Ali imran:3/189),
(O, yerde de ilahur gokee de ilahur.-ayet) Sadece yeryii-
zii dili ve edebiyat degil ayni zamanda bir yeryiizii fikh:
ya da tefsiri, felsefesi, teolojisi, tasavvufu, cografyast ve
tarihi olusturulabilir mi? Bu Sina Yarimadast’'nin bize ait
olarak kalabilmesi, Kudiis'un kurtulusu, Irak’a, Bosna-
HerseKe, sahip ¢ikabilmemiz icin en kalict yoldur. Allah
tek bir ilah anlayisi (tevhit ilkesi) cergevesinde Allah’s,
yeryiiziinii ve halki mukaddes kilmugtir."

Halen muhaliflerin cezalandirilip siirgiine gonderildigi
bir dénemdeyiz. Nasil bir 6zgiirlitk teorisi olugturalim
ki caga tanikligimizi koklestirerek yeryiiziindeki biitiin
ilahlar1 diglayalim ve herkesin oniinde egildigi ve kabul
ettigi bir ilke olarak Allah’t birleyelim? Béyle bir dzgiir-
litk teorisini emri bil maruf ve nehyi ani’l miinker di-
stincesinde, dinde ve nasihatte, hisbe nizaminda, hakk:
agtkea soylemede (Haksizliga kargt susan dilsiz seytandir-
Hadis-i Serif) nasil olusturabiliriz?'* Insanlar arasindaki
gelir ugurumlari arttikca sosyal adalet sorunu da giderek
daha fazla giindemimizi isgal etmektedir. Diinyanin en
zenginleri de, en fakirleri de bizdedir. Siniflar arasinda-
ki bu ugurumu kapatmanin yollart nelerdir? Nasil kral-
likean, ilk Islam toplumunun éziirlitkgii yonetim anla-
yisina gegebiliriz? Insanlara mallarin kullanim, yatirim
ve tasarruf hakkini verirken onlarin ellerindeki mallarin
ihtikar (tekellesme), istismar (firsatcilik) ve yigma araci
haline gelmesini nasil onleyebiliriz? Insanlarin masla-
hat su ve mera gibi iiretim araglarinin ortak olmasinda
yatmakrtadir. Degeri belirleyen sey takas, aligveris, para,
komisyonculuk veya uyusturucu tiiccarlig degil emektir.
Parcalanmiglik, bélgesellik ve anlagmazliklarin i¢ savas
boyutuna ulasug bu dénemde, yeni medeniyet projesi,
zaruri olarak tevhit fikrinin vakiadaki yansimasi olarak
birlik¢i bir proje olmak zorundadir. Bu proje, ik, renk,
milliyet, din ayrimi yapmaksizin biitiin insanlart birles-
tirir. Clinkii tarihimiz, kiiltiirimiiz, dilimiz, hedef ve ¢i-
karlarimiz birdir. Bu da ¢ogulculugun hilafina bir husus
degildir. Teoride cogulculuk eylemde birlik... Ulkelerin,
beslenme, giyim silah ve bilim gibi konularda birbiri-
ne muhtag olmast olaganken bagimsiz kalkinmanin da
milli iradenin yabancilarin tasallutundan kurtarilmas:
ile miimkiin olur. Yeni medeniyet projesi boylece kendi
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Bati, baslangicta degerle olguyu
birlestirmis, sonra da ayirarak
aydinlanmadan karsi-aydinlanmaya
doniistiirmiis, insani egilimleri terk
ederek 1rk¢1 egilimleri benimsemis,
ozgiirlesmeden emperyalizme yol
almug, kolelerin kurtulusu ilkesini
koyduktan sonra diger halklar:
kolelestirmistir.

oz glictine dayanarak bagimsiz kalkinmaya, tabii ve be-
seri kaynaklarin verimli kullanimina dogru da ydnelmis
olur. Tabiat, insan iradesi ve maslahatinin hizmetine
verir, tipkt Allab’in yeryiizii nimetlerini kendisine sun-
mast ve yeryiiziinii ona bahgetmesi gibi... Yasamimizda
Batlilagma, kiiltiirimiizde ise bagimlilik hastaligina tu-
tuldugumuzda kimligin ve 6zgiin taraflarimizin savunul-
mast herkesin istedigi temel hususlardan biridir. Selefi
hareket, Batlilasma politikalarina kargi miicadele icin
ortaya gikar ve burada “Sizin dininiz size benim dinim
ise banadir” sozleriyle taklidin ve bagimlilig: reddip yeni
medeniyet projesinin kimligine sahip ¢ikmaya yardimei
olur. Baulilagmaya kargt kimligin, bagimliliga karst ise
ozglinligiin savunulmasini vurgular.

Son olarak halkin, siyasetin, vatan ve insanlik icin yapil-
maya deger bir sey olmadigina kanaat getirdigini gordii-
giimiizde, ona emin ve misyon sahibi oldugunu hisset-
tirmek, davaya karst sogukluguna son verir. Kevakibi de
Ummu'l Kura adli eserinde, medeniyet projesinin sadece
fikri bir proje olmadigini belirterek halkin toplumsal bir
kuvvet ve tarihsel siiregte etkin rol oynayabilen bir aktor
olabilmesi i¢in donanimli hale getirilmesi gerektigini be-
liremis, halktaki bu duyarsizlig1 yok etmeye calismigti.”®

Bu belli bagli meydan okumalar; anlayzs, tefsir ve analiz
metodunda, biitiin mezheplerin igtihatlarinin ¢oguleu-
luga kapr araladigi vakiada bir benzerine gereksinimi var-
dir. Teoride ¢ogulculuk miimkiindiir ve hakikat birden
fazla olabilir ama vakiada tipki kadim usulciilerin dedigi
gibi dogru tektir. Dolayisiyla biitiin taraflari temsilen
ulusal bir cephenin hi¢ kimseyi diglamaksizin; birbiriy-
le ayni 6nem diizeyine ya da ulusal bilingte ayni derin-
lige sahip olmayan bu ii¢ cephenin yeni bir medeniyet
projesini hayata gecirmesi miimkiindiir. Halkin kadim
benligi ii¢ cephenin en genisidir, sayet bu cephe Islam ise
1400 Kipti ise 2000 yil, Misirli ise 3000 yullik bir geg-
mise sahip demeketir. Tarihte i¢ ice gecmis ti¢ derinlikeir
bu; ancak merkezi tektir o da ulusal bilingtir. Misir hem
Arap hem de Islam diinyasinin merkezi olup Asya, Afri-
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ka ve Latin Amerika agisindan da hayati 6neme sahip bir
cografyadir. Bu ii¢ cephe, halk tabaninin genisligi acisin-
dan birbirinden farklilagmaktadir. Halk tabani olarak en
genis cephe birincisidir ve bu cepheden ¢agdas selefilik
cikmugtir. Tkinci cephe ise daha az bir halk tabanina sa-
hip olup sadece enetellektiiel seckinlerle sinirli kalmigtir.
Ugiincii cephe ise halk destegi agisindan en dar tabana
sahip cephedir. Ayni zamanda bu son cephe sdylemini
siyasetle sinirladigindan disiinsel fakirlik yagamakeadir.
Meydani tamamen edebiyata, siire, romana, dykiiye, in-
sanlarin gektikleri sikintilara terk etmistir. Yeni Mede-
niyet projesi, immeti tarihsel baglami icerisine yerles-
tirebilir, onu diinya diizeni icerisine sokabilir ve onunla
bagimsizlik iizerinden iliskiye gegebilir. Ummet daima
Dogudan Batr’'ya, Yunan, Pers, Tatar, Mogol ve Hacli-
lardan olusan 6tekiyle iliski icerisinde olmustur. Daha
yakin dénemlere geldigimizde Sosyalist Dogu ve Kapit-
valist Bat bloguyla da iligki gelistirmistir.

Simdi ise immet Bat'yla bas basa kalmistir. Bu iligki,
tarih boyunca siirekli olarak kargilikls bir iliski olmus-
tur. Ummet, tarihte iistat konumundayken, Bati ogrenci
konumundaydi. Bati hoca konumundayken de Islam
diinyast dgrenci konumundayd:. Her iki medeniyet de
ikiser kez hocalik ve 6grencilik konumunu tislenmistir.
flelebet hocalik konumunu siiren ve higbir sekilde kar-
stsindakinden yararlanmayan bir medeniyet yoktur. Ile-
lebet tistatlik olmadigy gibi ilelebet grencilik de yokeur.
Her iki taraf da bagimsiz birer medeniyet olarak birbi-
riyle iligkiye gecmistir. Her birimiz bildigimiz konularda
tistat, bilmedigimiz konularda talebeyiz. Yeni medeniyet
projesi, medeniyetler arasinda diyalog ingasina giicii ye-
ter. Ancak taraflarin birbirinin bagimsizligina ve hukuk
karsisinda esitligine saygi duymast sartiyla. Yeni medeni-
yet projesi, formiilasyonunu ancak diisiinsel bilinci ta-
rihsel bilince doniistiirebilecek yeni bir tarih felsefesiyle
tamamlayabilir.

1. Cemal Hamdan, Sahsiyyetu Mist, (Misir'in Sahsiyeti), Ug cilt, Alemu’l
Kiitiib, Kahire, 1981

* Umran kelimesi, kelime kékeni olarak imar etmekten tiiremistir. Bazi Arapca me-
tinlerde medeniyet kelimesi yerine de kullanildigi olmustur. Ancak burada kastedilen;
mimarlik, musiki, zanaatlar ve bilim gibi medeniyetin maddi boyutlaridir. Cemil Me-
ri¢ ise Umrandan Uygarliga adli kitabinda umran kelimesi i¢in su ifadeleri kullanir:
Umran’t “igtimai hayat’la karsilayabiliriz, en genis manada igtimai hayat. Ibn Haldun
igin temeddiin’le imran farkli. Temeddiin: sehir medeniyeti. Umran, hem bedeviligi hem
haderiligi kucaklar: kiiltiir ve medeniyet. (¢ev.)

2. Bkz. Asagida ismi yazili makalemize: Essai sur la science des Fondements de la
"Exegese’Les Me thodes d’Comprehen sion ilm Usul al-Fiah Le Caire.

3. Dirasat Islamiyye adli dergide yayinlanan (s. 145-172) (el-Ancilo el-Mistiyya el-Kahi-
ra-1981) El-Farabi-Sarihan Aristo ve Ibn-i Riisd-Sarihen Aristo adli makalelerimize bkz.

4. Misir halki 1881 yilinda Urabi Pasa 6nderliginde yonetimin yolsuzluklarina ve disa
bagimliligina karsigikarak isyan ettiler. Bu isyan iizere Ingiltere Misir't isgal ederek uzun
yillar orada kald:.
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5. Bkz. Kebvetii’l Islah adli makalemize, (Dirasat Felsefiyye, el-Ancilo el-Misriyya el-
Kahira-1987.)

6. Muhammet Halit, Muhammed Ammara, Ismail Mazhar ve Adil Hiiseyin'in icinde
bulundugu durumdur.

* Bir edebi akim olarak kisiselcilik (personalizm), soyut diisiinciilitkle 6zdekgiligin kar-
sisina tinsel gercekligi, sozii gegen iki bakis acisinin da parcalara béldiigii birligi yeniden
yaratacak siirekli cabay1 koyar. Ferdiyetcilik, Descartes’in “Diisiiniiyorum dyleyse varim”
(Cogito ergo sum) gelenegi icinde yer alir. Kisiselciligin ana yapisi séyle 6zetlenebilir:
Kisilik, biling, kendi yargisini zgiirce belirleme, amaglara ydnelme, zamanin akisina
karsi 6z kimligini siirdiirme ve degerlere baglanma gibi temel 6zellikleri nedeniyle, biitiin
gercekligin dokusunu olusturur. Felsefi yonden Gottfried Wilhelm Leibniz bu akimin
kurucusu, George Berkeley de baslica kaynaklarindan biri olarak kabul edilir. Edebiyatta
en 6nemli savunucusu Emmanuel Mounier'dir.

7. Ezmetiit Tagayyuri'l {ctimai (Sosyal Degisim Krizi), et-Turas ve't Tecdit, Mevkifuna
mine’t Turasi’l Kadim (Kadim Miras ve Yenilenme, Eski Kadim Kiiltiirel Mirasa Karst
Tutumumuz) icinde, s. 37-71, el-Merkezu'l Arabi Ii’l Bahsi ve'n Nesr, Kahire, 1980.

8. Bkz. Muhammet Abid el-Cabiri'yle diyalogumuza: Hivariil Magriku ve’l Magrib
(Magrip ve Masrik Diyalogu), Kahire, 1990.

9. El-Vahyu ve'l Vaki’: Dirasetun Fi Esbabi’n Nuzul (Vahiy Ve yasanan Vakia: Ayetlerin
indirilme Nedenleri ‘Esbab-1 Niizul’ Hakkinda bir Arastirma), Londra, 1990.

10. Menahicu't Tefsir ve Mesalihu’l Umme, (Tefsir Metotlari ve iimmetin maslahat), ed-
Din ve’s Sevra fi Mist (Misir'da Din ve Devrim) icerisinde, 7. Cilt, el-Yeminu ve'l Yesar
Fi Fikrid Dini (Dini Diisiincede Sag ve sol), Kahire, 1989.

11. Bkz. Tarihiyyetu {Imi’l Kelam (Kelam Ilminin Tarihselligi), Mecelletii] Cemiyyetii'l
Felsefiyyeti']l Misriyye (Misir Felsefe Cemiyeti Dergisi), 1. say1, Ocak 1992.

12. Hasan Hanefi, Mukaddimetun Fi {lmi’l Istigmb, (Oksidantalizme Giris), ed-Daru’l
Fenniye, Kahire, 1991.

13. God Community and Land Theology of Land in Religious dialogue and revolution
pp. 175-82 Anglo egyptioan bookshop Cairo 1977.

14. Maza Ta'ni Sehadetu Ella ilahe illallah (‘Allabh’tan Baska ilah Yoktur’ Ne Demekir?),
), ed-Din ve’s Sevra fi Misr (Misirda Din ve Devrim) igerisinde, , 7. Cilt, el-Yeminu ve'l
Yesar Fi Fikrid Dini (Dini Diisiincede Sag ve sol), Kahire, 1989.

15. Bkz. El-Fikru'l Islami ve't Tahtic li Devrihi’l Mustakbeli, (Islam diisiincesi ve
Gelecekteki Roliiniin Planlanmasi) Dirasat Felsefiyye icerisinde, s. 191-227. Anglo
Egyptioan Bookshop Cairo 1987.
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Bugiin, tipk: Kiirt
meselesinde oldugu gibi,
Alevilik de istismar edildigi
takdirde, millet biinyesinde,
telafisi imkinsiz tahribata
yol agabilir. Siyasi taribe
bakildiginda, esasen devlet
yonetimine mubalefer

ve kimi zaman da isyan
seklinde degerlendirilmesi
gereken yerel-siyasi mahiyetli
hadiseler, harici siyasi
aktorlerin ise dahil olmastyla
sekil degistirip, toplumu
olusturan kesimlerin
birbirini bogazlamasina
doniisebilmektedir.
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alevilerin sirr1 fas
etmelerinin vakti
gelmedi mi?

“... Aratiirk tarafindan tasarlanmas ve talimatla yerine getirilmis bir
projenin sonucudur bugiinkii yapr. Bunu Alevi arastirmacilarin cogu da
bilir ama tahmin edilebilir nedenlerle yazmaz ve séylemezler.”

Abmet Yasar OCAK

DR SABAN KARATAS
karatassaban@hotmail.com

a) Genel Degerlendirmeler

Tiirkiyede ilk bakista ‘din’ sahasinda homojen bir gériintii oldugunu séy-
lemek imkénina sahip degiliz. Miiftiiliik, imamlik-hatiplik, vaizlik, Kur'an
kurslart gibi din hizmetleri ve bu hizmetleri deruhte edecek olan persone-
lin istihdami, halkr aydinlatacak temel eserleri nesretmek gibi konularda
Diyanet Isleri Bagkanligi sorumlu kilinmis. Mabetlerin miilkiyeti, bakim
ve onarimlar gibi isler vakif ve derneklere birakilmig. Biitiin ilkégretim
ve orta 6gretimin din dersleri ve bunlarin her tiirlii organizasyonu, ayri-
ca Imam-Hatip Liselerine ait miifredatlarin belirlenmesi ve bu egitim ve
ogretimi verecek 6gretmenlerin istihdamuyla ilgili konularla ilgili olarak
Milli Egitim Bakanligi gorevlendirilmis. Hem diyanet hem de milli egiti-
me eleman yetigtiren kurumlar olmalari itibariyle ilahiyat fakiilteleri ve son
dénemde yapilan degisikliklerle yiiksek 6gretim piramidinin tepe nokta-
sinda bulunan YOK’ de ‘din’e ait bu resmi tablo icerisinde yer almistir. Bu
renklerin arkasindaki gayri resmi ‘tuval’ sayilabilecek sivil hayat, inanclar,
cemaatler, tarikatlar, bazi dini, siyasi yap1 ve hareketler vs. ile tablo tamam-
lanmaktadir. Biitiin bu tarif ve tespitlerden sonra sorulmasi gereken hayati
soru sudur: Bu tablo bir tesadiifiin eseri midir? 85 yillik uygulamaya ve
bu konu ile ilgili kanun ve yénetmeliklere baktgimizda bunun bir tesadiif
eseri degil, bilingli bir tercih oldugunu ve hi¢ kusku yok ki, bu tablonun
olusmasinda cumhuriyetin kurucu iradesinin ¢ok belirgin izlerinin bulun-
dugunu sdyleyebiliriz. Tiirkiye'de din hakkinda ister toplumsal isterse ku-
rumsal acidan konusmak icin bu hususun cok iyi tahlil edilmesi gerekir.

Bugiin, upk: Kiirt meselesinde oldugu gibi, Alevilik de istismar edildigi
takdirde, millet biinyesinde, telafisi imkinsiz tahribata yol agabilir. Siyasi
tarihe bakildiginda, esasen devlet ydnetimine muhalefet ve kimi zaman
da isyan seklinde degerlendirilmesi gereken yerel-siyasi mahiyetli hadi-
seler, harici siyasi aktorlerin igse dahil olmastyla sekil degistirip, toplumu

89 &



Sessiz cogunlugu olusturan
Alevi yurttaglarin aksine,
kendilerini Alevilige nisper
eden bir kesim, Alevilikten,
Ismail ilik, Bahailik,
Kadiyanilik, Diirzilik benzeri
akimlarda oldugu gibi siyasi
sonuglar: agir olan bir hareket
olusturma gayretindedirler.

olusturan kesimlerin birbirini bogazlamasina doniise-
bilmektedir. Bu yiizden, kaderi, kendisinden sonra gele-
cek nesillerle birlikte Tiirkiye'de yasamak seklinde tebelliir
eden ve bagka vatani olmayan herkesin ya hayir konugmasi
ya da susmast gerekir. Clinkii s6z kursun gibidir ve kursun
namludan ¢ikuktan sonra mutlaka bir yere isabet eder.

Gurbetteki  Tiirk  vatandaslarinin  diasporalagmast,
Tiirkiye'yi hem i¢ hem de dis siyaset yoniinden kusatan
onemli bir tehdit haline doniisebilmektedir. Ermeni “di-
asporasinin” Tiirkiye'nin bagina ne tiir gaileler acugini
izah yersizdir. Simdi de, Anadolu’nun kéklii gecmisin-
den hicbir zaman kopmast miimkiin olmayan Alevilik
tizerinden farkli bir diasporalasma hedeflenmektedir. Bu
hareketin mensuplari biiyiik cogunluk iginde marjinal
kabul edilse de séylemlerinin yikiciligs ve uluslararast
destek kazanma kabiliyeti yoniinden ¢ok dikkat ceki-
cidir. Ankara Alevi Dernekleri Baskani Ali Yildirim'in,
Abant platformunun son oturumunda, Alevilik ile Is-
lam arasindaki baglantiyr reddederek, Alevilerin igine
parmak sokulmasina izin vermeyeceklerini tehditvAri
bir tislupla dile getirmesi, bu tehlikeli gidisin son bir &r-
negi olarak verilebilir. Bereket versin bu kiskirtict tavir,
sagduyulu Alevi vatandaglar tarafindan kabul gérme-
mekte, hatta reddedilmektedir. Ancak, Alevi agiliminin
onde gelen sahsiyetlerinden Reha Camuroglu'nun da
ifade ettigi gibi, Ali Yildirim, Avrupa Alevi Birlikleri
Federasyonu'nun bir temsilcisidir ve bu durum, bu ve
benzer ayristirict akimlarin uluslar arasi hareket kabili-
yeti konusunda da bir fikir vermektedir.(Bkz: www.you-
tube.com)

Alevilik temelinden hareketle, TV araciligiyla yapilan
pek cok haber ve program kigkirtici mahiyet tasimakta-
dir. Bir 6rnek vermek gerekirse eski milletvekili Musta-
fa KUL esasen siyasi sahada yapmasi gereken tartigmayi
kendini mensup gordiigii diizlem {izerinden yiiriiterek,
“Ulkeyi ele gegirdiler.”demekten geri durmamis, konus-
tugu TV kanali, “Bu iilke bizim, gelecegimizin karar-
tlmasina sessiz kalmayacagiz.” seklinde kendini aydin
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olarak niteleyen kisilerin ilanlarini yayinlayabilmistir.
(13.12.2007; Saat: 00.05, Diizgiin TV)

Sessiz ¢ogunlugu olugturan Alevi yurttaglarin aksine,
kendilerini Alevilige nispet eden bir kesim, Alevilikten,
[smaililik, Bahailik, Kadiyanilik, Diirzilik benzeri akim-
larda oldugu gibi siyasi sonuglari agir olan bir hareket
olusturma gayretindedirler. Sézii gegen bu akimlar her
ne kadar dini bir cereyan olarak tebariiz etse de birak-
uklar tesirler ve sebep olduklart akisler ydniinden de-
rin ve kalict siyasi hareketler haline gelmislerdir. Mese-
la, Osmanli devletinin tasfiyesinde aktif rol almig olan
Ingiliz ve kimi Arap kabilelerinin ittifakinin bir pargast
olarak ortaya ¢tkan Necd/Suudi hareketiyle dini bir ha-
reket olan Vehhabilik arasindaki iligki hicbir zaman goz
ard1 edilmemelidir. Mezhebin umdeleri ile Osmanlinin
biraktigs tarihsel mirasin tahrip edilmesi arasinda gok ya-
kin bir iliski vardir. Ayni sekilde, Bahailik, Miisliiman-
larin manevi degerlerini, hiirriyet ve istiklallerini yok
etmek icin en kotii sekilde istismara alet olan batini bir
ceteyan olarak tavsif edilmektedir. Kadiyanilik, Babilik
ve Bahailik cereyanlarinin yabanct emperyalistlere sem-
pati duygulari yaymalari ve onlara karst cihat inancinin
zayiflaulmasina iligkin sdylem ve politikalari dikkatten
kacmamaktadir. (bkz: Abdulhamid, Muhsin, Islama Yo-
nelen Yikici Hareketler (Terc: M. Saim Yeprem, Hasan
Giileg), Ankara, 1981).

Baglangiclart itibariyle Miislimanlar icerisinde
meydana gelen hareketler, daha sonra Miisliiman
cogunluktan farklilagarak kendi iglerine kapali
ve diger gruplarla son derece sinirli iliskileri olan
akimlara doéntgmistiir. Sathi olarak bakildiginda
cesitlilik ve zenginlik gibi gériinen bu durum, sézi
gecen akimlarin uluslar arasi iligkileri agisindan
degerlendirme yapildiginda bir zaaf ve istismar
kaynagt olabilmektedir. Miislimanlar igerisin-
den ¢ikan firkalar arasindaki miinasebet baglar:
zayifladikga, Protestan/Anglikan Ingiltere ile Kato-
lik Irlanda arasinda oldugu gibi kanli ve sonu gel-
meyecek catigmalarin, toplumsal kan davalarinin
patlak vermemesi icin hicbir sebep yoktur. Nite-
kim bu konuda son derece basarili bir sekilde bu
husustaki garp tecriibesi Irak'ta tatbik edilmekte
ve daha once hi¢ rastlanilmayan sii-siinni ihtilafi
derinlestirilmekte, ayni mahallelerde i ice yasayan
Siiler ve Stinniler, Araplar, Kiirtler ve Tiirkler (Ttirk-
menler), kendi iclerine kapali cemaatlar olarak getto
tirdi bir hayata dogru dolu dizgin kogsmaktadirlar.
Birbirleriyle kan davali hale getirilen insanlara
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¢oziim olarak ise Siinni, Sii ve Kiirt, ti¢ ayri devlet
onerilmekte, Osmanlinin bir vilayetinden ii¢ devlet
daha cikarilmak istenilmektedir. Bugiine ait tavir ve
hareketlerin saglikl bir sekilde belirlenmesi i¢in or-
tak bir tefekkiire ihtiya¢ oldugu izahtan varestedir.

b) Yavuz Ve Sah Ismail Uzerinden Tarihe Miisterek Ba-
lag

Alevi mubhitte ¢ok islenen konulardan birisi, tarih boyun-
ca zuliim ve bask: altinda bulunduklari yoniindeki iddi-
alardir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki tarih boyunca
siyasetin dili ve yéntemi, ait oldugu toplum ve cografya
itibariyle farkli 6zellikler tagisa da miisterek bir yaninin
bulundugu kolaylikla goriiniir. Iktidar olmanin dogasin-
dandir, ikdidarlar, kendileri agisindan tehlikeli hale gelen
hareketleri bertaraf etmek isterler. Zira dini karakter ta-
styan pek ¢ok hareket, belli bir mayalanma déneminden
sonra iktidarlara alternatif hale gelebilmektedir.

Nitekim Islam tarihi sayfalarina bakildiginda, Emevi,
Abbasi, Seleuklu, Fatimi, Biiveyhi, Safevi gibi biiytik-kii-
clik pek cok devletin iktidara gelmelerinde veya iktidar-
dan diigmelerinde din meselesi ¢ok etkili bir katalizor ol-
mustur. Biitiin bu iktidara gelis-gidislerde yalnizca veya
daha ¢ok Alevilerin zulme ugradig: yoniindeki soylem-
ler, ilmi-tarihi bir tespit olmaktan ¢ok, siyasi muhteva
tastyan bir iddia olarak degerlendirilmelidir. Mesela, Ibn
Abdilberr’in el-Istidb Fi Marifetil-Eshab isimli muhalled
eserine miiracaat edildiginde, Emevi askerlerinin kili¢-
lartyla sehit olan pek ¢ok sahabe ismine veya yagmaci
saldirgan askerlerin cariye muamelesi yaptig1 sahabe ha-
mmlarin icler parcalayan hayat hikéyelerine rastlarsiniz.
Keza bir tiir Batini-Alevi hareketi olan Karmatilerin yap-
ug katliamlari ve hatta Mekke’yi yakip yikip, Kabe'den
Hacer-i Esved’i sokiip gotiirmeleri gibi Musliimanlarin
vicdanlarini kanatan eylemleri kaynaklardan okumak
miimkiindiir.

Bu meyanda en meshur suglama Yavuz Sultan Selim’e
déniik olandir. Ne var ki, Yavuz denilince hemen akla
gelmesi gereken Sah Ismail’in, Siinni-Alevi ayrimi yap-
madan hem Anadoluda hem de Iran'da yaptig: katliam-
lari okumak ve yorumlamakea Alevi kesim pek istekli
goriinmemektedir. Ayrica en biiyiik ve aleni-resmi Bek-
tasi katliaminin, yeniceriligin kaldirilmast dolaystyla II.
Mahmut doneminde gergeklestirilmis olmasina ragmen,
II. Mahmut'un bu konularla ilgili alarak Yavuz gibi agik-
¢a suclanmamasi lizerinde diisiinmeye deger bir konu-
dur. Bu tutum, ayrica tahlile muhtag bir durum olmali-
dur. Tarih sayfalari sadece karistrildiginda degil; tahlilci
bir bakigla okundugu zaman fikir verebilir.
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¢) Cumhuriyet ve Aleviler

Alevilerin kdyden schre inerek, farkli bir kiiltiirle tani-
stp, yabancist olduklari yeni sosyal iligkilerle karst karsiya
kalmalari, onlari zaman icerisinde merkeze yakinlastir-
mustir. Onlarin béylece asagidan yukariya, devletin pek
¢ok kademesine niifuz edip, diger toplumsal kesimlerle
tesrik-i mesai igine girmeleriyle, cumhuriyet arasinda ¢ok
giicli bir iligki bulundugunu séylemek bugiin icin ¢ok
miibalagali bir iddiadan da &te siradan bir tespit haline
gelmigtir. Gergekeen de kendilerini Alevi olarak nitele-
yen pek cok kisi veya topluluk cumhuriyetin bahsettigi
imkanlarla zenginlesmis ve gliclenmis, bu zenginligin ve
giictin verdigi imkanla cumhuriyetten yeni haklar isten-
meye baglamislardir. Bu haklar igerisinde en hayati 6ne-
me sahip olanlar din/diyanet sahasina girenlerdir. Gayet
masum ve insani gerekeelerle bu taleplerin hakliligini
ifade etmeden once bu ve benzeri talepler, Alevilerin,
Cumhuriyetle iliskilerinde énemli bir dénemece veya
kavsak noktasina gelindigini ortaya koymakeadir.

Osmanli déneminde kenarda ve kendi i¢ine kapali bir
sosyo-ekonomik hayat yasayan Alevilerin modernlesme
ve kdyden kente go¢ sonucunda yasadiklari entegrasyon
siirecinde olduk¢a bagarili olduklart séylenebilir. Ale-
vilerin, bu acilim ve refahtan pay almalarinin verdigi
tesekkiir duygulari sebebiyle olsa gerek, Osmanli done-
mini tiimiiyle diglayici ve suglayici bir tavir sergileyerek,
cumbhuriyeti -bu dénemde de bircok sitkint yagamig ve
yastyor olmalarina ragmen- bas tact etmisler, onunla
herhangi bir hesaplagma ve tartismaya gitmeden farkli
bir sahaya ait taleplerini giiclii bir sekilde giindeme ge-
tirmislerdir. Bu farkli saha din sahasidir. Aslinda, belli
bir kesim tarafindan boyle algilanmasa da Cumhuriyet



Osmanlr'nin bir alternatifi degil, bityiik oranda, tarihsel,
toplumsal ve kurumsal olarak onun bir devamidir. Bu
hususu giintimiize kadar varligint stirdiiren pek ok sivil
veya askeri kurumun kapisindaki kurulug yilini gosteren
tabelalardan agik¢a gérmek miimkiindiir.

Esasen, Nakibul Egraflik, Seyyidlik belgeleri, Meclis-i
Mesayih tarafindan taninma, tekke ve dergihlar ayrica
devlet nezdinde megruiyet gibi hususlar ile Bektagi-Ale-
vi onderlerinden vergi alinmamasi gibi uygulamalar ve
Cumbhuriyet doneminde de Dersim 6rneginde oldugu
gibi cogu siyasi nedenlerle bir¢ok sikinti ile karst kargtya
kaldiklar1 goz 6niine alindiginda, Osmanli déneminde
Alevilerin cumhuriyet dénemine nispetle daha rahat bir
dini hayat yasadiklarini séylemek miimkiindiir. Ancak
ne hikmetse Alevi kesim kendini Osmanlidan daha ¢ok
Cumbhuriyete yakin gormekeedir.

Aleviler, sehir hayatina ve kendileri i¢cin nev-zuhur kabul
edilebilecek pek ¢ok kuruma kolayca entegre olma basa-
st gostermigler, cocuklarini egitim kurumlarina bi-
yiik bir istekle gondermisler, zamanla egitim oranlarinin
artmastyla biirokrasinin pek cok noktasina ¢ikabilmisler-
dir. Buna karsilik din hiirriyeti agisindan ayni derecede
mesafe aldiklarini sdyleyemeyiz. Ciinkii yeni kurulan
cumbhuriyet, kendi ¢izgisine gore teskilatlanmis ve uygu-
lamalar yapmustir. Nitekim Diyanet tegkilati cumhuriyet
projesinin 6nemli bir tarafint teskil etmistir.

L. Diyanet Isleri Bagkanlig:

Daha énce “Miift-il-EnAm” sahsinda temsil edilen ma-
kam zamanla Seyhiilislamliga déniismiis, Seyhiilislam-
ligin hem yonetimle iligkisi hem de yetkileri zamanin
gereklerine gore genislemis veya daralmisur. Bir tegki-
lat olarak Diyanet, laiklik ¢ercevesine girecek hususlar
istisna edilirse, Seyhiilislamligin Cumbhuriyet uygula-
masidir. Nasil ki Osmanls, igerisinde pek ¢ok unsur ve
mezhebi barindirmakla birlikte Siinni-Maturidi-Hanefi
cizgisinde yoluna devam etmis ve seyhiilislamlik maka-
munt da bu cercevede sekillendirmis ise, Cumhuriyet de
wsrarla uyguladigi proje cercevesinde benzer bir ¢izgide
yiiriimils ve Diyaneti bu gercevede dizayn edip tegki-
latlandirmugtr. Nitekim, 1924 yilinda Ankara miiftiisii
iken gorevlendirilen Borekgizade Mehmet Rifat, 1942
yilinda, daha énce Atatiirk’iin cenaze namazini kildirmig
olan Mehmet Serafettin Yaltkaya, 1947 yilinda goreve
gelen Ahmed Hamdi Akseki ve 1960 yilinda tayin edilen
Omer Nasuhi Bilmen gibi déneminin ileri gelen meshur
alimleri ve daha sonraki Diyanet Isleri Baskanlart Siinni
egitim almig ve eser vermis zevattandir.

Bu meseleyle ilgili olarak 3 mart 1924 tarih ve 429 sayili
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kanunun ilk maddeleri 6zel 6nem tasimaktadir: “T.C’de
muamelat-1 nasa dair ahkimin tegri ve infazit TBMM ile
onun teskil ectigi hitkiimete ait olup din-i miibin-i isla-
min bundan maada itikadat ve ibadata dair biitiin ahkam
ve mesalihin tedviri ve miiessesat-1 diniyyenin idaresi
igin cumhuriyetin makarrinda “Diyanet Isleri Reisligi”
makamu tesis edilmistir. Tirkiye cumhuriyeti memaliki
dahilinde bilciimle cevami ve mesacid-i serifeden, tekaya
ve zevayanin idaresine, imam, hatip, vaiz, seyh, miiezzin
ve kayyumlarin ve sair miistahdeminin tayin ve azille-
rinde diyanet igleri reisi mamurdur. Miiftilerin mercii
diyanet isleri reisligidir.”

Kesin bir ifade kullanmak gerekirse Stinnilik-Maturidi-
lik-Hanefilik yeni kurulan cumhuriyetin ve bu cumhu-
riyetin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’iin suurlu bir
tercihidir.

Pragmatik, sonug alict politikalari esas alan bir devlet
adami1 olarak kurulus déneminde Atatiirk’iin oniin-
de, en uygulanabilir segenegin bu oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Imparatorluk/immet mirasindan, tek
ulus olusturma hedefi, en basat inanci merkeze alma
zaruretini giiglendirmis, dolaysiyla Siinnilik icerisinde
tartigmasiz konumuna ragmen Safiilik ve diger Siinni
olmayan mezhepler yasaklanmayarak sivil hayatn ilgi
ve insafina birakilmistir. Nitekim halki tamamen Safii
mezhebine mensup vatandaglardan olusan bir kdye Safi-
ilikten bihaber din gorevlilerinin tayin edilmeleri, ayrica
devlet tarafindan gerceklestirilen telif, terciime ve nesir
faaliyetleri bu hususu ispatlamakrtadir.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti Tedkikat ve Te-
lifat-1 Islamiyye Heyeti tarafindan M. Semseddin, Abdu-
laziz Cavis, Mehmed Akif, Ismail Hakki, Ferid Bey gibi
zevata ait telif ve terciime eserlerin negredilmesi daha
sonra kurulan Diyanet Isleri Riyaseti tarafindan bu gizgi-
nin gelistirilerek devam ettirilmesi dikkat ¢ekicidir. Acil-
ma politikast kapsamindaki yeni ¢alismalar istisna edilir-
se ilk donemlerde kurum tarafindan nesredilen Alevilige
dair tek yayin yokeur Diyanetin nesir faaliyetlerinden tig
misal ozellikle tizerinde durulmay: hak etmektedir:

a) Babanzade Ahmed Naim ve Buhari Muhtasar1 Tec-
rid-i Sarih Terciimesi

Diyanet Isleri Riyaseti —Biiyiik Millet Meclisi'nce alinan
bir karari uygulamak {izere- Zebidi'nin ihtisar ettigi bu
eseri Tiirkceye terciime etme vazifesini Ahmed Naim’e
vermisti. Ahmed Naim, “Ahkim-1 ger’iyyeye merci ve
mezahibi muhtelifeyi islamiye fukahasina sened olan bu
gibi muazzam asarda... “ diyerek bahsi gecen eserle ilgili
kanaat uyandiracak bir agiklama yapmistr.
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b) Elmalili Hamdi Yazir ve Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri
Cumhuriyetin daha ilk senelerinde Kur'an'in Tiirkgeye
terceme edilmesine ve muhtasar da olsa Tiirkge bir tef-
sirin yapurilmasina karar verilmisti. Bu isin kime verile-
cegi hakkinda uzun miinakagalar cereyan etmis, devlet
erkini, mebuslar ve akli eren kimseler bu isle ciddi suret-
te meggul olmuslar, nihayet zamanin Diyanet [sleri Reisi
Rifat Borekei ve muavini merhum Hamdi Aksekili’nin
tensip ve israrlariyla terciimenin sair Mehmet Akif’e tef-
sirin de medrese geleneginin dénemindeki zirve sahsiye-
ti Hamdi Efendiye yaptirilmast uygun goriilmiistii. 12
senelik devamli caligmanin eseri olan tefsir 1936 yilin-
da Diyanet [sleri Reisligi tarafindan Tasvir Matbaasin-
da 10.000 niisha bastirilmustir. (Bkz: Elmalili, Istanbul,
1971, c. 1, s. VI, Bilmen, Tefsir Tarihi, Istanbul, 1974.
c.2,s.785-786).

¢) Mehmed Akif Ersoy (6. 1936) ve Kur’an Meali Ca-
lismast

Mustafa Kemal, 23 Subat 1925’te TBMM miizakerele-
rinde Kur’an’t Kerimr’in Tiirkee'ye terctime edilmesini ve
bu gérevi de Mehmed Akif’in iistelenmesini istemistir.
Mehmed Akif, Ahmet Hamdi Aksekili’nin siirekli israr-
lar1 ve araya giren dostlar1 yiiziinden daha fazla direne-
meyip, 10 Ekim 1925'de Diyanet Isleri ile imzalanan
mukaveleyle Kur'an Meali hazirlama gérevini kabul et-
mistir. Egref Edip, Misira Mehmed Akif’i ziyarete git-
tiginde, bu mealin tamamlandigina ve onu okuduguna
sahitlik etmektedir. Akif’in tamamladigt bu mealin aki-
beti maalesef mechuldiir ve Esasen Akif’in meali hangi
saiklerle teslim etmedigi hususu ayr1 bir arastrmayr hak
etmekeedir.

Son 6rnek olarak, Kemal Edip Kiitkcoglu'nun, “Iman-
da Birlik ve Vatanda Dirlik” iist basghig ile “Alevilerde
Namaz” adl: esere yazdig1 reddiyenin Diyanet tarafindan
basilmasi devletin fikrini aksettirmesi bakimindan son
derece 6nemli bir vesika olarak kabul edilmelidir.

II) Dini Uygulamalar

Tirkiyede Ramazan ve Kurban Bayramlari gibi biitiin
millette birlik suurunu olugturan uygulamalar Siinni
esaslara dayanmaktadir. Kur'an Kurslart, Imam Hatip
Liseleri ve Ilahiyat fakiilteleri Siinnilik-Hanefilik teme-
line dayanir. Halki Hanefi olsun $afii olsun, Tiirkiyenin
biitiin camilerinde imamlar Hanefi mezhebine gore va-
zifelerini ifa ederler.

III) K6y Kanunu

8 Mart 1924 tarihinde kabul edilen 442 sayili Koy Ka-
nununda Koy Tiizel Kisiligi Siinni bir yorumla kurul-
mugtur. Bu kanunun 2. maddesinde kéy “Cami, otlak,
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Tiirkiyede Ramazan ve
Kurban Bayramlar: gibi
biitiin millette birlik suurunu
olusturan wygulamalar

Siinni esaslara dayanmakta
Jakiilteleri Siinnilik-Hanefilik
temeline dayanir. Halk:
Hanefi olsun Safii olsun,
Tiirkiyenin biitiin camilerinde
imamlar Hanefi mezhebine
gore vazifelerini ifa ederler.

yaylak, baltalik gibi ortak mallar1 bulunan, toplu veya
daginik evlerde oturan insanlar, bag ve bahce, tarlalariyla
birlikee bir kdy teskil ederler.” Agiklamastyla bir cerceveye
konulmus, dolayli olarak, camisi olmayan koyler koy tani-
minin disinda tutulmuslardir. Genel olarak Alevi-Bektasi
ogretisini kendilerine bir yasam bicimi olarak segen insan-
larin camiye mesafeli durduklart goz 6niine alindiginda bu
stnirlama ve imamlarinin liyakat sartlart hususunda getiri-
len mecburiyet bir tesadiifiin eseri olamaz.

Bu husus Cumbhuriyetin cami ingasini zaruri hale getir-
digi anlamina gelmektedir. Ozellikle kéylerde cami bir
yandan devletin diger yandan da Islam’in en 6nemli
kurumu olarak diisiiniilmiistiir. Imarla ilgili gikarilan
mubhtelif mevzuat, plani yapilan yerlerde ihtiya¢ duyulan
yol, meydan, park, yesil saha, genel otopark gibi umumi
hizmetlerle, cami, karakol yerleri vs. tesisler icin kullanil-
mak iizere belli oranlarda arazi ayrilmast hususlarini da
bir esasa baglamistir. Imar affi sadedinde ¢ikan bir kanun
ise cami yeri olarak isgal edilen kamu sahis arazilerinin
bedelsiz olarak tescilini 6n gormektedir.

Biitiin bu hususlar, Tiirkiyedeki din politikasinin ¢erge-
vesini cumhuriyet ideolojisiyle bu ideoloji ¢ercevesinde
olugturulan uygulamalarin belirledigini acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Bu hususu, kurulus dénemi icin
en kolay uygulanabilir bir yéntem olarak gdriilebilir.
Clnki devletin bir yandan felsefesi olusturulurken 6te
yandan diizenlemeler ve uygulamalar yapmak zorunda
oldugu din sahasi, dogast geregi zamanla olgunlagmaya
birakilacak bir mahiyet tasimaz. Nitekim Alevilik acisin-
dan bakildiginda, devletin temel felsefesine gore farkls
bir uygulama yapilmasi da zor gériinmektedir. Devlet
hangi Alevilige gore pozisyon belirleyecekti?
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Devletin bir yandan felsefesi olusturulurken ore
yandan diizenlemeler ve uygulamalar yapmak
zorunda oldugu din sahasi, dogasi geregi zaman-
la olgunlagmaya birakilacak bir mabiyet tagimaz.
Nitekim Alevilik agisindan bakildiginda, dev-
letin temel felsefesine gore farkls bir uygulama
yapilmasi da zor goriinmektedir. Devlet hangi
Alevilige gore pozisyon belirleyecekti?

Milletin ¢ogunlugunu Hanefi mezhebine mensup
olanlarin olusturmas: sebebiyle Siinni bir ma-
hiyet ve mubteva ile kurulan dini kurumlarin
esaslarinin cumburiyetle kuruldugu dikkate
alinirsa, Alevi-Siinni fikir birligi olmadan bu
sahada koklii degisiklikler olacagini beklemetk
hayalcilik olur.

d) Alevilik Bir Din midir?

Aleviligin ne oldugu ve/veya ne olmadigina iliskin ef-
radini cami, agyarini mani bir agiklama yapmak pek
miimkiin goriinmemektedir. Hz.Muhammed’i pey-
gamber, Hz. Al’yi ilk imam, Kurant kutsal kitap sa-
yan, on iki imam akidesini kabul eden Caferi Alevisi,
Muhammed’i, Ali’yi, oniki imami ve Kur'an'in tanima-
yan, kendini Luviler'e, Bogomillere nispet eden Isik
Alevisi, Muhammed’i Ali’yi oniki imamlari Kur'an't da
tanimayan, koklerini Zerdiistliik ve Manicilikte goren
Zerdiist Alevisi, Muhammed’i Ali’yi oniki imamlari
Kur'an’t da taniyan fakat kendini Hiinkar Haci Bektas
Veli'ye nispet -Bektasi Alevisi, Muhammed’i, Ali’yi, oni-
ki imamlari ve Kur'an’t da taniyan fakat dedelerine tabi
olan ocaklara mensup Ehli beyt Alevisi; Muhammed’i,
Ali’yi, oniki imamlari Kur'an’t ve hatta Allal’y da tani-
mayan, Alevilige bir kiiltiir ve yasam bicimi olarak bakan
Kiiletir Alevisi... (bkz: Ali Polat, Hangi Aleviliktenim?,
alevionline.com) Alevi denildiginde bunlardan hangisi
kastedilmektedir? Bu soruyu temellendirmek icin ugtaki
bir 6rnek olan Aleviligi bir din kabul eden anlayss iize-
rinde durmak faydali olacakeir:

Bu anlayisa gore, Alevilik kendine 6zgii, ayr1 bir dindir.
Diinya yiiziinde insanlarin mensup oldugu iki tiir din
vardir. Bunlardan bir tanesi ge¢misten bu yana insanoglu
ile yasay1p gelen tabii ve ikincisi de semavi dinlerdir. Ale-
vilik, dogal dinler icerisinde yer alan, ayr1 bir din olup
semavi dinlerle herhangi bir alakas: yoktur.

Alevilik kokenleri, Budizm, Brahmanizm, Manihanizm,
Zerdiistilik, Samanizm, Mazdekgilik, Babekeilik gibi
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akimlara dayandirilabilecek bir dindir. Ote yandan ken-
dine yakin dinlerden bir 8lgiide etkilendigi gibi o dinleri
de etkileyebilmistir. Bir agidan bakildiginda Alevilik ile
Huristiyanlik arasindaki benzerlik, Alevilik ile Islamiyet
arasindaki benzerlikten daha giigliidiir. Islamiyetten de
bir takim motifler, semboller alsa da bu onun miistakil bir
din oldugu gercegini degistirmez. Alevilikeeki Ali kiiltii ile
[slamiyet'teki Ali arasinda gok biiyiik bir fark vardir. Alevi-
lik yeni, kendine 6zgii bir Ali kiiltii yaratmustur.

12 Imam olgusu da béyledir. Bunun Hiristiyanlikta-
ki karsiligt 12 Havari anlayisidir.  Ayrica Yezidilerde
12 melek kiileti dikkat cekmektedir. Bir de Alevi-Kiirt
kimligi azinlik statiistindedir. Azinlik olan topluluklarda
milliyet ve din olgusu i¢ ice gecer ve ulusal kiiltiirii de,
dini de etkiler. Anadolu-Mezopotamya-Kiirdistan Ale-
vilerinin Islamiyet’le yakindan uzaktan alakast yoktur.
Allah-Muhammed-Ali tiglemesi, aynen Hiristiyanlikta-
ki Baba-Ogul-Kutsal Ruh olgusu gibidir. Aleviler gok-
sel bir tanriya inanmadiklari icin ondan haber getirecek
bir peygambere de inanmazlar. Alevilikte peygamberlik
olay1 yoktur. Ayrica dinlerin hepsini bir korku ve vehim
yaratmugtir. Netice itibariyle Hiristiyanlikta Isa neyse
Alevilikte Ali odur. (Mehmet BAYRAK, Alevilik Islam
mudir? Bir Dogal Din: ALEVILIK, www.zazaki.org)

Alevilikle ilgili olarak gelistirilen bu séylemin Tiirkiye icin
ne tiir bir netice doguracagini kestirmek zor olmamalidir.
Su hususu samimi olarak ortaya koymaktan ¢ekinmemek
gerekir: Hicbir toplumun veya anlayigin bagka bir toplam
ve anlayiga elbise bicme hakk: yoktur. Ancak, ayakta kal-
mak ve devletlerin rekabet sistematigi icerisinde haysiyetli
bir konuma sahip olmay1 temin i¢in, hem bolgesel hem
de inanglar ve cikarlar yoniinden birlik ve birlikeelikle-
rin alunin ¢izildigi diinyada, ister Alevilik isterse bagka
inanglar, hareketler ve diisiinceler iizerinden Tiirkiye'de
yeni yeni azinliklar ve tilke disinda yeni diasporalar tiire-
tilmesine tarihsel misyonu itibariyle Tiirkiye'nin miisaade
etmeyecegini soylemek bir kehanet degildir.

e) Sonug veya Umit

1950°li yillarda kdyden kente gd¢ hareketlerinin ivme
kazanmasiyla Siinni cevreler sehrin dini atmosferine cok
kolay bir gekilde istirak etmelerine kargilik, koy ve kirsal
ozellikler tagtyan Alevilik sehrin din hayatina entegre ola-
madigindan, Alevilerle onlarin sahip olduklar: inanglar
arasinda ciddi mesafeler meydana geldigini sdyleyebili-
riz. Sehir hayatunda Alevilerin dini ihtiyaclarina cevap
bulamamasinin sorumlulugu ne devletin ne diyanetin
ne de Siinnilerin kabahatidir. Bu husus tamamen Alevi-
ligin kursal karakterinin sehre intibak edememesinin bir
sonucu olarak degerlendirilmelidir.
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Alevilik-Stinnilik meselesi, ne yiireklerin derinliklerin-
den sizarak saza hitkmeden Ali sevgisini duyamayan
kulak ne de Kerbeladaki mezalim karsisinda pinarlar
kurumayan goz sahiplerine havale edilebilir. Peygambe-
rin vefatindan sonra adeta hayata kiismiis ve kendisini
hayata baglayacak bir vesile-peygamber haurasi/miras
arayan Fatimanin kalbindeki depremleri hissetmeyip
Fedekteki ti¢ kurugluk hurmaliktan onu mahrum eden
fikih goziiyle de Alevi meselesi anlagilamaz.

Ne Ali’yi sehit eden hancerde Siinnilerin parmak izi
var, ne Hasan'i katleden zehri Stinniler imal etmis ne
de Hiiseyin'in kafasini kopartan zalim kilici Siinniler
sallamistir. Degil Stinni, $ii veya Alevi, icerisinde insa-
na ait bir parca/ruh tastyanlarin yiireklerinde yakici bir
¢ol kurakligi ve corakligi meydana getiren hadiselerin
miisebbibi olarak Siinnileri gormek, hatta ¢ocuklari-
na Hasan, Hiiseyin, Fatma, Zeynep, Abuzer, Selman
isimlerini veren Siinnilere “Yezid” muamelesi yapmak
Ali’ye karsi sergilenen zulme igtirak manasi tasimaz mi?
Cemisgezek'teki Hiiseyin ile Cekerek'teki Hasan hangi
hesaba gore Siinni veya Alevidir? Nigin biri digerine gore
oteki olmak zorundadir. Ezeli Emevi-Hasimi kabile mu-
halefetinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan siyasi ayrigma-
lar neden bu olaylarda hicbir dahli olmayan insanlarin
ayrigmalari icin istismar edilsin!

Biitiin kesimlerin, her dénemde sorgulayici olmaktan
baska caresi yok! Alevilere déniik agilim caligmalarinin,
Alevi kitlenin birligini parcalayacagt, béylece Cumhuri-
yetin tavizsiz bekgisi Alevilerde tavir degisikligine neden
olacagi, akabinde cumhuriyetin tehlikeye disecegi tii-
riinden yapilan aciklamalar, Alevi olmayan topluluklar:
Cumbhuriyet karsitiymis gibi gostermekte ve her iki ke-
sim catigmaya hazir hale getirilmek istenilmektedir.

Ote yandan, Siinni vatandaslarin sahip olduklari bazt
haklari azaltmak veya sahip olmak istedikleri bazi hak-
lara engel olmak suretiyle ve Stinnilerden alip Alevilere
vermek gibi bir mantikla sorunlari ¢6zmek miimkiin ol-
maz. Tam tersine catigmaya ve karsilikli uzaklasmaya se-
bep olacakur. Bu nedenle, cemevlerini camiye alternatif
gormemek gerekir. Ciinkii kimi Aleviler hem cemevlerine
gider, orada yapilanlara katlirlar, hem de camilere gelir,
Stinnilerle beraber ibadet ederler; bu bakimdan camiler
ortak ibadet yerleridir. Stinniler de cemlere katlmasalar
da cem evlerindeki cenaze namazlarina veya cesitli faa-
liyetlere katlmakeadirlar. Stinni veya Alevi biitiin mil-
let Tiirkiyede din 6zgiirltigiiniin sinirlarini birbirleriyle
rekabet ederek degil, miisamaha ve dayanigmayla genis-
letmek, camilerin yani sira tekkeler gibi ibadet yerlerine
bu baglamda cem evlerine de izin verilmesi hususunda
miisterek bir fikir olusturmak zorundadirlar.
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Milletin ¢ogunlugunu Hanefi mezhebine mensup olan-
larin olugturmast sebebiyle Siinni bir mahiyet ve muhte-
va ile kurulan dini kurumlarin esaslarinin cumhuriyetle
kuruldugu dikkate alinirsa, Alevi-Stinni fikir birligi ol-
madan bu sahada koklii degisiklikler olacagini beklemek
hayalcilik olur. Ozellikle her dini agilim talebini Atatiirk-
ciilitk ve Laiklik kalkaniyla engellemeye calismak mese-
leleri i¢inden ¢ikilmaz bir hale doniistirecekeir. Bir kay-
makamin bayram namazinda cemaatle bayramlagmasini
problem olarak gdren zihni arka plan ve camilerin sayust,
imam hatip liseleri, ilahiyat fakiilteleri, Kur'an Kurslari,
basortiisii gibi meselelerde otomatik-hazir-dogal karst
taraf olmakla bir uzlagma ortam1 saglanamaz.

Her nedense Alevilik-Bektasilik miidafaas: yapan pek
¢ok konusur-yazar, 1925 yilindan itibaren tekke, zaviye
ve dergahlarin kapatulmasi siirecinde, Alevi-Bektasilere
ait pek ¢ok hakkin kaldirilmasina dokunmamakeadir.
Tiirkiye'nin din politikasinin Cumbhuriyet ideolojisiyle
et ve urnak gibi giiclii iliskisine ve kurulus devrinden
itibaren uzunca yillar biitiin icraatlarin rakipsiz ve mu-
halefetsiz Cumhuriyet Halk Partisi iktidarlari marifeti-
yle tatbik edilmesine ragmen Aleviler nicin kendilerini
Osmanlidan daha ¢ok cumbhuriyete, diger partilerden
daha cok Cumhuriyet Halk Partisi’'ne yakin gérmiisterler/
gormekeedirler? Alevilerin herkesin bildigi bu sirr1 fas et-
melerinin zamani gelmedi mi?Alevilerin herkesin bildigi
bu sirr1 fas etmelerinin zamani gelmedi mi?
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Insanin gercek arayisinda,
hem aklini hem de vicdan
dedigimiz kalbini doyuma
ulagtirabilen bir kitap olarak
Kuran, Arap edebiyatinin
zirvesidir. Ancak onun

edebi tarzinin reel acilimlars,
akilla tasdik edilebilir bir
dengeye sahiptir. Ortalama
akly esas alan, insanca bir dil
kullanan ama semboller ve
temsillerle dist akl tatmine
yonelik malzemeler tasimay:
da ihmal etmeyen, hariku-

ladle bir kitaptr o.
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Bir olguya deger katan ve onu anlamli kilan en 6nemli seylerden biri de za-
mandir. Insanlar icin siireklilik, 6nemli olagelmistir. Uzun zamandir bir sey
yapiyor olmak, istikrar demektir ve giiven verir. Yagsam siiresi cok uzun olma-
masina ragmen insanin bu siireklilik algisy; bir anlamda ge¢misine yonelik
olarak bireyin varolus seriivenini anlamlandirmasina diger anlamda da gele-
cege yonelik olarak 6liim sonrasi algisinin gergekligine kargilik gelir.

Insanlarin geriye doniik olarak “20 yildir evliyim.” ve “9 yasinda okul mera-
siminde oynamistim.” derken vurguladiklari sey, hep budur. I¢inde zamana
ait bir vurgu tastyan sorularin olast cevaplarinda, bu devamlilik arzusu her
zaman goriiliir. “Ne zamandan beri Mislimansin?” sorusuna verilen cevapta
oldugu gibi...

“Kélu Belddan beri.”

Geleneksel anlayisa gore;

Ruhlar 4leminde daha bedenlesmeden ¢ok ama ¢ok énceleri verilen bir soz-
diir bu. Bu cevaptaki ruh-beden diializminin olusturacags sorunlari bir an
icin goz ardi edebilirsek gercekee bir tiirlii haurlanmayan bir s6z olmasina
ragmen kisinin reel dlemde ifade etmek isteyip de edemedigi seylerde oldugu
gibi konu, alg: diizeyinde abarularak s6z konusu olay, daha 6nemli bir hale
getirilir. Boylelikle halk nazarinda soz, siireklilik kazanarak giiglenir.

Cogu kez duygu dinyamizin ifade sekilleri, olumlu ya da olumsuz moti-
vasyonlar icindir. Bu anlamda; edebiyat, bir kiiltiir 6gesi olarak sevinglerin,
tiztintiilerin ve timitlerin dile getirilmesinin yolu oldugu gibi elestirinin de
(takdir/tenkit) tam yeridir. Bu yaklagimlar, sozlii gelenekte oldugu gibi yazi-
Ii metinlerde de tamamen edebidir ve bildiginiz gibi edebi anlaum tarzlari,
abart1 ile duygu yiiklenir.

Halk edebiyatinda da, bunun érnekleri ¢oktur;

Ornegin Peygamber, giile benzetilmistir ve ter kokusu da, giil kokusudur.

Bu, bir sevgi gosterisidir. Ve objeyi degerli kilmak i¢in yapilir.
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Kafdagi'na ulagmak, imkansiz idealler icindir.
Bu da bir stkintinin derinligini gdsterir.

Ya da engellerin biiyiiklagiini.

Tirkiilerde bazen bu daglar, delik desik edilir.

Burada da insanin ulasacagi sey icin miicadeleyi birakma-
dig1, birakmayacagi ya da basarisizliginin kendi sevgisine
engel olmayacag vurgusu vardir.

Edebi tarz olmasayd;

Duygusuz bir varlik olarak objenin i¢ine hapsolan zihin,
onu anlamlr kilacak degerlerden yoksun kalir ve donardi.
Hig tat vermezdi.

Ancak duygularin subjektif karakteri, bazen objeyle arasini
da acabilir. Var olant duyguyla siisleyelim derken, ondan
uzaklastigimiz mesafe de ¢ok 6nemlidir. Bu mesafe, varli-
g1 “yok” ya da “hayal iiriinii” sayacagimiz bir kerteye var-
mamali ve sdz, hakikati buharlagtirmamalidir. Duygularin
olumlu ya da olumsuz bir sele kapilmasi, diistinceyi varliga
yabancilagtirmamalidir. Kur'an'in bazi sairler i¢in “Her va-
dide bagibos dolasirlar.” dedigi sey budur.

Kontrol edilemeyen, siirekli degisen ve ayagi yere basma-
yan telakkiler, sahiplerini maymuna ¢evirebilir. Dahast me-
tin ya da kurgu, anlam bakimindan her zaman miiellifinin
zihnine geri doniislii olmalidir. Havada kalmamalidir. Zira
kendi elinden ¢iktigr halde, bir siire sonra sahibinin dahi
anlayamadig1 sonuglar, yeryiizii tab’t olmaktan ¢ikip beseri
egilimini kaybederek suni olarak kutsallagabilir. Ciinkii in-
san elinden ¢ikmus, geri doniigsiiz ve tiiketilemeyen fikirler,
evrensel taklidi yapan halleriyle, ger¢ek zihin kiymiklarina
déniisebilir. Insan, indi anlamda algiladig1 bir zevk olarak
yasamast gereken ferdi tasavvurlarina sinir koyamasa da,
bu telakkilerini, herkes i¢in kabul edilebilir nesnel bir ze-
minde olmasi gereken dlgiilerle bir tutmamalidir.

Insanin biitiin ihtiyaglarini, tutarsizliklardan azade bir den-
ge icinde kargilayabilmesi kolay degildir. Bilindigi iizere in-
sanin gercek arayisinda, hem aklini hem de vicdan dedigi-
miz kalbini doyuma ulagtirabilen bir kitap olarak Kur’an,
Arap edebiyatinin zirvesidir. Ancak onun edebi tarzinin
reel agilimlari, akilla tasdik edilebilir bir dengeye sahiptir.
Ortalama akli esas alan, insanca bir dil kullanan ama sem-
boller ve temsillerle tist akli tatmine ydnelik malzemeler
tastmay1 da ihmal etmeyen, harikulade bir kitaptur o.

“Ve senin Rabbin, her ne zaman Ademogul/armm sulplerin-
den onlarin soylarmi ¢ikaracak olsa, onlar: kendileri hakkin-
da taniklik etmeye cagirir: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
Onlar, cevaben: “Elbette!” derler, “Buna taniklik ederiz!”
(Bunu, boylece hatirlatryoruz ki) Kzyamer Giiniinde, “Dogru-
su, bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz yahut: “Asln-
da, once (biz degil,) atalarimizds Allahtan bagkasina tanrisal
nitelikler yakistiranlar; biz sadece onlarin izinden yiiriiyen bir
kusagiz; oyleyse, batily ihdas edenlerin islediklerinden dolay:
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bizi mi helak edeceksin?” demeyesiniz. Iste biz de bu ayetleri
boyle agik agik dile getiriyoruz ki (giinah islemis olanlar) belki
(bizden yana) donerler.” (7 Araf /172 —174 )

Burada edebi yaklagim, kiginin imaninin siirekliligine ve
fitrl yapisina vurgu yaparken, gercek de bu anlatm tarzina
eslik eder. Aslinda bu edebi anlatimda vurgu, tamamen in-
sant fitratina déndiirmek icin ona Rabbini hatirlatmaktan
ibarettir. Bu temsili anlatim icinde ayet; éncelikle insani,
boyle bir séz verip vermedigiyle ilgili olarak Rabbi ile na-
sil ve ne zaman kargilagtigini haurlamaya ¢agirir. Onunla
muhatap olmaya ve yarauligina taniklik etmeye. Verilmesi
gerekli bir yanit, verilmis bir cevap formunda ifadelendi-
rerek zamanin kuvvetli vurgusunu yanina ceker. Béylece
konunun énemi ve verilecek cevabin degeri artar. Belagat
agisindan, fiil kaliplari da, buna destek verir. Mazi fiilin
stireklilik ve kararlilik 6zelligidir, yardima gelip olay: te’kid
eden. Ve bu diyalogun bagladigi an1 anlama cabasiyla alg;,
insanin kendini anlamlandiracag: bir ilk adima dénsiir.
Bir temsil olarak bu edebi tarz, diyalogu baslatmak icin
muhataba yardim eder. Ama sonugta istenen gey, insanin
bu duygu iteklemesinin hemen ardindan, reel 4leme gege-
rek davranglarina yanstyacak miispet bir kargilik bulma-
sidir.

Buradaki reel anlam, olabildigince duygu yiiklidir. I¢
sorgulamaya giden bu yolda, edebi yaklagimdan baska bir
tarzda bdylesine bir basglangic yapmak neredeyse miimkiin
degil gibi goziikiir. Bunun muhataba verdigi heyecan, 6y-
lesine bir ruh hali olusturmustur ki, bazen kisi, tefsirin si-
nurlariny, aklin anlayabilecei ¢izginin Stesine tagtyabilmis-
tir. Iste ruhlar Alemine kadar uzatilan sanal zaman algist,
bu heyecanin sonucu olmalidir. Ancak tefsirinin, sadece
zaman algilamastyla sinirlanan sonuglar icermesi ya da sii-
reklilik duygusunun biiyiisiiyle anlamin gercek vurgusu-
nun terk edilmesi, miintesiplerinin evrensel saydiklari bir
metne yorum katarken yapabilecekleri ciddi haksizliklart

da davet edebilir.

Ayrica Allal’in sinirsiz kudretine olan iman, bu sinir agim-
larinda kullanilan en 6nemli argiiman olagelmistir. Allah’in
giiciiyle delil getirilemeyecegini bilmelerine ragmen, aklin
yetersiz kalmastyla akilla gelismek arasindaki fark: anla-
mayanlar, —Allah’a duyulan ¢okea sevgiden olsa gerek- yo-
rumlarint bazen tefsirde agirilik diyebilecegimiz nokralara
vardirabilmiglerdir. Halbuki Kur'an'in, -akla seslendigi ve
onu muhatap aldig: icin- akilla ¢elisen ya da anlagilma-
yacak bir seyi konu edinmis oldugu, diisiiniilemez. Anla-
silmak icin gelmis hatta anlagilsin diye kolaylastirilmis ve
“Anlayan yok mu?” diye soran bir kitapta, akledilemeyecek
seylerin oldugunu varsaymak muhaldir. Bilindigi gibi her
diisiincenin, tutarlt olmak gibi bir namusu vardir. Eger bu
akil almaz yorumlar, ilmi yaklagimlar yok sayilarak sadece
edebiyatin elinde ve haksiz yere “Allab’in kanunlarinda bir
degisme gorme arzusu” yla mitlegtirilmek isteniyorsa, bu
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Akl digt sayildiktan sonra imana
terk edilmek zorunda kalan
sahalar, bireyi korii koriine itaate
zorlayan yonleriyle, agnostik
(bilinemezci) bir yaklasim
istlenirler. Bu yoniiyle de
spekiilasyonlara agik hale gelirler.
Arkasindan da ‘taklid”i onermek

zorunda kalirlar. Takdis edecegim
derken, tenakuza diisiip tenkide
kapi aralarlar.

da ilmi faaliyetin namus él¢iisiinii ihmal etmenin iz diisii-
mii saytlmalidir.

Nitekim akil dist sayildiktan sonra imana terk edilmek
zorunda kalan sahalar, bireyi korii kériine itaate zorlayan
yonleriyle, agnostik (bilinemezci) bir yaklagim tstlenirler.
Bu yéniiyle de spekiilasyonlara agik hale gelirler. Arkasin-
dan da “taklid”i 6nermek zorunda kalirlar. Takdis edece-
gim derken, tenakuza diisiip tenkide kapt aralarlar. Ustelik
pratik agidan Allah’in glictinii test etme talebi, miigriklere
aittir. Onlarla agiz birligi yapmak ise, inananlara yakisan
bir sey degildir. Asagidaki ayette vurgulandig1 gibi; yeryii-
ziinde olusmus pek ¢ok 6rnegi yok sayarak Allah’in dile-
mesi ve gliciinii yeni vesilelerle test etme gayreti sahici ve
samimi goriilmemistir.

Ama onlar yine de soyle diyorlar: “Bu nasil peygamber ki (di-
ger dlimliiler gibi) yiyip iciyor, carsi-pazar dolagiyor? Onunla
beraber bir uyarici olarak (goriiniir) bir melek gonderilseydi
ya! Yahut kendisine (Allah tarafindan) bir hazine verilseydi
yahut (zahmetsiz) yiyip i¢tigi (tlsimly) bir bahgesi olsayds ya!”
Ve bu zalimler (birbirlerine): “Eger (Mubammed'e) uyacak
olsaydiniz, biiyiilenmis bir adamdan baskasina (uwymus, ol-
mazdiniz)!” diyorlar. (Ey Resul,) seni benzettikleri seye bak!
Zaten onlar bir kere yoldan ¢ikmas bulunuyorlar, bir daha
da (dogru) yolu bulamayacaklar! Dilerse sana, (onlarin dile
getirdigi) bu seylerden daha hayirlisini -iclerinde derelerin,
trmaklarin ¢cagildadigs has bahgeler- verebilecek ve senin i¢in
kdskler, konaklar yapabilecek olan (Allah) ne yiice, ne comert-
tir! (O inkdrcilara gelince;) onlar asil ‘Son saat’ in (gelecegini)
yalanladilar! Oysa biz son saat gercegini yalanlayanlar icin
harly bir ates hazirlamisizder.” (25 Furkan /7— 11 )

“...Dilerse sana bu seylerden daha hayirlisini verir...”

Ama en azindan diinyada miigriklerin olmasini istedigi
seyleri vermemistir. Delil, ad: iistiinde herkes tarafindan
akledilebilir ve agik/secik olmalidir. Her delil, kargisindaki
bagka bir argiimani silmek i¢in kullanilir. Allah’in giiciiniin
sinursizlign ve tasavvurunun imkansizligs sebebiyle, Allab’'in
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dilemesiyle delil getirilemez ve getirilmez. Usul budur.
Onun giicii mevzubahis oldugunda, akil i¢in hicbir delil
islemez ve tartisma durur. Zira onun kudretinin s6z konu-
su oldugu yerde diger her sey anlamin yitirir.

“Ne yani yapamaz m1?” sorusuyla baglayan ve insanin agik-
larint Tlab’in fiillerine kapattiran bu olaganiistii hal bek-
lentisinin sebep ve sonuglarini bir baska tartigmaya bira-
karak devam edersek; “Elest Bezmi” diye adlandirilan sz
konusu ayette, ruhlar dlemi gegmemesine ragmen, tefsirine
kaulan bu tiirden yaklagimlar, yukarida séziinii ettigimiz
edebi okuma tarzi coskusundan kaynaklaniyor olmalidir.
Zira cosku, olmayan anlamlarin metne yiiklenmesiyle
kendini gosterir. Edebi tarzdaki algilamalarin bu agiriligs,
¢ogu zaman anlamin reel kargiligini bulmayi zorlagtirmak-
tadir. Oysa Kur'an'da oldugu gibi konuyla ilgili hadislerin
de olay1 temsili olarak anlatugini soylemek miimkiindiir.
Nitekim temsili anlatimda vurgu, sadece verilen mesajadir.
Mesajlarin da evrensel bir amag tasidig1, unutulmamalidir.
Ayrica bu mesaj yonii ihmal edilerek ortaya ¢ikan literal
okumalar, bazen anlatmi yavanlagtirip mecrasindan ¢ika-
rabilir. Ustelik bu materyallerin yorumlarinda ara sira da
olsa sosyolojik anlamda “ait olma” giidiisiinii ortaya koyan
“Benim dinim/peygamberim 6tekinden daha iistiin.” anla-
yisinuin tezahiirlerini de gorebilirsiniz.

Ayni sey ilk yaratlan ruh anlaminda peygamberimize (sav)
de yapilmugtir. “Sen olmasaydin... hi¢bir sey yaratmazdim.”
soziiyle hadislegtirilen malum ilk yaratilis hikéyesi, onu di-
gerlerinden 6ne gecirme ¢abasinin sonucudur. Beger eliyle
olusturulan bu edebi anlam, bir siir ya da naatta yalnizca
bir duygu ifadesi olarak kalsayds, tartismaya gerek kalma-
yacakt. Yant sira inanan biri icin kendisini iimmetinden
saydig1 bir resule verecegi sevgi énceligi de, makul gori-
lebilirdi. Fakat ilk bakista; bir sevgi ifadesiyle muhatabin
konumunu daha degerli kilma gayreti, yalnizca edebi bir
tirtiniin konusu olarak katlanilabilir bir sey olabilecekken,
hadis formunda varolusu gerekgelendiren somut bir iddia-
ya evrilmigtir. Bilindigi gibi sevginin fazlasi, duyguyla ifade
edilir. Duygularin ifadesini de, edebiyat tistlenir. Edebiyata
gelince onun tasavvurlari, miispet ilimlerin kanun ya da id-
dialarinin yerine gecirilmemelidir. Zevki selim, sevki tabii-
nin yerine gdz dikmemelidir. Nitekim yaratct irade elinde
her seyin —peygamberimize (sav) olan biitiin sevgimize rag-
men- bir kisinin yiizii suyu hiirmetine gerceklesmesi, akil
distdir. Bu anlamda flah-Resul diyalogunu, Leyla-Mecnun
iliskisine indirgeyen bu yaklasgimdan, Allah’t ve Resul’tinii
tenzih etmek gerektigi de acikur.

Ayette “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sorulup
“Evet.” cevabi alindig sdyleniyor. Bu cevap, insanin icinde
apriori olarak bulunan adalet, yardimlagma ve dogruluk
gibi igsel (fitri) degerleri giindeme getirip hatirlatir. Insan
bu degerleri tasidigint fark ettiginde anlam: “Yaratcr ira-
denin varligindan haberim var.” ile baglayp “Oyleyse ben
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diirtist ve dogru biri olmali degil miyim?” sorusuna evrilir.
Cevap yine “Evet” olarak hemen arkasindan gelmelidir.

Insanin sahip oldugu bu degerlerin, icinde bulundugu fizik
dlemden kaynaklaniyor olamayacag diisiincesi, haricten
bir etki ve miidahaleyi de zihne tagtyinca, soru cevabiyla
birlikte bir ispat-1 vacip deliline donisiir.

Nitekim bu yoniiyle konu, Hz. Ibrahim’in yasadig1 tecrii-
beyle de paralellik arz etmektedir.

“Bir zamanlar lbrahim; Ya Rabbi, éliileri nasil diriltecegini
bana gosterir misin?’ demisti. Allah: ‘Ne o, yoksa buna inan-
madin mi?’ dedi. lbrahim soyle cevap verdi: ‘Elbette inandim,
lakin sirf kalbim tatmin olsun diye bunu istedim.” ‘Oyleyse’
demisti Allah, ‘Dirt kus al ve onlara sana itaat etmeyi dgret
(onlars kendine alistir); sonra onlar: (etrafindaki) her tepeye
ayri ayrt sal; sonra da ¢agir: ucarak sana gelecekler. Bil ki
Allah her seye kadirdin, hikmet sabibidir.” > ( 2 Bakara /
260 )

Soru su: “Oliiye nasil hayat verdigini bana goster?”

Cevap, oliilerin nasil diriltildigine dair fiziki ya da biyolojik
agitklamalar igerseydi, anlasilmaz olurdu. Bagka bir agidan
bu soruyu bugiin sormus olsaydik bile —ki buna hakkimiz
var- alacagimiz cevap yine bu sekilde laboratuvar igerikli
olamazdi. Ustelik béylesine kurgulanacak bir cevabin, ilk
mubhataplarinca anlagilmast da miimkiin degildir. Bugiin
dogum olaymin ayrinularinin bilinmesine ragmen, hala
pek ¢ok insanin ilmi seviyesi, boylesine bir cevaptan tat-
min olacak yeterlilikte degil. Nitekim Kur’an’in anne kar-
nindaki ¢ocuk ile toprak altindaki tohumu, yeniden dirili-
se 6rnek vermesine ragmen sz konusu soruyu tekrar zihne
tagimast da bunu gosteriyor. Ayrica pek ¢ok tefsirde anla-
uldigr gibi bu olayin herkes tarafindan anlagilabilirligi ih-
mal edilerek bir defalik bir tecriibe olarak olaganiistii — kes,
parcala, koy dag baslarina cagir gelsinler- sekilde gercekles-
mesi durumunda bu sefer de olay, sadece Hz. Ibrahim’in
bir defalik yasadig bir tecriibe olarak kalip mesaj yoniini
kaybediyor. Hedeflenen cevap, bir kisinin tatminine yé-
nelik olunca da, evrenselligin tekrarlanabilirlik yénii yok
oluyor. Ister Kur'an'in konu seiciligini isterseniz evrensel
amag¢ hedeflemesini dikkate alin; iginde bu konunun yer
almasindan maada s6z konusu olayin benzer tatminsizligi
yasayanlar icin de bir 6rnek olusturmasi gerektigi ortaya ¢i-
kiyor. Yani olayin gerceklesme seyri, sonug olarak varsaydi-
gimiz “Evet tatmin oldum.” cevabindan hareketle, anlamin
herkes tarafindan igsellestirilebilecek objektif bir yonii ol-
mast gerektigini gosteriyor. Ayrica bu olagan digi yaklagim
tarzi, inanmak istemeyenlerin tslubuna yakin duruyor.
Ustelik miigriklerin bu tiirden mucizeler talep ettiklerini ve
samimi olmadiklarint goriiyor ve Kur'an anlauminda bu
tiirden sorulara verilecek cevaplarin biiyiilii addedilecegin-
den olsa gerek yanitlanmadigint da biliyoruz. Bir inanan
olarak Hz. Ibrahim’in sorusunun sadece anlamaya ydnelik
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ve kendisinden sonra gelenler i¢in 6rnek olmasi gerektigini
disiindiigiimiizde, olasi cevabi bu yénde ve dogru kavra-
maya calismak gerekiyor. Zira cevap, “Nasil’dan ziyade
“Nigin” e ait gibi duruyor. Nitekim ardindan gelen, “Yoksa
inanmiyor musun?” sorusu, yaratilisin 8grenilmek istenen
tarafinin, biyolojik iceriginden ziyade ikinci kez “Ni¢in”
gerceklesmesi gerektigi konusundaki tatminsizlikle ilgili
oldugunu gosteriyor.

Nasil ibadet ederim yerine nigin?
Nasil infak ederimden ziyade nigin?

Nasil bilebilirim yaratiligt degil nicin tekrar diriltilmem ge-
rekiyor?

Ciinkii “Nigin” sorusunun cevabt icsellestirildiginde, “Na-
sil” sorusunun cevabi kendiliginden geliyor.

Hem de katiksiz bir teslimiyetle. ..

Bu durumda, diger cevaplar yaninda en dogrusu su gibi
goziikiiyor: Hz. Ibrahim, kuslart kendine alistiriyor. Dag
baslarina koyuyor. Ve kuslar, alisik olduklar: yere yani Hz.
Ibrahim’in yanina geri doniiyor. Kuslari geri dondiiren sey,
onlarin “aligkanlik” ve “ait olma” hissidir ki bu goriinen
fizik 4lem disinda gekillenen bir arti degerdir. Bu durum-
da, Hz. Ibrahim’in —bizim gibi- diisiinmesi gereken tek sey
kaltyor:

“Bu deger atfinin nereden geldigi..?”

Kuglari kendisine ne getirdiyse onu da Rabbi’ne ayni sey
gotiirecektir. O sey, insanin nicin diriltilmesi gerektigine
cevapur. Hz. Ibrahim, kuslar: besledj, biiyiittii, sahiplendi,
kendine alistirdi. Kuglarda riziklandiklari bu yere ait olma
hissiyle, alisik olduklart sekilde déniip geldiler. Tekrar bes-
lenmek i¢in. Yeniden sevilmek icin. O narin bedenlerini
korkmadan kendilerinden yiiz kat biiyiik bir insana tes-
lim edercesine. Insan da kendisini riziklandiran Rabb'ine
bir tesekkiir etmek bir de yaptiklarinin karsiligini gérmek
igin tekrar donmek ister. Iyi insanlarin ait olduklart yer;
tam adaletin, saf iyiligin ve piir giizelligin yanidir. Imanin
mikifata doniistiigii yer. Bu da Rabb’inin kaudir. O daha
dnceden comert Rabb’inin ikramlarina alismistir. Zaten ilk
defa yaratanin, bir daha yaratabilecegini bilir. . Tekrar r1-
ziklanmak icin. Yeniden sevilmek i¢in. Aligsik oldugu gibi.
O narin bedenini, giivenle kendinden ¢ok daha giiclii bir
flah’a teslim edercesine. ..

“Hepiniz topluca O'na doneceksiniz: bu Allah'in, gercekles-
mesi kaginilmaz olan soziidiin, ¢iinkii O (insant) bir kere ya-
rattiktan sonra buna sonuna kadar devam ediyor ki, imana
erisip iyi ve yararly igler, eylemler ortaya koyanlar: adaletle
odiillendirsin...” (10 Yunus / 4)

Insanin “adalet” beklentisinin, ahiretin varliginin delille-
rinden sayilmasi gibi bir seydir bu. Bu da bir ispat-1 ahiret
delili. Gériinen maddi 4lemin diginda, varlig: hissedilen
farkli bir mana.
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Ayette “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” diye sorulup “Evet.” cevabi
alindigr soyleniyor. Bu cevap, insanin
iginde apriori olarak bulunan adalet,
yardimlasma ve dogruluk gibi i¢sel
(fitri) degerleri giindeme getirip
hatirlatir. Insan bu degerleri tasidigin
Jark ettiginde anlam: “Yaratic:
iradenin varligindan haberim var” ile
bagslayip “Oyleyse ben diiriist ve dogru
biri olmaly degil miyim?” sorusuna
evrilir. Cevap yine “Evet” olarak
hemen arkasindan gelmelidir.

Vicdanin baskist.

Dahasi yapip-ettiklerinin kargiligini gérememenin timit-
sizligini yok edip olusmasi muhtemel bir umursamazlig
tamire yonelik bir tesebbis. ..

Hesap manug.

“Oliiye nasil hayat verdigini bana goster?”

Yani;

“Hicbir sey, gelisi giizel olmus gibi gozitkmiiyor.”
Yani;

“Kuslar1 bana getiren su aligkanliga bakar misin!”
Yani;

“Yaratan ve diizenleyen bir irade olmal1.”

Yani;

“Béylesine bir giic, beni de bagibos birakmis olamaz.”
Yani;

I¢imde soyle olmalt dedigim bir siirii deger buluyorum.”
Yani;

“Var olan her seyin, bir karsiligi olduguna gére bu degerle-
rin geceklesecegi bir yer de olmali ve ben diiriist biri olarak
bu degerlerin diinyami anlamlandirmasint saglamaliyim.
Hissettigim degerler ve sorumluluklarim var, atalarimdan
duymamis olmamin mazeretine sigimamam. Bir insan ola-
rak bu degerlerin en 6nemlisi de benim. Yaratilmaya deger
bulunmus olmamla demek bu kadar 6nemli ve saygidege-
rim...

Iste insana “Evet sen benim Rabbimsin” dedirten sey de ay-
niyla bu igsel bakis ve anlama cabasidir. Her insan, kiifiir
dedigimiz ve insan1 kendine yabancilagtiran ortiilerden kur-
tuldugunda, icinde bu soruyu cevabuyla birlikte bulabilir.
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Konumuza geri déniip simdi diyalogu bu anlamda bir
daha baslatalim:

“Ne zamandan beri Miisliimansin?”

“Kalt Beld' dan beri.”

Yani;

“Ne zamandan beri adam gibi yasadiginin farkindasin?”

“Rabbimi tantyip sorumluluklarimin farkina vardigimdan
beri.”

Nitekim sdz konusu ayetteki “Sonra haberim yoktu de-
meyesiniz.” ifadesi, olayin gerceklesme ve anlasilma zemi-
ninin, ne kadar reel bir ¢er¢eveye oturtulmasi gerektigini
gosteriyor.

Bu anlamda;

[nsanin yaraticisinin farkina vardigi andan itibaren séyle-
digi “Evet” sozii, diinyay1 yasanmaya deger bir yer yapma
adina baglayicidir. Nitekim Allah’a verilen séziin sorumlu-
luk gerektirecegini, herkes bilir. Yoksa sahsiyet, boliiniir ve
kisilik, parcalanir.

Nitekim Islam, insanin sahip oldugu bu degerlerden bes-
lendigi ve onlar1 korumaya calisugt i¢in hala gindemini
etkili bir sekilde koruyor. Bu anlamda, Miisliiman olmak
demek; tevhit, dzgiirliik ve adalet gibi degerlere tabi ve tes-
lim olmak anlamina geliyor. Ve biitiin bu degerleri yaratan
oniinde egilip ona ait olma hissiyle yiirtimek...

Bilingli yaratk...

[nsanin bu yaratlmis haliyle diisiiniip dogru kararlar vere-
bilecek yeterli zamani ve donanimi var. Zaten bunlar yoksa
sorumlulugu da yok. Arayip sormast halinde, var olusunu
anlamlandirabilecek bir degerler kuramina varmast zor de-
gil. Erdemli ve ahlaklt olmasinin sayisiz gerekgelerini bu-
labilecek kabiliyetleri de cabasi. Sonugta verecegi cevapla
beraber, buradan, secimlerini dogru yapmak adina bir séz
vermis ve kiinatin olumlu isleyisine katilmayi kabul etmis
anlami ¢ikar. Bu adi konmamis sézlesmenin dindeki karsi-
lig1, “iman” dur...

Giivenlik ve dzgiirliik belgesi...

Ayrica insanin biilug ¢agi dedigimiz olgunluk (erginlik)
déneminde, aklin sagliklt kullanabilmeyi 6grendigi anda,
cevresinde olup-bitenlere bakarak bir diinya goriisii olus-
turmasi gerektigi de agikur. Bu durumda, insanin hayatn-
da gordiigii, dinledigi, anlamaya caligugs her seyi bir daha
ve bu sefer yaratan Rabbi’nin adiyla okumas: gerekecektir.
Bu da onun aidiyetinin gergek adresi diyebilecegimiz, ya-
ratliga ait niifus kitigudiir. ..

Fitratn kimligi. ..

Ayni sekilde yer, gok ve ikisi arasindaki her seyin Allah’s
tespih etmesi, yaraulisindaki harikuladelik sebebiyle bir
yaraticinin varligina isaret etmesi anlamindadir. Aragtiran
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bir zihin i¢in; bir uzvu ya da duygusu, bir bécek ya da bitki
nasil olustuguyla ilgili olarak onu ayni soruyla kargilagtira-
bilir. Bu sefer objenin “Benim bir yaratanim olmali degil
mi?” ile baglattug; soru, yaratlisi glindemine tagtyinca “Ben
sizin Rabb’iniz degil miyim?” sorusu ile subjenin cevabini
bekler hale déniisiiverir: “Evet sen bizim Rabb’imizsin.”

Hemen arkasindan tekrar kiifiir denilen o illet; sehvet olup
paylasmay1, menfaat olup adaleti 6rtmek igin saldirir. Ci-
¢ek ve boceklerin yerini duvar ve demir yiginlari almaya
gorsiin, artik insan, birden gevresindeki hi¢bir materyal-
den yaratcisina ulagamayacak kadar korlesebilir. ..

Plastik canavar...

Hayati anlama cabasi i¢inde zihne hiicum eden sorularin
yerini metal sesleri doldurunca da “Ben sizin Rabbiniz de-
gil miyim?” sorusu bir ¢itirtiya, kisik ve ciliz bir sese donii-
stir. Sonrasinda yabanci kiiltiirlerin sahte ilerici mitlerinin
afyon etkisi, sahip olunan biitiin sorumluluklari defede-

bilir...
Hayal kirikligs. ..
Ayrica;

Sosyal agidan toplum icinde kendine bigilen rolii kabullen-
mesi, insanin “K4la Bel4” y1 tersinden sdylemesi anlamina
gelebilir. Onun yasanust ile ilgili olarak inisiyatifi elinde
bulunduranlarin belirledigi bir rol, insana herhangi farkli
bir mecrada da evet dedirtebilir. Aslinda buradaki diyalo-
gun soru-cevap kismindan, yaratict iradenin her insanda
bulunmasi gereken bir kararliligr amagladigt aciktir. Olma-
st gereken dik durusun cevabidir bu.

Unutulmamalidir ki burada sorulan soruyla muhataba de-
ger verildigi gosterilmis olmasina ragmen, hi¢ sozii olma-
yan ya da 6rnegin gecim derdinden soz soyleyecek mecali
kalmayanlar icin verilecek dogru bir cevap dahi, ¢ok an-
lamli olmayabilir.

“Ve (bize kars: isyankir olduklarindan,) onlara (seytani diir-
tiilerini) dteki kisilikleri (olarak) musallat ettik ve bunlar,
onlerine serilmis olan ile bilgi alanlarinin disinda kalan

kendilerine giizel gosterdi...” (41 Fussilet /25 )

Hayatni anlamli kilmaya calismadig; icin kendisiyle yaban-
cilagan kisi, zamanla kendi disinda birilerinin senaryolastir-
dig1 bir yasam oyununda, edilgen bir rol edinse bile bu, kor-
ku elbisesi giydirilmis bir figiirandan 6teye gecemeyecektir.
Hatta tarihi baglarindan koparilmis sahte bir kimlik ve ben-
likle, yaratlisini degistirmeye yeltenenlerin seytan oldukla-
rint bilmeden. ..

“...stiphesiz onlara emredecegim de Allahin yarattiging degis-
tivecekler...” (4 Nisa / 119 )

Bu durumda

Gergegi aramaya ya da beklemeye tahammiil edemeyenler
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Musa gecikmeye gorsiin,

Samirilerin sanal putlarinin bogirtiisiini

Vicdanlarinin sesi sanip onun yerine gegiriverirler.
Maalesef

Hayat algist, bozuk bir igsel (fitrl) yapiyla sekillendiginde;
Allak’in Rabb’imiz oldugunu

Ve sorumluluklarimizi hatirlatacak,

Kiifriin perdesini ¢ekip yirtacak,

Tek bir yol,

I¢imizdeki degerlerin disart gikabilecegi,

Tek bir kapi kalir.

Sikintr. ..

Bunalmug bir zihnin yardim bekleyen yaniunda,

“Evet”in yanindan bir dert, alundan bagka bir {lah ¢tkinca da,
“Ne zamandan beri Miisliimansin?” sorusunun cevabr:
“Bagim belaya girdiginden beri” oluverir.

Tabi bela gecince teslimiyet de biter.

Cogu kere dertler insani kabalagtirir.
Baslangicta feryat eden vicdan,

Sonugta “En kétiisiiyle bile tek basima bas ederim.” diye
miistagni bir tavirla arsizlaginca, vicdan baskist yerini ben-
cil ve azgin taleplere terk edip ansizin yakalanacag: ana
mahk(im kalakalir.

Andolsun, senden once birtakim iimmetlere de peygamberler
gonderdik. (Peygamberlerini dinlemediler.) Sonunda, yalvar-
sinlar da tovbe ersinler diye onlar: siddetli yoksulluk ve darlik-
larla yakaladik. Ama tarafimizdan takdir edilen bir sikintrya
ugratildiklar: zaman tevazu gostermediler, tersine kalplerinin
katiligr artts, ciinkii seytan biitiin yaptiklarm: onlara giizel
gosterdi. Sonra, kendilerine yapilan wyarilar: goz ards ettik-
lerinde biitiin (giizel) seylerin kapilarini onlara ardina kadar
agtik ve kendilerine bagislanan seylerden zevk alarak yarar-
lanmaya devam ederlerken onlar: apansiz yakaladik: iste o
anda biitiin iimitlerini kaybettiler.” (6 Enam / 42 — 44 )
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Hatiratlar:

Hatirlamak

Mart faciasinin talibsiz
mechul kurbanlar: bir
Miisliiman mezarligina bile
gomiilemediler, Siirp Agop
Ermeni Mezarliginda eridiler.
Tagksla faciast bu halde iken
Bulgar cete reisi Sandaneski
efradini toplayp Enver Beyle
beraber Yildiz Sarayin:
bastilar. Osmanly hanedaninin
600 seneden beri saltanat
stirdiigii bir taribi hige sayarak
Abdiilhamid’in sarayini Bulgar
eskiyalarima yagma ettirdi.
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31 mart faciasi

SINAN TAVUKCU

sinantavukcu@yahoo.com.tr

2009 yili, 31 Mart Hadisesi olarak
bilinen ayaklanmanin yiiziinci yil
déniimiidiir. Bu hadise, Ittihad ve
Terakki Cemiyeti tarafindan Sultan
Abdilhamid’in ydnetimine son ve-
rilmesine ve Cemiyete mutlak iktidar
yolunu a¢masina sebebiyet vermesi
bakimindan bir kirilma noktasidir.
31 Mart Hadisesi sadece tarihi bir
olay olarak onemli olmakla kalma-
mis, Cumbhuriyet déneminde, mu-
halifleri susturmak ve bastirmak icin
kullanilan, bir korku diline ilham
vermistir. Halkin dini hayata iligkin
talepleri ya da resmi tezlere aykiri
tarih anlayiglars, 31 Mart hadisesine
gonderme yapilarak, irticai talepler
olarak bastirilmistir.

Yiiziincii yil déniimii dolayisiyla 31
Mart Hadisesi’nin sadece tarihgiler
tarafindan degil, devlet ve toplum
hafizasinda yaratmis oldugu travma-
lar dolayzstyla, diger sosyal disiplinler
tarafindan da ele alinmasi ve deger-

lendirilmesi gerekmektedir.

31 Mart Hadisesi’nin yiiziincii yil
dénimi miinasebetiyle, bu olayla-
rin tam ortasinda yer almis ve acilar
¢ekmis bir subayin, Mustafa Turan’in
“31 Mart Faciast” adli hatrauni bu
saytda ele aldik ve bir miisahidin go-
ziiyle olaylari yansitmaya calistik.

“31 MART FACIASI”

Hadise Iginde Yasamus, Facianin
Kurbani ve

Gorgii Sahidi Mustafa Turan

Tagkiglada mizika zabiti olarak gérev
yapan Mustafa Turan, 1966 yilinda
Ugdal Negriyat tarafindan yayimla-
nan “31 Mart Faciast” adli kitabinda,
31 Mart VaKasini Taskiglada yasa-
nan olaylardan hareketle anlatmakta-
dir. 31 Mart VaKasinin 6ncesinde ve
sonrasinda Tagkiglada bizzat gordiik-
lerini, sahit olduklarini anlatan ya-
zar, bu hadisenin komplo olduguna
inanmaktadir. O tarihte kendisi de
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[trihat ve Terakki Cemiyeti mensubu
olan Mustafa Turan, yaganan olayla-
rn bir Yahudi komplosu oldugunu
kanaatindedir.

Mustafa Turan, 31 Mart VakKasinin
icad ve sahneye konmasinda, Tiirk
ve Iralyan gifte tabiiyetinde olan ve
hiirriyetten sonra da Selanik mebu-
sumuz olan (EMANUEL KARASU)
ile Ittihatgilarin maliye nazirligini ya-
pan Cavid Bey’in bagrolii oynadigini
iddia eder. Yazara gore, ilk is Ema-
nuel Karasu'nun [ttihatgilara verdigi
para ile baglar. Emanuel Karasu Ital-
yan bankasindan aldigi 400.000 lira-
lik altinlari dért teneke icinde Met-
rovigeli (NECIP DRAGA) isminde
zengin bir adama verir o da bu paray:
[rtihad ve Terakki Cemiyeti mensubu
Eylip Sabri Bey’e (Corum Mebusu)
verir, bu paralar 31 Mart hadisesinin
yaratilmasina sarf edilir.

Emanuel Karasu bu hadiseyi miitead-
dit defalar makam-1 iftiharda, Sultan
Hamid'e 5 milyon altina yaptirama-
digimiz isi biz Ittibateilara 400.000
altina yaptirdik diye oviinmiistiir. (shf.
14) Emanuel Karasu'nun ifade ettigi
5 milyon alun, Yahudilerin Kudiise
yerlesmelerine izin vermesi icin Te-
odor Herzl tarafindan 1898 yilinda
Abdiilhamid’e teklif edilen, fakat Pa-
disah tarafindan reddedilen riigvettir.

Mustafa Turan, basinda Emanuel
Karasu’'nun bulundugu Selanik (Ri-
zorta) Farmason locast ile [talyada
(Floransa) ‘ya bagli localarin Ittihat
ve Terakki’ye niifuz ettigini ve yon-
lendirdigini diistinmektedir. Ona
gore, 31 Mart Hadisesi’'nin diizenlen-
mesi de dahil olmak iizere, Ittihat ve
Terakki’nin yapuklar: igler Filistinde
bir Yahudi Devleti kurulmasina mani
olan Sultan Abdiilhamid’i devirmeye
yoneliktir.

Yazar kitabinda Osmanli Devletinin
tarihi ve diismanlari hakkinda bir
takim siyasi degerlendirmeler yapuk-
tan sonra, yasadigi 31 Mart Vak’asi'ni
asagidaki gibi anlatir.
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“1325 senesinin 12’inci Cuma giini
her zaman oldugu gibi askerleri Cuma
Selamlgina  gotiirmiistitk.  Avdette
Taskislaya geldigimizde her kogusta
sarikly sakallr bir takim hocalar bul-
duk. Bunlar selamliga gitmeyip kigla-
da kalmis olan erata vaiz verdiklerini
gordiik. Sebebini sorduk, hassa ordusu
kumandanliginin — emriyle  askerlere
dini giitler vereceklerini soylediler. As-
kerlikte silsile-i meratip var, gelen bir
emrin iist kademeden diimen neferine
kadar bildirilmesi gerekir. Taskislata
ii¢ yiize yakin kogus olduguna gire bir
hayli hoca gelmisti. Bazilarima bu vazi-
fe igin dicret alip almadiklarini sorduk,
medreselere gelen memurlar tarafindan
simdilik bir haftalik iicret olarak birer
bucuk altin lira aldiklarm: ve miina-
vebe ile bu vazifeyi Taskisla ve Beyoglu
topeu kislasinda yapmak dizere gonde-
rildiklerini soylediler.

Burada dikkate deger bir nokta var:
Bu emirden kislada mesul kumandan-
larn hi¢ mi haberleri yoktu. Nizamiye
kapilarimdaki nobergiler emirsiz kug
bile ugurmazlarken, bu hocalarm girip
¢cthmalar: miirettep facianin ok ustaca
tertiplendiginin en bariz bir delilidir.

Bu giine kadar 31 Mart VaK'ast hak-
kinda yazilan eserlerde yalniz tigiin-
cii ve dordiincii aver taburlarindan
bahsedilmis, hicbir yazar Taskisla nin
igine girmemistir.

Halbuki kislada avcilarin birkag misli
kadar fazla hassa ordusu erat1 vardi.
Bunlar hassa ordusunun ikinci fir-
kasina mensup yedinci ve sekizinci
alaylarin taburlari ile mizika boliikle-
ri, niiméine ve istihkAm béliikleri bir
de askeri hapishane vardu.

Hadiseyi tertipleyenler kislada mev-
cut tabur ve béliiklerin isimlerini tes-
bit etmigler ki, 31 Mart giinii st ni-
zamiye kapisindaki nébetgi borazan,
act act her boliigiin adi ile toplanma
borusunu ¢aliyor, kiglanin askerleri
kigla avlusunda toplantyor, arkasin-
dan (Titeuuuyyytitey tadey) diye
mizika ¢agiriyor. Kimin verdigi belli

Yiiziincii yil doniimii
dolayistyla 31 Mart
Hadisesi'nin sadece taribciler
tarafindan degil, devlet

ve toplum hafizasinda
yaratmas oldugu travmalar
dolayistyla, diger sosyal
disiplinler tarafindan da ele
alinmast ve degerlendirilmesi
gerekmektedir.

olmayan emirle mars ¢aliniyor. Yine
borazan pasa geldi borusu caliyor,
hazir ol, selam dur kumandast veri-
liyor, 6nde bir pasa maiyetindeki za-
bitler beraber avluya geldiler. Hey’et
ihtiram vaziyeti aldi, Padisahin marst
calindi, erat “Padisahim ¢ok yasa”
diye bagirdilar. Rahat dur kumandast
verildi. Pagsa askerlere hitaben Sevket-
lu Padisahimiz Efendimizin Fermant
Hiimayunlarini okuyacagini, bunu
can kulagi ile dinlemelerini soyledi.

Matbaada yaldizla basilmas, iizerin-
de padisahin biyiik tugras: bulunan
Jfermani Paga okumaya baslads, bizler
yakiminda oldugumuzdan ferman: go-
rityor ve gayet vazih duyuyorduk. Bu
Jfermanda izet olarak soyle deniliyor-
du:

Rumelinin Balkan ufuklarinda kara
bulutlar dolagiyor, vatanin mukadde-
ratini tehdid ediyor, bu kara bulutlar
hayra alamet degildir. Siz asker ev-
latlarim bu yurdun bekgilerisiniz, siz
olmazsaniz bu vatan miidafaa edile-
mez, 600 senelik ecdadimiz bu yolda
canlarint kanlarini vermislerdi. Ben
irade ediyorum, diismanla ¢arpisir-
ken onlar: daha iyi gorebilmeniz icin
yeni bir baslk giyeceksiniz, bunda
dini hicbir mahzur olmadigina dair
Seyhulislamdan  fetvasini da  aldim,
ululemre itaat vacibdir deniliyordu.
Pasa bir paketten yeni bir baslik ¢ikar-
di bu baslik Enveriyye biciminde onii
siperli bir bagliktr.
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Meger fermani okuyan pasa
ve maiyetindeki zabitler sahte
iiniforma giydirilmis isyan:
hazirlayan ve tertipleyen
miihim sahsiyetlerds. Iclerinde
Cemiyetten tanidigim

Bahaeddin Sakir, Midhat
Siikrii Beylerle Omer Naci Bey
vards. Fermani okuyan bir
Pasayds, bu fermanin sabte
olup sun’i bir isyan maksads
ile tertiplenmis oldugu akla
gelmezdi.

Pasa basindaki fesi ¢ikarsp yeni bas-
g1 giydi, mizika bir mars calds, erat
Pasanin oniinden merasimle gectiler.
Merasim bitince heyet ¢ekilip gitti.
Fermanin  basinda biitiin paralarda
goriilen Padisahin Tugray: Hiimayun,
altinda da Halife-i Miislimin Sultan
Abdiilhamid’in imzast vardsr.

Meger fermani okuyan pasa ve maiye-
tindeki zabitler sahte iiniforma giydi-
rilmis isyani hazirlayan ve tertipleyen
miihim sahsiyetlerdi. Iglerinde Cemi-
yetten tanmidigim Bahaeddin  Sakir,
Midhat Siikrii Beylerle Omer Naci Bey
vards. Fermani okuyan bir Pasayds,
bu fermanin sahte olup sun’i bir isyan
maksady ile tertiplenmis oldugu atkla
gelmezdi.

Fakat o giiniin dini taasup ve inang-
larina gore Miisliimana sapka giydir-
mek barut ficisina ates atmak gibi bir
seydi.

Bayle bir serpusun giydirilmesi asker-
lerin maneviyatinda reaksiyon yarata-
cagr muhakkakz. Tagkigladan ayrilan
heyet Beyoglu Topeu Kislasi'na gitmisler
ayni fermanz okuyup onlarmn da dini
duygusunu kamgcilayip gitmigler. Sahte
heyet gerek Taskislaya ve gerek Beyoglu
Topeu Kiglalarinda fermani okuduk-
lar: sirada, cavus, bascavus kiliginda
askerlerin tesviki icin bir hayli casus
sokmuglar, heyetin kisladan ayrilma-
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styla bunlar faaliyete gegtiler. Bunlar-
dan Omer Naci Bey kisla aviusunda
bir istihkam arabast dizerinde bagir-
maya bagslads. Heyyy... Asker kardesler
geliniz, toplanimiz, size diyeceklerim
var, sigler Miisliiman degil misiniz?
Bizleri anamiz babamiz dini bir ug-
runa askerlik yapmak icin gonderme-
di mi? Sapka giymek ne demek? Dini
miibini Islam’in eviatlarim diipediiz
gavur yapacaklay, ne duruyorsunuz?
Biitiin ecdadimiz bu ugurda kanlarin
canlarimi verdiler. Miisliimaniik elden
gidiyor, diniip aver askerlerine sizle-
re soylisyorum, gavur olmak icin mi
hiirriyet yaptiniz, sizin vazifeniz hem
hiirriyeti hem de dinimiz olan Miis-
limanhigi muhafaza etmek degil mi?
Ne duruyorsunuz, haydi hep beraber
mebusan meclisine gidelim derdimizi
anlatalim, diye askerlerin arasina ka-
rigmig olan casuslar da askerleri tabrik
ettiler. Bir anda kizilca kiyamet kopru.
Borazanlar bir yandan silah bas rop-
lanma borusu calryor, kiglanin ici bir
anda  karigwerdi. Hadiseyi  onlemek
isteyen zabitleri bir kogusa kapattilar,
stingiilii nobergi diktiler.

Aynz sekilde Beyoglu Topeu Kislast da
ayaklandirilmists. Kigla avlusu mah-
seri bir hal almugsts. Ciinkii mesrutiyeti
yaratan bir idarenin kendi eviatlarma
kzyacagr hatira bile gelemezdi. Olaymn
sun’i tahrik oldugunu kestirmek im-
kansizds.

O giin yani 31 Mart Salr giinii onde
yedinci alaymn bandosu (Ey gaziler yol
goriindii yine garip sineme) marsini
kimin verdigi belli olmayan bir emirle
arkada iiciincii, dordiincii aver tabur-
lar: ile yedinci, sekizinci hassa alayla-
7t oldugu halde Dolmabahceye inildi.
Tam bu strada askerlerin arasima karis-
mis olan tabrikgiler bellerindeki taban-
cayi ¢tkartp havaya ates etmeye basladh,
askerlere ne duruyorsunuz sizler de ates
etsenize diye bagirdilar o anda mav-
zerler havaya dikildi, bir ¢atirts koptu,
silah sesleri halk: da ayaklandirds.

Tophanedeki askerler de kafileye ka-
rists, sivil asker karisik bir insan seli
kapriiye dogru akwyordu. Koprii basina
geldigimizde Bankalar caddesinden
inen Beyoglu topgu askerleri de kafi-
leye katilds. Yeni camiye geldigimizde
merdivenlerin iist kademesine kadar
papatya tarlas: gibi beyaz sarikly softa-
larla dolmus, bunlar askerlerin yolunu
kesiyor, Miisliimanlik elden gidemez,
askerlerimize sapka giydirip gavur ya-
pacaklarmis ha. Seriat isteriz. Seriar
diye, seraitin ilk avazesi burada isitil-
di. Hocalar da kafileye karsstilar man-
zara goriidmemis bir hal alds. Asker,
sivil, hoca karisik bir mabseri kala-
balik sel halinde akiyordu. Bir ugultu
halinde tekbirler bandonun giiriiltiisii
ile karssik acayip bir senfoni ile Ayasof-
ya meydanina dogru ilerliyordu. Aya-
sofya meydanina geldigimizde, biiyiik
kestane agaglar tepesine kadar karinca
gibi insan dolu, Giilbane kapisindan
Divanyolu'na kadar dizi halinde atls
tramvaylar caddeleri tikamiglar, hare-

ketsiz bir halde bulduk.

Asker, hoca karmasi olan mabseri in-
sanlar mebusan binasint cevrelediler.
Ugultu  halinde tekbirler getiriliyor,
tramvaylarin tepesine ¢ikmis bazi sof-
talar ezan okuyorlar, arada bir seriat
isteriz, seriar diye bagrisiyorlar, kimin
kimden hangi seriati istedigi ugultu
arasinda kayboluyor, mebusan bina-
st civarinda tek tiik silah sesleri oldu.
Haber derhal yayilds. Bizgleri gavur
yapmak isteyenlerden birini oldiirmiis-
ler, kimdir o Tanin Gazetesindeki Se-
lanik donmesi Hiiseyin Cahbit Beymiy.
Asiler yanlislikla Hiiseyin Cahbit Bey
diye Lazkiye mebusu Sekip Arslan
Beyi (dogrusu Sekip Arslan’in kuze-
ni Muhammed Mustafa Emir Ars-
lan) dldiirmiigler.  Cesedsi  siiriikleyip
parcalamak istemisler fakat yanlislik
anlagibmis vaz gecmislerdi. Hadlisenin
ehemmiyet ve fecaatini goren Adliye
Nazirt Nazim Paga biiyiik bir cesarer
gosterip hadiseyi onlemek maksadryla
beyanatta bulunmak icin pencereler-
den birinde goriindii. Asker evlatlarim
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sizleri igfal etmisler, aldaniyorsunuz
seriat esasen mevcuttur, ne dine ne de
seriata hi¢ kimse dil uzatamaz demeye
kalmads, vurun éldiiriin asil seriat diis-
manzt odur. O aralik bir zabit Hamdi
Cavuga bagirds, 0 anda silahlar patla-
di. Meclis reisi Ahmed Riza Bey diye
ikinci bir yanliglikla Nazim Pasa’y: ol-
diirdiiler. Hamdi Cavus saga sola emir
veriyordu, borazanlar toplanma boru-
su ¢alds, yar: nizam haline giren asker
yine hocalarla karisik Divanyoluna,
oradan da Babialiye inildi.

Babialiden inerken firsatilar Suray:
Ummet ve Tanin Matbaasini tabrip ve
yagma ettiler, askerlerin bu iste dabli
yoktur.” (shf. 50 -52)

Ayasofya meydaninda hadiseler de-
vam ederken, ti¢lincli bir gurup fa-
ciast da Bahriye Silah Endaz bsli-
ginde filizleniyor. Tahrikgiler orada
seriat degil, baska bir gerekeeyle as-
kerleri tahrik ediyorlar. Giiya, Asari
Tevfik zirhlisinin siivarisi binbagt Ali
Kabdli Bey, Yildiz sarayini bombar-
diman edip, Halifeyi 6ldiirecekmis.
Ali Kabuli Bey’i bir erzak arabasina
kilileyip Yildiz Sarayr mabeyn dai-
resinin oniine getiriyorlar. Padisahi
mabeyn penceresine ¢tkmaya mecbur
edinceye kadar “Padisahim ¢ok yasa”
diye bagiriyorlar. Padisah pencereden
onlarin isteklerini dinledikten sonra,
Ali Kabtli Bey'in istintak edilmesi
icin Bahriye Nezaretine gotiiriilmesi
hususunda irade gdnderiyor, fakat
asiler iradeye ragmen Ali Kabdli Bey’i
orada ling ederek 8ldiiriiyorlar.

Ayasofya meydanindan Tagkiglaya av-
detimizde Ali Kabili Beyin Yildizda
parcalanp asildigs haberi yayild:. Su
halde 31 Mart kurbanlar: ii¢ kisiden
ibaret olup Nazim Pasa, Sekip Arsian
Bey, Ali Kabiili Beydi. Bizler Ayasof-
ya meydaninda iken, avcilarin hapis
ettikleri  lagkigladaki zabitler firsar
bulup hepsi kagmaglar, kiglada disiplin
kalmamasts. Koca kislada boliiklerde
tek tiik zabit kalmas, yitksek riitbeli
olanlar hepsi goriinmez olmugstu. Av-
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ctlar askeri hapishanenin kapisint acip
mahpuslar: salwerdiler. Ertesi giin san-

ki hichir hadise olmamis gibi sitkunet
icinde gecti, 31 Marttan ii¢ giin sonra
3 Nisan Cuma giinii Yildiz Selamligi-
na gidildi, soniik bir merasimle selam-
bk yapilds, fakar birliklerin basinda
belli basly zabitler yoktu.

Aradan gegen bir hafta zarfinda kisla-
da dedikodu yayilds, Selanik iiciincii
ordudan hareket ordusu adinda bir
ordu geliyormus, Istanbulda manevra
yapacaklarmis. Halbuki Istanbul'da
bulanik sular durulmus, ortada eser
kalmamastz. ..

10 Nisan 1325 senesinin  Cuma
giinii yine Tagkigla askerlerini selam-
hga gotiirdiik. Bu selamlik Sultan
Abdiilhamid’in otuzii yil siiven salta-
natinin son selambigs olmusgtu.

Mutad oldugu icin her selamlikta resmi
gegit yapilirds, o giin resmi gegit yapil-
mady. Bir aralik Hiinkar yaverleri gel-
diler, selamlikta askerlerin basinda ne
kadar zabit varsa Padisahin huzuruna
¢tkarilacaklarim teblig ettiler, huzura
¢tkarildik, saf olup selam vaziyeti al-
dik. Padisahin yaninda hassa ordusu
kumandant Abhmed Mubtar Pasa ile
Serasker Riza Pasa vards. Abdiilhamid
dzel olarak sunlar: soyledi: gerek selam-
liga gelen ve gerek kislada kalan asker
evlatlarima selam ve irademi teblig edi-
niz. (Ayastafanos-Yesilkoy) ye harcket
ordusu adinda digiincii ordu askeri gel-
migstir. Onlar da sizin gibi Tiirk asker-
leridir. 31 Mart giinii Taskislada oku-
nan ferman benim _fermanim degildir.

Bu hadise bazi diismanlar tarafindan
tertip edilmis maksatly bir siyaset olay:
oldugunu tabkik ettirdim. Milletime
benim zinhar biyle bir fermanim yok-
tur, olamaz. Sizleri aldatmuslar, kitii
emeller icin tesvik, tahrik etmisler, bu
gibi tesvikata katiyyen inanmasinlar,
kislalarinda sakin olsunlar. Olmaya ki
31 Martta oldugu gibi silah istimaline
kalkismasinlar diye askerler tebligatia
bulunulmasin: irade etti, yanindaki
kumandanlar: da ima ederek kendi-
lerine lazim gelen emirleri de verdim
demisti.

Eger Abdulhamid Istanbulda mev-
cut hassa ordusuna, gelen hareket
ordusuna karst miidafaa emri vermis
olsaydi, 31 Mart faciast Osmanlt or-
dusu icin ¢ok kotii neticeler verebi-
lirdi.

Fakat Abdulhamid bunu yapmad:
mukadderatina boyun egdi, huzu-
rundan c¢ikan arkadaglar askerlere
Padisahin iradesini bildirdiler o giin
hig selamlik yapilmads, Padigah sessiz
sedasiz camiye geldi, biraz sonra ya-
verler gelip askerlerin bekletilmeyip
kiglalarina dénmeleri iradesini getir-

diler...

31 Marun krizi ge¢misti. Bir haftadir
kiglada kayda deger hicbir sey olma-
di. Avcr taburlarinin baginda hicbir
zabit yoktu, bunlarin hepsi birden
nigin yok olmuslards, tertipgiler ta-
rafindan uzaklastiridmiglardi, buda
hadisenin miirettep oldugunun belli
basli delillerinden birisi idi. Kislada
yiiksek riitbeli olarak yedinci alay ku-
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mandani miralay Bakirkoy'lii Ismail
Hakk: Beyden bagka kimseler yoktu.
Bir aralik borazanlara toplanma bo-

rusu i¢in emir verdi. Zabit erat hepsi
kigla avlusunda toplandilar kuman-
dan ozet olarak sdyle demisti:

Askerler, ortalikta tiirlii dedikodular
dolastyor, bunlar bazi siyasi maksat-
lar icin uydurma sozlerden ibarettir.
31 Mart giinii yapilan hadisede bu
maksatlarin bir neticesidir. Aranizda
eksilen zabitleriniz yine vazifelerinin
basina donecekler, askerlikte emre
itaat vaciptir, bugiin sizlere baladan
gelen emri, iradei teblig ediyorum.
31 Mart giinii oldugu gibi askerlik
serefine yakismayan bu gibi hallerin
dinimizde yeri yoktur, herhangi bir
sebeple olursa olsun emir aldik¢a
kendiliklerinizden higbir harekete te-
vessiil etmemenizi ve etmeyeceginize
dair sz vermeniz icin sizlere yemin
teklif ediyorum, yemin edermisiniz?
Askerler hep bir agizdan Vallah Bil-
lah diye bagirip yemin ettilerdi.

Taskisla' nin birinci katinda aver ta-
burlari ile niimune ve istihkam bo-
liikleri, ikinci katta da hassa erat1 var-
di. Nizamiye kapilari cephanelik gibi
nébetci yerlerini miinavebe ile hassa
erat1 tutar. Avcl taburlarinin bu né-

betlerle alakalar: yoktur.

10 Nisan gecesi aveilar her halde bir
seyler sezmis olmalilar ki cephane-
likteki nobetgilerin silahlarini alip
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goz aluna almiglardir, harbiye cihe-
tindeki cephaneligin kilitlerini kirip
etleri posta yapip cephane sandik-
larint koguslarina tagimiglardi gece
yarisinda vaziyet haber alindi. Ku-
mandana bildirildi harekete gecildi,
fakat merdiven baglarini tutan avci
askerleri emir aldik gelmeyin yakariz,
diye figek siirdiiler. O sirada nobetci
cavuglarr ikinci bir haber getirdiler:
Kislanin Gazhane tarafindaki yamag-
larda takye bi¢iminde beyaz kiilahli
gogiislerinde capraz figeklikli yabanci
kiyafedli kalabalik bir takimin haril
haril siperler kazdiklarini sdylediler.

Alay kumandanina vaziyeti bildirdik,
sabah olsun vaziyet anlagilir demisti.
Aradan bir saat gecti gegmedi Beyog-
lu cihetinde tist nizamiye kapisinda
birden bire silahlar patlamaya baglad:
ve mitralyoz catirtilart da silah sesle-
rine karisti.

Hareket Ordusu kislaya baskin yap-
mustt avcilarda onlara karst mukabil
ates acmislar ilk anda vaziyeti bilme-
yen askerler kisladan disart ¢ikmiglar
fakat hareket ordusunun Siirp Agop
Ermeni mezarlifina yerlestiklerini
mitralydzlerin taramasi ile hepsi yerle-
re serilmislerdi..

11 Nisan Cumartesi giinii safakla
baslayan carpismada 6gleye dogru
Harbiye'den aulan top mermileri ile
6n nizamiye kapistyla ikinci katin bir
kismi yikildi. Biraz sonrada Harbiye

cihetindeki niimune béliiklerinin
bulundugu koguslar bastanbaga yi1-
kilds, biitiin efradi enkaz altinda can
verdi.

Carpisma fasilasiz ikindiye devam
etti. Beri tarafta Beyoglu topeulari
Harbiyedeki topeularla carpisti. Bir
aralik yedinci alay kumandan1 Ismail
Hakki: Bey avcilara, yapmayin etme-
yin diye mani olmak istedi ise de mu-
vaffak olamad. Bizleri ¢agirdi, oglum
su beyaz carsafi bir siriga baglayin iist
kat pencerelerinden birinden teslim
bayragi diye sallayip belki sitkunet
bulurlar da carpigmayr yaustirmus
oluruz, dedigini yapuk hakikaten
silah sesleri sustu, kumandan derhal
bir yazi yazdi ve arkadasimiz Yiizbasi
Hikmetle kargi tarafa génderdi, her
sey mayna olmustu.

Yikilmis olan nizamiye kapisinin en-
kazi arasindan elinde tabanca Hiirri-
yet kahramani binbast Enver Bey on
kadar arkadas: yanlarinda kiyafetle-
rinden Bulgar ceteleri oldugu anla-
stlan acayip kiyafetli kalabalik kisla
avlusuna geldiler. Enver Beyin ya-
ninda, uzun boylu sar1 seyrek sakalli
Makedonya [htilal Komitesinin Reisi
meshur Sandeneski vardr... 1lk is sag
kalabilen avcilart silahtan tecrit edip
stingiilediler, beri tarafta kumandan
Ismail Hakk: Bey, Enver Beye; og-
lum gazaniz miibarek olsun avcilara
s6z anlatamadim diin yemin ettik-
leri halde gece cephaneligi kirmiglar
bu fecaate sebebiyet verdiler, meram
anlatamadim. Enver Bey ansizin {ize-
rine yiiriidii ve sille tokat vurup ku-
mandanin sakalint yoldu. Kumandan
bir an i¢inde kitkredi kan bogacak
gibi bir hal aldi ve seni utanmaz al¢ak
diye Enver Beyin yiiziine tiikiirdii .
Sen askerligin seref ve namusunu
tanimayan bir insan oldugunu bu
hareketinle ispat ettin yaziklar olsun
sana ki, bir Tiirk zabiti iiniformasi-
ni tagtyorsun. Askerligin en algak
bir ferdi imigsin ki diisgmanlarimizin
karsisinda bana bu serefsizligini gos-
terdin askerlikte degil dindagin diis-
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man askeri bile olsa teslim olduktan
sonra boyle bir muamele yapilamaz.
Ben senin kanindan, dininden siip-
heliyim. Eger kaninda bozukluk ol-
mamis olsayd: Bulgarlari gostererek
bunlarin karsisinda kendi milliyetini
ayaklar altina alip béyle serefsiz bir
harekette bulunmazdin dedi ve sar-
sildi. Kendini kaybetti .

Bulgarlara karst miistahak oldugu ce-
vabi yiiziine ¢arpan babasi yasindaki
degeri bir Tirk kumandanint verdigi
bir emirle carikli Bulgar cetecilerine
{i¢c zabit arkadasi ile beraber kislanin
avlusunda kursuna dizdirdi. Sande-
neski’ ye doniip hak etmedi mi diye
soylendi.

Teslim olan askerler silahlarindan
tecrit edildikten sonra koguslara ka-
patildilar, birer birer ¢agrilip siingii-
lenip oldirildiler. Kigla avlusunda
cesetler y1gilmig bir mezbaha halinde
idi. Sag kalabilenlerini bélik yapip is-
tihkam erleri ile kazma kiirekleri elle-
rinde oldugu halde halen Tagkigla'nin
karsisinda Dageilik Kuliibiiniin tenis
kortu olan binanin iist tarafindaki
Stirp Agop mezarliginda agurdikla-
r1 qukurlara kendi yavrusunu yiyen
canavarlar gibi olen arkadaglarimizi
singti tehdidi altinda bizlere gom-
diirdiiler. Orada 31 Marun kiitle
halinde gomiilen sugsuz kurbanlar
yatmakeadir. Tarihgiler, 31 Marun
hakiki cephesini yazmak isteyenler
orasini eselesinler en dogru vesikala-
r1, dokiimanlari orada bulacaklar.

Taskiglada gordiigiimiiz facia Orta
Cag engizisyonunda bile goriillmeyen
korkung fecaatti. Bu kahraman-1 hiir-
riyet tiiredisi Taskislada Tiirk askerle-
rine her tiirltistinii gdsterdi. Hiirriyet
icin kizilca kiyamet kopardigini zan-
neden Enver Bey bizi tarih sahnesin-
den silmek isteyen diismanlari arka-
sina takel, onlara siingiiletti, kursuna
dizdirtti, bu kabadayiligs bari kendi
yapsaydi oldiirctiigii askerlerin ana ve
babalart evlatlarimiz gehit oldu diye
ona lanet okumazlardi. Oldiiriilenler
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davact olmasa bile tarih onun davaci-
sidir. Ne yazik ki vatanin miidafaas
icin evlatlarini askere gondermis olan
bir ¢ok anne ve babalar onlarin yol-
larini senelerce bos yere beklediler.
31 Mart faciasinin talihsiz mechul
kurbanlari bir Miisliiman mezarlig-
na bile gomiilemediler, Siirp Agop
Ermeni Mezarliginda eridiler. Tagkus-
la faciast bu halde iken Bulgar cete
reisi Sandaneski efradini toplayip
Enver Beyle beraber Yildiz Sarayini
bastilar. Osmanli hanedaninin 600
seneden beri saltanat stirdigii bir
tarihi hige sayarak Abdiilhamid’in
sarayint Bulgar egkiyalarina yagma
ettirdi. Fesatcilar kararlarinda Sul-
tan Hamid’i tahtindan indirmek ve
Yildizdaki hazineyi elde etmek icin
31 Mart’t yaratmuglardi. Saray yagma
edildi, fakat hazineyi bulamadilar,
bas musahip Cevher Agay: yakala-
dilar, tiirlii iskence yapular, sadakat
gosterdi, velinimetine ihanet edeme-
yecegini yiizlerine kargt bagirdi, boy-
nuna ip takip astlar, bu sefer ikinci
mubhasip Nadir Agay: tuttular, asili
olan Cevher Aganin olistinti gdste-
rip hazinenin yerini gdstermezse ayni
akibete ugrayacagini soylediler, yapi-
lan igskenceye dayanamads, gizli hazi-
nenin yerini gdsterip canini kurtardu.

(shf. 56-59)

Mustafa Turan, Hareket Ordusu’'nun
[stanbul’a gelmesinden sonra gelisen

olaylar: soyle anlatir.

O giin Istanbul'da 6rfi idare ilan edil-
di, aksam ezanlarmdan sonra disar:
ctkmak yasak oldu. Limanda seyriisefer
bozuldu, ne karsidan Itanbul’a, ne de
Istanbul'dan Kadikéy ve Uskiidar cibe-

tine gegilemiyordu.

Taskislada oldiiriilen askerlerin ceset-
lerini ¢op arabalarima bizlere doldur-
tup, gece sabahlara kadar kitle halinde
Siirp Agop Ermeni mezarligina gom-
diirdiiler. Hareket ordusundan élenler
azdi, onlar da tantanali merasimle
Hiirriyet-i Ebediye ismini verdikleri
yere gomdiiler.

Ertesi giin figlada sag kalan elli kisi
kadar zabit karisik bizler, siingiilii
mubafizlarla  Bekir Aga zindanina
gotiiriilditk.  Bizim bandodan  dort
zabit arkadas sunlards: Yiizbas: Hik-
met, Miilazim Arif, ben, Susurluklu
Halirti. Bandomuzun geri kalan eran
isyanla, silahla hicbir alakalar: olma-
dig1 halde Taskisla’da yok edilmiglerd;.

Bizler Bekir Aga Zindanina gelmeden
evvel zindani asker, sivil ve bir cok
kimselerle dolu halde bulduk. Divan-1
Harbe her giin on-on bes kisi ¢ikari-
lryor, kimi asiliyor, kimi Kagithanede
kursuna diziliyor, iceride bir oliim ha-
vast iginde nibet bekliyorduk. Divan-
1 Harbin maznunlaria en ziyade su
suali sorduklarmi ogrendik. 31 Marr
Saly giinii Ayasofya meydanina gittin
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Hareket ordusu kiglaya
baskin yapmastr avcilarda
onlara karst mukabil ates
agmiglar ilk anda vaziyeti
bilmeyen askerler kisladan

digart ¢ikmaglar fakat hareket
ordusunun Siirp Agop Ermeni
mezarligina yerlestiklerini
mitralyozlerin taramas: ile
hepsi yerler serilmiglerdi.. 11
Nisan Cumartesi giinii safakla
baglayan carpismada ogleye
dogru Harbiyeden atilan top
mermileri ile on nizamiye

kapistyla ikinci katin bir kismi
yikilds.

mi? Gittim diyen ya asiliyor, ya da si-
nifina gore kursuna diziliyor. Ceza en

hafiften idam.

Swra bize geldi, dort arkadas Divan-1
Harp huzuruna gikarildik. Cemiyetten
tamstigim Hafiz Ismail Hakk: Beyde
aza bulunwyordu. Hi¢ tanimamazliga
geldi, eh diyorduk bizler nasil olsa si-
lahly asker degiliz, sonra Cemiyetin de
mensubuyuz, bizlere bir sey dokunmaz
kurtuluruz, iimidinde idik, ne yazik ki
iimitlerimizin aksi oldu.

I sual kiinyelerimiz soruldu, 31 Mart
giinii Ayasofya meydanina gittiniz mi?
Inkar imkansiz, gittik efendim, amma
bizler silabsiz askerleriz, biz mizikaci-
y1z, sadece marslar caldik, bizi oraya
stiriikleyerek gotiirdiiler, ne olanlardan
haberimiz var, ne bir ise karistik. Reis
giirledi: Ey gaziler, yol goriindii mar-
st calmadiniz mi? Caldik efendim,
iyi ya demek ki siz askerleri resvik ve
tahrik ettiniz, ayni ciiriimle miicrimsi-
niz... Cevap vermedik.

Yiigbas: Hikmet, efendim, ne kimseyi
tahrik ettik, ne de tesci ettik, sel oniine
katilsp siiriiklendik.

Reis kitkredi, susunuz itiraz yok, hak-
kinizda verilecek karar: dinleyin, ka-
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tibe diniip; yaz, karart dedi: (Megru-
tiyeti ilga, yerine seraiti ikame maskesi
altinda hiikiimetin kurdugu hiirriyer
nizamini yok etmek, bu yiizden bir
cok vatandasin kanlarinin dikiilmesi-
ne, meclisi mebusani basip katliam ve
asayisi ihlale ictisar eyledikleri ikrar ve
itiraflarzyla sabit oldugundan alay 7
mizika boliigii zabitlerinden Yiizbag
Hayri oglu Hikmet, Miilazim Abmed
oglu Mustafa, Miilazim Rifatr oglu
Arif, Cavus Hasan oglu Halit'in, riitbe
ve niganlarimin ref ine, kitaats baideye
sevklerine, altisar ay Hidaman Sak-
kade agir hizmetlerde istibdamlarina
karar verildi).

Higbir temyiz ve itirazi olmayan bu
kararlar, nisanlar sokiiliip Bekir Aga
boliigiine, oradan da Sirkeci sevkiyat:-
na getirildik.” (shf: 60-62)

Mustafa Turan ve arkadaglari zah-
metli bir tren yolculugundan sonra
SelaniK’e gelirler. Birkag¢ giin konul-
duklart hangarda kaldiktan sonra, bir
muzika yiizbagist gelerek muzikacilari
toplayip Kirmizi Kigla'ya gotiiriir.
Burada bir siire mesleklerini icra et-
tikten sonra, Yunan hududundaki
Kayalar kazasi ile Kozina Daglar
arasinda tas kirma ve yol yapma isine
gotiiriiliirler. Burada ¢ok zor sartlar
alunda caligirlar.

1325 senesinin Birinci Tegrin ayinin
yedinci giinii cezalarin bittigi, hare-
kete hazir olmalar: teblig edilir. Ka-
filenin yarist sefaletten ve agliktan 6l-
miigtiir. Mustafa Turan ve arkadaslari
Sorovig istasyonundan trene binerler.
Selanik’e vardiklarinda siirprizle kar-
stlagirlar. Burada, verilen cezanin kf
gorilmedigi, alu ay daha Karaburun
istihkAmlarinda siper kazma cezasi
verildigi kendilerine teblig olunur.
Gotiiriiliirken, Alatini Késkii 6niin-
de “Padisahim Cok Yasa” diye bagir-
ilirlar.

Bu ceza siiresinde, kafile arkadaslar
Yiizbasi Hikmetle Miilazim Arif’i
Karaburun istihkAmlarinda karlar
alunda topraga veritler. Yiizbag1 Hik-

met “ Sebep olan, sebepsiz kalsin,

Allal’in lanetine ugrasin® bedduas:
g

ile son nefesini verir.

Mustafa Turan’in  askerligi Birinci
Diinya Harbi'nde devam eder, 1330
senesinin aralik ayinin son giinlerin-
de, Kafkas cephesinde, Allah-ii Ek-
ber Daglarinda kolordu kumandani
ve maiyeti ile birlikte Ruslara esir
diiserler.

Yazarin 31 Mart Hadisesi ile ilgili son
sozleri soyledir. “ Bizler Sibiryanin
miintehasinda Sayan Daglar: eteginde
Yenisey kenarmda (Kiras Noyarsk-Kizil
Yar) sehrinde esir kampinda 31 Mart
faciasinin dramz ve son perdesinin ka-
pandigini orada duyduk. O giiniin biz
gengleri temiz ve halis bir imanla bag-
landigimiz Ittibat ve Terakki Cemiyeti
bizleri bir deri gibi yerden yere vurdu-
gu halde vatan agkiyla her felaker ve
wstiraba katlandik. Ne yazik ki onlarm
i¢ yiiziinii bilemedik, canla basla ¢a-
lListik. Tek tesellim (Istiklal Savaglars)
nda giinahlarimizin kefaretini fazla-
styla odemekligimizdir.” (shf.71)
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Seyahat

Son diisen mahalle de, Elbeyzin.
Elbeyzin, Elhamra sarayinin
sizerinde bulundugu tepenin

tam karsisinda yer alryor.
Ispanyol kékenli Miisliimanlar
da yogun olarak bu mahallede
yaswyorlar. Yigit diistiigii
yerden kalkar anlayisiyla tiim
Ispanya’ya hatta Avrupaya
buradan yayilacaklarini
diisliiyorlar. Ispanyol kikenli
Miisliimanlar dediysek,
Endiiliisin ¢okiisiinden bugiine
degin burada yasamaya ¢alisan
bir Miisliiman azinliktan soz
etmiyorum. Boyle bir sey yok.
Buradaki Miisliiman niifusun
varligi cok yeni.
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endiiliis’e yolculuk

MEHMET YASAR SOYALAN

Insan talebinde israrciysa, sabredip
beklemesini de biliyorsa, istekleri er
veya geg gerceklesiyor. Herkes ken-
di hayatinda bir sekilde yasamistir
bunu. Ben, kendi hayaumda bunu
bircok kez yasadim. Rabbime ham-
dolsun ¢ok yakin bir zamanda da,
Endiiliis'ii gdrme hayalimi gercekles-
tirdim. Boyle bir arzu bende ilk ne
zaman olustu tam olarak bilmiyo-
rum. Ancak, yillar 6nce Ebu’l Beka
Salih b. Serif’in Endiiliis’e Agit isimli
siirini, Sezai Karako¢ un dizelerinden
okudugumda, bu istegimin ilk defa o
zaman beynimde belirgin bir sekilde
yer ettigini ve bir daha silinmedigini
biliyorum Ebul Beka siirin bir yerin-
de soyle diyordu.

“Endiiliise oyle bir feliket coktii ki, yok
bir esi

Debsetinden Medinede Uhud, Necid deki
Sehlan daglar: yerinden oynadh,

Bir deprem ki, yer yarild: arz boyu.
Ab! Yarimadada Llam'a goz degdi,
yagds beld yagmur gibi.

Simdi o canmim Endiiliis sehirlerinde,

Islam’in ne nam: var ne nisani;

Sanki hic olmamasts, sanki bastanberi
yoktu.

Belensiyeye bir sor, Miirsiyenin hali
nicedir?

Satibenin basima gelenler? Ceyyan ne
oldu?

Topragr buram buram bilgi tiiten Kur-
tuba.

Bilginlerinin adi ta uzaklarda cinla-
yan Kurtubaya ne oldu?

Nerede Himsin o i5ikls, o aydinlik
bahgeleri, giinesi tazeleyen bahgeleri.

Tiikendi mi ¢ilgin cilgin akan seker
gibi tatly nebirlerinin suyu?’
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Bu dizeleri okuyup da hiizniin meraka
doniismemesi miimkiin mii? Bende
da dyle oldu. Ne olmustu Endiiliis’e,
en 6nemlisi de Endiiliistekiler kim-
lerdi? Nasil bir medeniyet kur-
muslardi ve baglarina bunlar niye
gelmigti. [rem bahgelerinden daha
giizel, her yani bastanbasa bir cennet
parcast olarak tasvir edilen Endiiliis
gercekten nasil bir yerdi? Sonra En-
dilis ile ilgili okudugum her makale
ve haber bu merakimi derinlestirdi.
O bolgeden dénen her bir arkadagin
anisini dinledigimde bu derinlesen
merakim vazgecilmez bir tutkuya
doniistii. Bazi arkadaglarin “gidip de
ne yapacaksin? Koskoca iilkede, yedi
yiiz yillik tarihten sadece iki tane eser
kalmus. Gittigine degmez” demeleri
bile azmimi kirmadi. Ibni Riistlerin,
Satibilerin, ibni Haldunlarin, ibni
Arabilerin ¢ikugi bu bereketli top-
raklart gormem gerekiyordu. Ken-
dimi iste boylesine sartlandirmigtim.
Ama zaman geldi, devran déndi,
Hamdolsun Rabbim gidip gdrmeyi
bana da nasip etti. Iyi ki gitmisim
diyorum. Simdi bir daha gitmenin
hesabint yapryorum. Kim bilir belki
Rabbim yine kismet eder de bakip
da géremediklerimi gorme imkinina
kavusurum.

[lk intiba: Hayal Kiriklig:

Sicak bir temmuz giiniinde, ilk olarak
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Barselona’ya ayak bastum ve ilk hayal
kirikligimi da burada yagamis oldum.
[stanbul Atatiirk havaalanindan son-
ra Barselona havaalani bana ¢ok kirli
ve diizensiz geldi. Avrupa birligi tiye-
si bir iilkenin énemli bir sehrine gel-
digimi gosterecek bence hicbir emare
yoktu. Sehir de fazla ilgimi ¢ekmedi.
Burada atalarimin izini géremedim.
Hep birbirine benzer kaba binalar her
yani doldurmugtu. Caddeler genis ve
diizenliydi. Istanbul'un kalabalig ile
kiyasladigimda bu insanlar nerede
diyordum. Bana bu schirde buranin
yetli halki yasamiyor gibi geldi. Cad-
de ve sokaklar, lokanta ve kafeler bos-
tu. Sokaklarda var olanlarin da bizim
gibi turist olduklari her hallerinden
belliydi. Anlagilan, giiniin yirmi dért
saati, bu sehir sakinleri siirekli evle-
rinde oturuyorlardi. Bu iki milyon
insan neredeydi? Dikkatimi ¢eken bir
fark: atlamamaliyim; taksi ve otobiis-
lerin soférleri neredeyse yariya yariya
kadindi. Hatta kériiklii belediye oto-
biis soférlerinin de bircogu kadindu.
Ustelik Istanbulda 6zel araglariyla
trafigi ikayan kadin soférleri gormiis
birisi olarak buradakilerin erkekler-
den ¢ok daha rahat olduklarini soy-
leyebilirim.

Barselonada Tiirkiye ve diger halki
Miisliiman olan iilkelerden gelmis
bircok kisi ile tanistik. Hindistan,

Pakistan, Afganistan ve Kuzey Af-
rika uyruklu Misliimanlarin gittigi
bir mescitte (Ads; Tarik bin Ziyad)
ikindi namazi kildik. Mescit ¢ok
bakimsiz ve kirliydi. Disaridan ba-
kildiginda buranin mescit oldugunu
gosterir hicbir isaret yoktu. Miislii-
manlar yogun olarak bu mahallede
yastyorlarmis, bunu ¢evredeki is yer-
lerine bakarak da anlamak miimkiin.
En ¢ok dikkatimi ¢eken sey, doner
kebap yapan lokantalarin ¢oklugu
oldu. Tiirkler her tarafi sarmis dedim
icimden, ama ¢ok ge¢cmeden yanil-
digimi anladim. Ciinkii bu lokanta-
lart isletenlerin sadece bir iki tanesi
Tirktti digerleri farkli iilkelerden
gelmis Mislimanlardi.  Soylemeye
gerek yok, sadece adlari Miisliiman,
biitiin lokantalarda istisnasiz icki
icilen bir bar bulunuyordu “Déner”
bir marka olmustu, bunun iiretim ve
pazarlamast da Tiirklerin tekelindey-
di. Almanyada tiretilip, tiim Avrupa
Birligi iilkelerine pazarlaniyor.

Lokanta ve diikkanlarin tizerindeki
yazi ve tabelalardan buranin bir Miis-
liiman mabhallesi oldugu belli oluyor-
du. One ¢ikan en énemli ibare “halal”
kelimesiydi. Ispanya, Miisliimanlarin
yogun olarak yasadiklar: bir tilkeydi.
Cogu Fas ve Cezayir kokenli yaklagik
on milyon (Bunlarin gogu Ispanya
vatandagi degil) Misliiman yastyor-
mus burada. Ispanya niifusunun kirk
bes milyon oldugu distiniliirse bu-
nun 6nemli bir rakam oldugu orta-
da. Biitiin Ispanya seyahatim boyun-
ca, sahibi Miisliiman olsun olmasin
bircok isyerinin caminda bu “halal”
kelimesini gorecektim. Bu kelimenin
buradaki anlami, “bu is yerinde, i¢in-
de domuz eti bulunmayan (et ve siit
trinleri) yiyecekler (de) bulunur”
demekti.

Barselona’y: bir taksi kiralayarak do-
lagtik. Fazla ilgimizi ¢ekmedi, soguk
ve sikict geldi, hemen ayrilmak iste-
dik. Hedefimiz Granada’ya gitmeki.
Otomobil kiralayamadik, ucak bi-
letleri pahali geldi, trende yer yok-
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tu, ancak otobiiste yer bulabildik.
On iki saatlik, yaklagtk 1100 kmlik
bir otobiis yolculugu bizi bekliyor-
du. Kara yolu insan tagimaciliginda,
Tiirk firmalarinin diinyanin en iyisi
oldugunu burada bir kez daha gor-
diim. Demiryolu ulagimi yaygin ve
ok gelismis olmasina ragmen otobiis
ile ulagim ¢ok sinirli. Bunu otobiis
terminallerinden de anliyorsunuz.
En biiyiik illerinin otobiis terminal-
leri bizim siradan bir ilimizdekinden
daha kiiciik ve bakimsiz. Ustelik oto-
biiste ikram ve servis diye bir sey yok.
Su bile bulunmuyor. Servis yapacak,
muavin veya hostesler de yok, tek ba-
sina bir sof6r. Yani tam bir self servis
yolculuk. ..

Endiiliise Dogru

Sabah géziimii agugimda (bir gece
énce de uykusuz oldugum icin oto-
biiste sizip kalmistm) farkli bir cog-
rafyada oldugumu fark ettim. Genel
goriinlis ve bitki ortiisii tamamen
degismisti. Km levhalart Granada’ya
yaklasugimizi gosteriyordu. Akdeniz
iklimi ve bitki ortiisii ile kargt kar-
styaydik. Gokyiizii daha bir berrak-
lagmisti. Yol boyu zeytin bahgeleri
uzantyordu. Olduk¢a da bakimliydi.
Buranin zeytin zengini bir iilke oldu-
gunu ve diinyanin zeytinyag ihtiya-
cinin biiyiik bolimiini kargiladigini
daha sonra dgrenecektim.

[slami dénemde Miisliimanlar bura-
ya Girnata derlermis. Degise degise
Granada olmus. Ispanyollar, ne eski
dénemde ne de yeni donemde higbir
sehrin, kasabanin hatta kdyiin bile is-
mini degistirmemisler. Sadece alfabe-
nin degismis olmasi kiiciik bir yazilig
ve telaffuz farkini ortaya ¢ikarmus.
Bunun disinda her sey eskisi gibi du-
ruyor. Kurtuba- Cordoba, Elcezire,
Elgeciras, Miirsiye-Miircie, Tuleyto-
Toledo olmus. Topraklart isgal edil-
memis, din ve kimlik degistirmemis
olmakla birlikte, sakinlerinin itira-
zina ragmen koyiiniin, kasabasinin,
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sehrinin ismi degistirilmis bir cograf-
yanin ¢ocugu olarak, en az bin yil-
dir ayni isimlerin kullaniliyor olmast
beni ¢ok etkiledi. Ustelik burada eski
sakinlerinin, yani o kdye, o kasabaya,
o sehre, o ismi veren kimselerin en
az bes yiiz yildir bu topraklarda ya-
samiyor olmalarina ragmen isimleri-
nin hala yagtyor olmasi beni olduk¢a
duygulandird: ve kendi iilkem adina
da oldukea iiziildiim.

Ihtisam ve Hiiziin

Granada, bu yarim adada Miisli-
manlarin en son terk ettigi bélge. Bu
sehir icerisinde en son diisen mahalle
de, Elbeyzin. Elbeyzin, Elhamra Sa-
rayinin tzerinde bulundugu tepenin
tam kargisinda yer aliyor. Ispanyol
kokenli Musliimanlar da yogun ola-
rak bu mahallede yasiyorlar. Yigit
distigli yerden kalkar anlayigyla
tiim [spanya’ya hatta Avrupaya bu-
radan yayilacaklarini  dislityorlar.
Ispanyol kokenli Miisliimanlar de-
diysek, Endiliis’in ¢okiistinden bu-
giine degin burada yasamaya calisan
bir Miisliman azinliktan s6z etmi-
yorum. Boyle bir sey yok. Buradaki
Miisliiman niifusun varlig1 cok yeni.
Endilisin son kalesi Elbeyzin'in
diismesi ile birlikte buradaki Miislii-
man niifus ve kiiltiir de yok olmus,
yani Katolik Hiristiyanlar tarafindan
yok edilmisler. Ebul Beka siirinde bu

Bu sehirlerdeki genel goriinti
diger sehirlerden cok farkl:.
Buralarda derin bir Islami
dokunun bulundugunu
baktiginiz her karede
hissediyorsunuz. Oyle ki,

su kosede, su tepede, su
yamagta bir cami bir mescit
vards diyorsunuz. Maurice
Lombard'a gire Islam
diinyasinda cami sayisinin en
fazla oldugu sehir Kurtuba
idi. Onu Sicilya adasindaki
Palermo sebri takip ediyordu.

durumu goyle dile getiriyor.

Islim'dan  bosalyp inkir karanbgyla
dolan

Endiiliis icin, ulu Islam, karalar bagla-
di, gece giindiiz yas tuttu

Cami kilisedir aruk, hilal yerine hag
asth

Nur yiizlii ezan yerine, bitmeyen bir
¢an sesi, bir baykus ugultusu...

Mihraplar ki tagtandir, minberler ki
agactan,

Canly cansiz ne varsa bu bile inledi durdu.
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T

Olen asker, esir kadin, ufuklara baksp
bizden

Imdat ummugs beklemisti, son ana dek.
Hig diisiindiiniiz mii bunu?

Alcalisin ortiisii kalin bir gece gibi sar-
mag dort yanlarina.

Bagsiz, saskin, olup bitene hayrette,
gozleri biiyiimiis, bakislar: korkulu.

Sen de sahit olsaydin benim gibi on-
larm

Yurtlarmdan  koparilsp  satsliglarina
pazarda, ey Tanr: kulu

O higkiriklar senin de akling komazds
yerinde benim gibi
Cant viicuttan ceker gibi ayirdilar

anadan yavrusuni.

Ya o kizlar ki, yakuttan ve mercandan
dokiilmiislerdi sanki.

Ve sabah bir dag ucundan yeni ¢ikan
bir giinesin masumlugu

Icindeki o Meryem yiizlii kizlar: da
saglaridan siiriikleyip gotiirdiiler. Kir-
li yataklarima. Haykiriglar: yirttr gok-
leri. Yiirekleri parca parca, babalarsa
kan kustu.

Bu anlatim ve tasvirler siirin yazildig
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yillarin dramini gzler dniine seriyor-
du. O giinlerde Elbeyzin tam olarak
dismemisti. Bu bélgede asil acilar ve
biiyiik kiyimlar daha sonraki giin-
lerde yasandi. Takvimlerin 1500l
yillar1 gosterdiginde diinyanin gelmis
geemis en seckin medeniyetinin inga
edildigi bu yarim adada neredeyse
bir tane bile Misliiman kalmamusti.
Daha 6nce kacabilenler, Cebelitarik
bogazini asacak imkani elde edenler
kagmigti. Bir kismi ise bir siireligine
Portekiz'e siginmiglardi. Ancak Por-
tekiz kapist da yiizlerine kapanmuisti.
Bu arada, Ispanya Prensesi ile evle-
nen Portekiz Krali Manuel 5 Aralik
1496'da imzaladig fermanla “... Ya-
hudilerin ve Miisliimanlarin iilkeyi on
ay iginde terk etmelerini...” ilan etti-
ginde Miisliimanlar i¢in Endiiliis ha-
yali tiimiiyle sona ermisti. Ta ki 1970
yillara kadar.

Bugiin Ispanyol kékenli Miisliiman-
lar, nostaljik bir duygu ile tarihi ko-
kenlerini artyorlar. Acaba en azindan,
“anne tarafindan Miisliiman atalari-
muz var mudir?” onlarin izlerini bula-
bilir miyiz diyerek...

Atalar1 imparatorluklar kurmus ve
Imparatorluk bakiyesi bir iilkede ya-
sayan bir insan olarak, nasil olur da
bir topluluk bir yerde yedi yiiz yil ya-

sar, diinyanin en seckin medeniyetini
kurar, Yarim adaya hayat verir, ancak,
bugiin bu bolgede, onlart haurlatacak
tek bir eser, tek bir insan kalmaz, in-
sanin akli almiyor. Bir yumruk boga-
zima diigiimleniyor, bogulmak iize-
reyim. Oysa bizim gelenegimizdeki
imparatorluklar, diinyanin dért bir
yanina gitmisler, o bélgedeki insan-
larla i¢ ige, onlarin kiiltiir ve inangla-
rina saygili olarak yasamiglardi. Cok
zaman bu hogsgoriileri onlarin baglari-
ni agritsa, hatta o bolgedeki varlikla-
rinin ortadan kalkmasina neden olsa
da (burada oldugu gibi) bu ilkelerin-
den vazge¢memiglerdi. Bu nedenle
bugiin Islam diinyast ve Miisliiman-
larin bir zamanlar egemen oldugu
topraklar, eski sakinlerinin mabetleri
ile doludur. Bugiin hala o toprak-
larda da o eski sakinlerin torunlar
yasamaya devam ediyorlar. Ancak
bugiinkii Ispanyada, Endiiliisii ha-
tirlatacak tek bir isaret birakilmamus.
Ne bir koy, ne de herhangi bir yerde
bir bina ve icinde yasayan bir Miis-
liiman, canli cansiz her sey silinmis.

Yedi yiizyillik tarih yok.

“Endiiliis; Yeniden Islam’a Yiiriiyor”
Ya Biz?

Buradaki yerli Miisliiman niifusun
tarihi sadece otuz yil geriye gidebi-
liyor. Ispanyada otuz yil 6ncesinde
de elbette farkli uyruklu, ozellikle
Fas kokenli bircok Misliiman yagi-
yordu, ancak basta dil sorunu olmak
iizere birgok sebepten dolay1 Ispan-
yollar tizerinde herhangi bir etkileri
olmamus, tersine kendileri asimile
olmuglardi. Hatta onlarin varligs Is-
panyollarin Islam’a uzak durmalart
agisindan  ¢ok Snemliydi. Ciinkii
genelde buradaki kuzey Afrikalilar
toplumun en alt tabakasini olusturu-
yorlar ve her tiirlii kirli islerde onlar
kullaniliyor.  Yerli Miisliimanlarin
[slamla tanigmast da Avrupa orijin-
li. Aslen Irlanda kokenli bir Miis-
liman olan Abdiilkadir es Sufi'nin

irsatlariyla bircok Ispanyol Islam’la
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tanigmis, onlara gre “bu sayede 6z-
lerine donmiigler”di. “Murabitunlar”
olarak da bilinen bir cemaat olustur-
muslardi. Merkezlerini, Elhamra'nin
tam karsisina, Granada’nin en biiyiik
kiliselerinden birinin yanina bir ca-
miyi de i¢ine alan bir merkez inga et-
mislerdi. Bu merkez, Kilisenin biitiin
itirazlarina ve ydnetimin karst cik-
masina ragmen yasal imkanlar kulla-
nilarak mahkeme karariyla yapilmis.
En énemli 6zelligi de, Avrupanin,
minaresinden ezan sesi yiikselen tek
camisinin olmasidir.

Biz de schre iner inmez dogruca bu
mahalleye gittik ve Islam Merkezi-
nin bahgesinden FElhamra Sarayini
seyre koyulduk. Rengirenk agmus
giiller arasindan Elhamra Sarayini
seyrederken insan karigtk duygular
icerisine giriyor. Bir yanda, bes yiiz,
alu yiiz yil once, belki tarihte esi hi¢
yasanmamug bir katliamin sahitligini
yapan cografya, meydanlar, cadde-
ler, dar sokaklar, tarihi binalar, tas,
toprak ve hava... Baglari kesilen er-
keklerin haykiriglari, iffetleri kirleti-
len kadin ve kizlarin gigliklari, anne
babalarindan koparulan ¢ocuklarin
feryatlari... Milyonlarca kitabin, ki-
tap daglarinin yakilmastyla yildizlara
ulasan cehennemdekilerin yaninda
soniik kalacag alevler ve zifiri sim-
siyah dumanlar... Bu alevlerin etra-
finda neyi yok ettiklerinden habersiz,
kendinden ge¢mis bir halde naralar
aup doért donen sarhos barbarlarin
azginliklart... Yikilan mabetler, ta-
lan edilen cargilar, isyerleri, el emegi
goz nuru esi ve benzeri bulunmayan
sanat eserleri, ipek halilar, tablolar...
Tiim bu gigliklar bir bir kulaklarinda
cinlayip, beyninde canlanirken 6tken
gokleri astyor. Goklere sigmayan bu
otkeyi yiiregine hapsediyorsun. O
da seni yorgun ve bitkin disiiriiyor,
sonra yorulup agliyorsun.

Bir yandan da, dogdugun topraklar-
da gormek istedigin seylerin burada
somut kargiliklarinin hala yaganiyor
oldugunu gérmen 6fkeni garip bir
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burukluga déniistiiriiyor. Bir hing
bir kinle bu katliamlar yasanmis ama
otke gecip sarhosluk bittikten sonra,
adeta “biz ne yapuk” dercesine geri-
ye kalan miras, agik Islami isaretler,
semboller temizlenerek oldugu gibi
korunmus.” Ozellikle sehirlesme ve
mimari alandaki Misliimanlarin uy-
gulamalart sadece korunmakla kal-
mamus ayni gelenek devam ettirilmis.
“Bu iilke benimdir” demek icin o ka-
dar ¢ok malzeme var ki. Granadada,
Cordobada  Teledoda,  Sevillada
gezerken her sey size kendi iilkeni-
zi haurlatiyor. Bazen de derin ahlar
cektiriyor tabi... Ister istemez goriip
yasadiklarinizla ilgili kargilagtirmalar
yaptyorsunuz. O zaman act gercekler
tokat gibi yiiziiniizde patliyor.

Cevreme bakarak iilkemde en kotii
korunan mirasin, Miisliiman atalari-
miza ait miras oldugunu, ¢ok acik bir
sekilde bir kez daha kavradim. Bu
ne korkung ihanettir diye hayiflanip
durdum. Tiim iilkede (belki de tiim
[slam diinyasinda) &zellikle de eski
Istanbul'da Elli altmus yillik bir siireg
icerisinde bu tarih adina hicbir sey
birakilmadigt buradan ¢ok daha net
goriiliiyor. Emindnii, Fatih, Beyoglu,

Kurtuba- Cordoba, Elcezire,
Elgeciras, Miirsiye-Miircie,
Tuleyto-1oledo olmus.
Topraklar: isgal edilmemis, din
ve kimlik degistirmemis olmakla
birlikte, sakinlerinin itirazina
ragmen koyiiniin, kasabasinin,
sehrinin ismi degistirilmis bir
cografyanin ¢cocugu olarak, en
az bin yildir ayni isimlerin
kullaniliyor olmast beni ¢ok
etkiledi. Ustelik burada eski
sakinlerinin, yani o kiye, o
kasabaya, o sehre, o ismi veren
kimselerin en az bes yiiz yildsr
bu topraklarda yasamuyor
olmalarina ragmen isimlerinin
hala yasryor olmasi beni oldukea
duygulandirds ve kendi dilkem
adina da oldukea viziildiim.

Eytip, Uskiidar gibi tarihin merkezi
olan bélgelere tek bir ¢ivi ¢akmak
bile imkansiz olmasi gerekirken, bu-
ralarin ne hale geldigini diisiiniiyo-
rum. Bu ve benzeri yerlerdeki tarih
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ve cografya, hem halkimizin yagmaci
gdeebe kiiltiirii ve aggozliiliigii hem
de yoneticilerin, dar géruslulag,
duyarsizligt, vurdumduymazligy, bel-

ki de 6zel bir diigmanlig ve kendi
cevrelerine peskes cekmelerinin bir
sonucu olarak yok edilmis. Tarihi
yok etme anlamanda aslinda en bii-
yiik katliam1 ve mimari doku soykiri-
munt biz yapmigiz. Bu glizelim tarihi
doku yerini en cirkin, en itici, insan
dogasina en ters, yasamanin ve nefes
almanin miimkiin olmadii, beton
yigint ucube yapilar yapmisiz.

Tarih, Tarih Olarak Yerinde

Duruyor

Oysa Ispanyada yiizyillardir eski seh-
re bir tek ¢ivi bile cakmamuglar, do-
gal dokusunu ilk haliyle muhafaza
etmisler, yeni sehirleri de, eski sehrin
disinda yeniden kurmuslar. Miizeye
doéntstiiriilen ¢ok 6zel birkag yap:
haric, eski sehirde hayat ytizyillar on-
cesi gibi canli olarak devam ediyor.
Ondan fazla schri gezdigim halde,
harabeye dénmiis, catilart sarkmus,
icinde oturulmasi imkansiz bir tane
binaya bile rastlamadim. Her yer
dipdiri ve tertemiz olarak ayakta
duruyordu. Bunlari yazarken, Ziya
Paganin 1870’te yani tam yiiz otuz
yedi yil 6nce yazdigt bir beyit aklima
geldi, Soyle diyordu Pasa sairimiz;

“Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kisa-
neler gordiim
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Dolagtim miilk-i Islamz biitiin virane-
ler gordiim”

Maalesef bugiin de durum yiiz otuz
yedi yil 6ncesinden pek farkli degil.
Demek ki bakis agist pek degismemis.
Ziya Pasa’nin doneminde Imparator-
lugun iginde, Istanbul ve Bursa gibi
doga ve tarihiyle birlikte i¢ ice yasa-
nilabilecek bir¢ok sehir vardi. Belki
bu sehirlerin bazi mahalleleri biraz
bakimsiz ve camurluydu ama tarih
ve tabiatla i¢ iceydi. Ya simdi?. Simdi
onlar da kalmadi. Buna ragmen Bat
kendini 6zelegtiriye tutarak sehirle-
rini daha bir giizellestiriyor. Bunu
[spanyada da gormek miimkiin...
Turizm iilkenin en énemli gelir kay-
nagini olusturdugu icin olsa gerek,
tiim sahil boyunda ve tarihi 6zelligi
bulunan biitiin yerlesim merkezle-
rinde bacast olan ve tiiten bir tane
bile fabrikaya rastlamadim. Daha
once kurduklarini da kapatmuglar.
Bir kisminin iskeleti hala duruyor.
Turisti rahatsiz edecek bir manzara
yok. Verimli ovalarda da bu tiir fabri-
kalari goremedim.

Daha 6nce de ifade ettigim gibi koy-
lere kadar biitiin eski yerlesim mer-
kezlerinin isimleri hala bin yil énce-
ki isimler olarak duruyor. Yani hala
hemen hemen eski biitiin yerlesim
merkezleri Miisliimanlarin koyduk-
lart isimlerle aniliyor. Miisliimanlar
da kendilerinden &nceki yerlesim
yerlerinin isimlerine dokunmamuglar.

Sadece kendi kurduklari yeni yerle-
sim yerlerine yeni isimler koymuslar.
Ya iilkemizde; “Tiirkee degildir” diye
biitiin yerlesim yerlerinin isimleri sa-
kinlerinin kargt ¢ikmalarina ragmen,
onlara sorulmadan degistirilmis.
Bugiin bircok kisi dogdugu kéyiin
ismini bile bilmiyor. Endiiliiste dola-
sirken hi¢ yabancilik cekmeyisimizin
ve kendimizi“diyar-1 kiifr’de degil de
evimizdeymisiz/bir Islam iilkesindey-
migiz gibi rahat hissetmemizin ne-
denlerinden birisi kdy, kasaba, sehir,
cografya ve bélge isimlerinin tanidik
bildik, bizden isimler olmasidir.

Bir baska nedense; Islami dénemden
toplam birkag dini 6zellikli eser kalsa
da, sehirler, yerlesim planlari ve genel
goriintiileriyle kendi sehirlerinizden
birindeymissiniz havasini veriyor. Hi-
ristiyanlar cami, mescit, medrese gibi
dini yapilari ve sultanlara ait saraylari
yiktiktan sonra diger binalart oldugu
gibi korumuglar. Cami ve mescitle-
rin yerine de ayni taglarla katedral ve
kilise yapmuglar. Sehrin genel doku-
sunu oldugu gibi muhafaza etmisler.
Hatta daha sonra kendileri de ayni
mimariye uygun binalar yapmuglar.
Fiskiyeler, su kanallart sanirim hicbir
yerde bu kadar giizel durmuyordur.
Endiiliis'iin bir su medeniyeti oldu-
gunu sdylemek abart olmaz.

[spanyada belki diinyanin en gii-
zel yapilarindan ikisi bugiin hala
ayakta... Bunlardan birisi Granada
(Girnata)'daki Elhamra Saray: digeri
de Cordoba (Kurtuba)’daki Kurtuba
camisi, yani Cami-i Kebir. Bu iki yap:
da, her yoniiyle muhtegsem yapilar. O
dénemin sanatinin boyutlarint gos-
teriyorlar. Ozellikle Elhamra Sarayi
bahgeleriyle, havuzlariyla, fiskiyele-
riyle, cigekleriyle bile bagka bir muh-
tesem. Bu sarayin baska bir 6rneginin
oldugunu sanmiyorum. Hele mimari
giizelliklerini, her biri basli bagina bir
saheser olan ve sayilari binleri bulan
stitunlarinin glizelligini anlatabilmek
miimkiin degil. Gérdiigiiniiz her san-
timetrekare bir sanat harikasi. Agag
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ve mermer isciliginin ulasug boyut
ve her bir malzemenin digeriyle uyu-
mu tek kelimeyle sizi biyiiliiyor. O
ortami yasamak lazim.

Elhamra Sarayi aslinda yazlik ve kis-
lik olarak iki boliimden olusuyormus.
Biitiin camileri yikurip, kitaplari yak-
uran, erkekleri oldiriip, kizlart kir-
leten zalimlerin hinct ancak sarayin
kiglik bsliimiinii de yikurinca teskin
olabilmis. Anlatildigina gore yikilan
béliim daha muhtesem imis.

Camiler Sehri Kurtubada Simdi
Oksiiz Bir Cami-i Kebir

Kurtuba Camisi de ¢ok giizel,
Sam’daki Emevi camisinden izler ta-
stmakla birlikte cok daha zarif ve usta
isi bir eser. Ozellikle siitunlarinin ve
tavanlarinin  giizelligini anlatmakta
zorlantyorum. Endiiliis sanat1 ve me-
deniyeti, Sezai Karako¢’'un deyimiyle:

“Esya ve ruhun birbirine en yakin ol-
dugu, birinin obiirtiniin diline en ¢ok
cevrilebildigi bir ntanslar, incelikler,
zariflikler medeniyeti ”dir.? Ancak bu
medeniyet, diismanin saldirilarindan
¢ok saray entrikalarinin bir sonucu
olarak dnce icten ¢okmiis, sonra par-
calanmus. Biiyiik Endiiliis Islim Dev-
leti yirmi kadar sultanliga ayrildiktan
sonra, bu beylikler, kendilerini bek-
leyen korkung sonu hi¢ diisitnmek-
sizin, kiicitk hesaplar, kiskangliklar
icinde, birbirlerini yiyip bitirmisler.
Bundan faydalanan Hiristiyan kral-
liklar da, her birini teker teker av-
lamis, egsiz medeniyeti imha etmis,
saraylar1, medreseleri, kiitiiphaneleri,
evleri, yuvalart yikmus, kitaplart ve
insanlar1 atese vermisti.” En son ola-
rak da Girnata diigmiistii. ..

“Islam, Endiiliiste, kendi iistiine kat-
lana katlana, kendi icine sigisa sigi-
sa, kendi icine ¢ekile ¢ekile, kendine
dogru ¢ekile ¢ekile, Girnatadan iba-
ret kalmustir. Iste, onun da kapilari,
Korkun¢ Ferdinand’in omuzlariyla,
ordusuyla zorlanmaktadir.  Aruk,
sag, sol, 6n, arka, dort yan diigman-
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dir. Avrupada merhamet. Afrikadan
imit yoktur. (Asya ise ¢ok uzakur,
gigliklari duysa da atesin yakicili-
g1 onlara ulagmamaktadir.) Koca
Endiiliisten geriye, bir toz toprak
bulutu icinde ¢iglik atan kadinlar ve
cocuklar, kagisan hayaletler ve cagin
kulaginda ¢inlayan, asirlarca ginlayan
feryatlar ugultusu kalmigt. Ve daha
insani acidan bogan nice gercekler,
nice facialar...”

Simdi Elbeyzin Mahallesi yeniden o
eski giinlerine, Islami kimlikli glinle-
rine déniiyor. [spanyol kokenli Miis-

liimanlar, ¢ogu turizm amagli bir¢ok
is yeri agmiglar. Nargile kafeleri, cay
ocaklari, sanat evleri, kiiciik lokanta-
lar, turistik esya satan is yerleri vs...
Bu mahallede bir oda veya basli ba-

sina bir ev kiralayarak konaklamak
da miimkiin. Fiyatlar da otellere gore
cok hesapli. Yemeginizi kendiniz ya-
parak a¢ kalma riskini de azalemus
olursunuz. Biiyitk marketlerde ara-
diginiz her seyi, (sebze meyve dahil)
ucuza alabilirsiniz.

[spanyada en biiyiik sorun yemek yi-
yecek uygun bir yer ve yiyecek yemek
bulmak. Sehirlerde ¢ok ararsaniz bir-
kag tane doner yapan lokanta bula-
bilirsiniz, Elmeriadaki Samsun’lu bir
Tiirk’e ait lokanta hari¢ hepsi ickili.
Ustelik doner Tiirkiyedekinden gok
farkli bir sekilde hazirlanip servis edi-
liyor. Avrupa agiz tadina uyarlanarak
yenilebilecek bir yemek olmaktan
ctkmis. Diisiinebiliyor musunuz; do-
nere bol miktarda mayonez koyarak
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Atalars imparatorluklar
leurmug ve Imparatorluk
bakiyesi bir iilkede yasayan
bir insan olarak, nasil olur da
bir ropluluk bir yerde yedi yiiz
yil yasar, diinyanin en seckin
medeniyetini kurar, Yarim
adaya hayat verir, ancak,
bugiin bu bilgede, onlar:
hatirlatacak tek bir eser, tek
bir insan kalmaz, insanin
akly almzyor. Bir yumruk
bogazima diigiimleniyor,
bogulmak iizereyim. Oysa
bizim gelenegimizdeki
imparatorluklar, diinyanin
dort bir yanina gitmisler, o
bolgedeki insanlarla i¢ ige,
onlarmn kiiltiir ve inanclarina
saygili olarak yasamiglards.

servis yapiyorlar. Farkina varip ma-
yoneze engel olsaniz da etin tad: ¢ok
farkly, iistelik giiya kirmizi et yiyorsu-
nuz ama etin kendisi bembeyaz. Bu
bembeyaz olan déner, tavuk doneri
degil, sigir eti doneri. Faslilara ait
lokantalar var, onlar da bizim damak
tadimiza hitap etmiyor. Yemegin ya-
rist yag... Mc Donald tiirii fast fo-
odlar ¢ok yaygin, ama yediginiz etin
ne eti oldugunu anlamak ¢ok zor.
Ustelik ¢ok pahali... Sebze yemekleri
yapan lokantalar bulmanin, hele bir
corba icmenin imkan yok.

Granadada yeteri kadar kaldiktan
sonra Malaga'ya geciyoruz. Ama-
cimiz orada bir otomobil kiralayip
tiim Ispanya’yt gezmek. Malagada
bu disiincemizi gergeklestiriyoruz.
Malagadan baslayarak, Almeria/El-
meriye, Miircie/Miirsiye, Alicante,
Valencia, Madrid, Toledo/Tuleyto,
Cordoba/Kurtuba,  Sevilla/Isbiyle,
Cadiz, Tarafia, Algeciras/Elcezire ge-
hirlerini gezerek tekrar Malaga'ya gel-
dik. Malagadan otobiisle Tarafiaya
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gelerek buradan feribotla Cebelitarik
bogazini asarak Fas'in tarihi Tanca/
Tanger liman kentine gectik.

[spanyada mutlaka gériilmesi gere-
ken sehirler, Toledo/Tuleyto, Cor-
doba/Kurtuba, Sevilla/Isbiyle, Al-
meria/Elmeriye,dir. Burada Endiliis
medeniyetinin gdrkemini ¢ok acik
ve net bir gekilde gdriiyorsunuz.
Cordobadaki kiliseye cevrilen Kur-
tuba Camisi hari¢, Islami kimlik
tastyan biitiin yapilar yikilmis olma-
sina ragmen schirlerin genel havasi
sizi ister istemez Endiiliis kiileiiri ile
yiizlestiriyor. Bu sehirlerdeki genel
goriintii diger schirlerden ¢ok farkl:.
Buralarda derin bir Islami dokunun
bulundugunu bakuginiz her karede
hissediyorsunuz. Oyle ki, su kosede,
su tepede, su yamagcta bir cami bir
mescit vardi diyorsunuz. Maurice
Lombard’a gore Islam diinyasinda
cami sayisinin en fazla oldugu sehir
Kurtuba idi. Onu Sicilya adasindaki
Palermo sehri takip ediyordu.* Miis-
limanlarin yaklasik ii¢ ytiz yil hitkiim
siirdiikleri  Sicilyada bu déneme ait
Favvere (su fiskiyesi) Saray1 kalintila-
rindan baska hicbir iz birakilmadig
gibi Kurtubada da ancak kiliseye ¢ev-
rildigi i¢in bugiine sadece Kurtuba
Camisi (Cami-i kebir) ulasabilmis.
Yiizlerce camiden eser yok. Ancak
eski sehir ¢ok giizel korunmus. Ozel-
likle miizelerinde Islami déneme ait
cok sayida eser var. Yeni kazi caligma-
lart da devam ediyor. Fransiz Miis-
liiman diisiiniir Garudi Kurtubada
bir ev satun almis. Evin icinde yap-
gt kazilarda Islami déneme ait ¢ok
sayida kalintiya rastlanmig. $imdi
Garudi'nin esi Selma hanim buray
ozel miize olarak igletiyor.

Camiler Yikilsa, Kiitiiphaneler
Yakilsa da Endiiliis Yagtyor

Sevillada da gezecek cok yer var, 6zel-
likle Islami donemdeki mimarisine
uygun olarak yeniden yapilan Alca-
zar Saray1 goriilmeye deger. Toledo

da tarih gok iyi korunmus. Ozellikle
sur i¢i muhtegem... Sur i¢inde hayat,
aslina uygun olarak biitiin canliligiyla
devam ediyor. Almarie'deki Alcazaba
denilen sur ici sehir bir miize olarak
isletiliyor, icerisinde kazi caligmalar:
devam ediyor. Buradaki yapinin ne-
redeyse tamami Islami dénemden
kalma. Orta ¢agda Hiristiyanlar,
yaptiklari her yapiya hatta surlara
bile, Islami dénemden ayrigtirmak
icin kendi sembollerini kazimuislar.
Bunlar surlar da bile ¢ok bariz bir se-
kilde belli oluyor. Surlardaki pence-
reler ve delikler hag seklinde tasarlan-
mig. Bunu biitiin Ispanyada gérmek
miimkiin... Bu sembollerden kalka-
rak bile hangi yapinin Islami done-
me, hangi yapinin sonraki doneme
ait oldugunu ¢ikarmak miimkiin.
Islami dénemden kalma bazi alis-
kanliklar hala devam ediyor. Orne-
gin. Araplarin kaylule, Ispanyollarin
fiesta dedikleri, 6gle uykusu . saatler
13.00’t gosterdiginde biitiin isyer-
leri, marketler, resmi daireler dahil
saat 17.00’ye kadar kapaniyor. Bu
saatlerde hayat duruyor. Ancak buna
ragmen miithis bir zenginlik var.
Ozellikle tarim gok gelismis. Zeytin,
sebze ve meyve tiretiminde Tiirkiye-
den ¢ok 6nde. Ozellikle seracilik ¢ok
gelismis. Bizim Antalyamizdaki sera-
ciligin, buranin Almeriasinin yanin-
da esamesi bile okunmuyor. Biitiin
Avrupa ve Ortadoguyu besliyormus.
Ustelik tiim bunlar 1985’ten sonra
olmus. Ispanya’nin Avrupa Birligine
girmesi hayatini degistirmis. Ulke-
nin her tarafina otoyollar yapilmis
ama Tiirkiye ile kiyaslandiginda; bu
konuda Turkiyeden gerilerde diye-
biliriz. Oto yollar bizim duble yollar
gibi. Ustelik iicretli, hem de ¢ok pa-
hali. Birkag on kilometre de bir, Deli
Dumrul gibi para/harag aliyorlar.

Seyahatimiz boyunca hicbir én ha-
zirhk yapmamis olmamiza ragmen
gittigimiz her sehir ve kasabada
[spanya’ya yerlesmis, kendi isini kur-
mus bircok Tiirklle tanistik. Bizim
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durumumuzla da ilgili olabilir ama
tanigugimiz  insanlarin  biiyiik ¢o-
gunlugu namazli abdestli insanlardu.
Hatta bir¢ogu ibadetine burada bas-
lamig. Gurbetin béyle bir faydas: da
var. Tiirkler gurbette olduklarindan
olsa gerek, burada birbirlerine daha
cok destek oluyorlar. Tiirkiyede so-
run olan dini veya etnik kaynakli
bir¢ok konu burada goz ardi ediliyor.
Bir “Anadoluluk” bilinci olusmus.

[spanya bugiin kalkinmis ve modern
bir gériintii veriyor. Kendi gelenek-
lerine olduke¢a baglilar. Saat; 13 ile
17 arast igyerlerinin kapalt olmasina,
halkinin ¢ok rahat, sakin, vurdum-
duymaz, hatta tembel bir gériintii
vermesine ragmen ckonomik bir si-
kint1 olduguna dair bir isaret yok. In-
sanlarin ekonomik olarak bir sikint
¢ekmedikleri anlagiliyor. Hicbir 6g-
rencinin sinav derdi yok, bu nedenle
ozellikle yaz aylarinda ve hafta sonla-
rinda herkes bir tarafa gezmeye gidi-
yor veya bir sosyal etkinlige katliyor.
Hastaneleri de bombos, bizdeki gibi
kuyruk ve izdiham yok. Neredeyse
ilanla hasta arayacaklar. Ozellikle ta-
rihi ve turistik yerlerdeki her iki ki-
siden biri turist... Turistlerin biiytik
cogunlugu Avrupali veya Japon...
Granadada  Elhamra  Sarayr'ni,
Cordobada Kurtuba Camisi’ni ge-
zetken bile bunlari gériiyorsunuz,
Halki Misliman olan ilkelerden
gelen turist sayist yok denecek kadar
az..Bu ilgisizligin agiklamasinin sade-
ce fakirlikle izah edilemeyecegi kana-
atindeyim.

[spanyada yaklasik 5000 km yol yap-
mamiza 10’dan fazla sehir bir o kadar
da kasaba gezmemize ragmen sikint-
I hi¢bir durumla, érnegin bir polisle
veya bir devlet gorevlisi ile kargilag-

madik. Hicbir yerde polis veya asker
tarafindan yolun cevrilip arama ya-
pildigina sahit olmadik. Trafik polis-
leri bile ortalarda yoktu. Sanki devlet
yokmus gibi bir goriintii var. Sistemi
giizel oturtmuslar, insanlari da ¢ok
rahat. Ne bir eylem ne de bir gosteri
gorditk. Tabii ki yollarda dilencile-

re rastlamadigimiz gibi bir hirsizlik

il DLL TN

ve kapkag olayina da sahit olmadik.

Kendi unutkanlhigimizdan dolay:
kaybettigimiz degerli esyalarimizi da
bulup bize teslim ettiler.

1. Bu siir, 1486-1487 yillari arasinda Osmanli sultani II.Beyazid’a kendilerini kurtarmasi icin bir elgi vasitasiyla génderdikleri bir feryatnamedir. Bu siirin Sezai Karakog diizenlemesi
yaninda, Omer Yenice cevirisi de bulunmakeadir. Isin iiziicii yant Ispanyol Yahudileri (Sefaradlar) bu feryatnameden bes yil sonra ayni Osmanli sultani ve Yahudiler tarafindan yapilan
ortak bir organizasyonla Osmanli topraklarina getiriliyor, bu topraklarda yerlesmeleri icin biitiin imk4nlar seferber ediliyordu. Insanin zihnine takiliyor, gerci sahillerde sikismis cok
sayida Miisliiman’in Kuzey Afrika’ya tasinmasina katki saglanmistir ama Endiiliis’e dogrudan yardim gonderemeyen Osmanli hiikiimdarlari (basta Fatih Sultan Mehmet olmak iizere)
acaba o bélgedeki bazi kitaplari ve kiitiiphaneleri, bazi alim, bilgin ve filozoflar: istanbul’a getirmenin bir yolunu bulamaz miydi?

2. Seaai Karakog, Islam’in siir Anitlarindan, dirilis, ist,1985,5.19

3. Seaai Karakog, Islam’in siir Anitlarindan, dirilis, ist, 1985, 5.19

4. Maurice Lombard, Ilk Zafer Yillarinda Islam, Pinar Yayinlar, 1983, ist, sh.89
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Belki Kuzey Irak yonetimini
Tiirkiyenin kendi koydugu
sartlar muvacehesinde tanimast
ille de kotii bir sey sayilmazds.
Ancak, eger vaki ise, bir baska
iilkenin sart kosmastyla ve
mecburen boyle bir dis politik
mecraya girmek Tiirkiyenin
ctkarlar: agisindan ne derece
anlamly olacaktir?
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tirkiye’nin kuzey

irak ile imtihani

ALTAY UNALTAY
altayu@gmail.com

Aylardir sézii edilen Kuzey Iraktaki
PKK hedeflerine biiyiik saldiri so-
nunda baglad, giinlerce siirdii ve bu
satirlarin yazildigr sirada hala siiri-
yor.

Medyanin olay1 sunuguna bakildi-
ginda, aruk PKK diye bir orgiitiin
ayakta kalmasi ve Tiirkiye'ye saldir-
mast miimkiin gorilmiiyor. Umariz
dyledir, zira bu orgiit Turkiye'ye de
Kiirt meselesinin ¢dziimiine de Dogu
ve Giineydogu bélge halkina da yil-
lardir ¢ok zarar getirmistir.

Ancak yazilanlar ve TV ekranla-
rindan yansitlanlar gercegin kacta

kagidur?

Ilk 6nce bu harekitin sunulus bi-
¢iminin 1991 Kérfez Savasi’'nda
CNN’nin  baglatugt  “steril harp”
yontemini bagariyla taklit ectigini
soyleyerek baglayalim. Yani ortada

carpisma gorintileri, yikim, 6liim
yoktur. 1991 ve 2003 Irak harbin-
de oldugu gibi havadan isabet alan
miiphem bina gériintiileri, aciklama
ve yorumlar vardir. Hatta bu agikla-
malar kag teroristin 6ldiigii, kacinin
sag yakalandig1 ya da teslim oldugu,
ne kadar silah ve techizatn ele gectigi
ya da tahrip edildigi gibi bilgilerden
de genel itibariyle yoksundur.

Bir baska nokta, bu harekatin kamu-
oyu oniinde aylarca siirmiis bir “sal-
diralim — saldirmayalim” tartigmast
ile konu dosta diigmana yeterinden
de fazla duyurulduktan sonra bagla-
tilmis olmasidir. Acaba hasmin 4500
yillik harp tarihinde gorilmemis de-
recede tedbirsiz ve basiretsiz oldugu,
tiim bu tarugmalarin kendine uyar:
mahiyetinde oldugunu anlamadi-
g1 ve sonucta apansiz yakalandig
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m1 umulmustur; dyleyse biz de dyle
umalim.

Harekatla birlikte kimi yan ve sanal
giindemler de medyanin ckran ve
satirlarina yanstyor. Bunlarin icinde
ABD buyiikelcisi Ross Wilson'un
daim Amerikan-Tiirk dostluguna atf
yapan sozleri; Beyaz Saray ve ABD
hitkiimet sozciilerinin agiklamalari
var. Ama i¢lerinde en ilginci siiphesiz
Mesud Barzani’nin ABD disisleri ba-
kani Condoleezza Rice’t makamina
kabul etmedigi haberidir. Acaba boy-
le haberleri dinleyen bazilarimizin
ahmak yerine kondugu hissine kapil-
mast ¢ok ahmakea bir duygu mudur
dersiniz?

Ve gelelim daha kasvetli bagka konu-
lara. Harekaun baglamasiyla birlikce
her TV kanalinda agiklamalar yapan
askeri uzmanlarin, iizerine ¢ok vur-
gu yapmasalar bile sdylemeden ede-
medikleri kimi gercekler var: Bunlar,
Diyarbakirdan kalkan Tiirk jetleri-
nin Amerika izin vermedigi takdirde
ana iissityle dahi haberlesemeyecek
olmasidir. Turk Silahli Kuvvetleri
Amerikan techizatiyla donaulmigur
ve belki bir diigmeye basmakla Ame-
rika karada ve havada tiim muhabe-
reyi kesebilir!

Aruk ice bolindigi filen belli
olan, tek merak edilenin bunun res-
mi ilaninin ne zaman oldugu Irakta,
Amerikan hiikiimetinin Tirk hi-
kiimetinden Kuzey Irak yonetimi-
nin egemenligini tanimasini istedigi
ve bunun karsiliginda operasyona
izin verdigi de basinda sdylenmek-
tedir. Belki Kuzey Irak ydnetimini
Tiirkiye'nin kendi koydugu sartlar
muvacehesinde tanimast ille de kotii
bir sey sayilmazdi. Ancak, eger vaki
ise, bir bagka iilkenin sart kosmasty-
la ve mecburen béyle bir dis politik
mecraya girmek Turkiye'nin ¢ikarlari
agisindan ne derece anlamli olacaktir?

Ve nihayet, hatirlayalim ki bu hareka-
un tartgtimasina aylar 6nce PKK bir
koyden onlarca sivil vatandagimizi 61-
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diirdiikten ve 15 askerimizi sehit et-
tikten sonra baglanmigti. Gerek devlet
ricali, gerekse de medyada harekatin
cok basarili olduguna dair agiklama-
lar yapilmaktadir. Eger tiim bunlarla
kamuoyu yausurilmak isteniyorsa,
sokaktaki vatandag sdylenenlerin ne
anlama geldigini fazlaca anlayamaz
siiphesiz; ¢iinkii uzman degildir; ama
tiim bu basari agiklamalarindan sunu
anladig1 da ¢ok agiktir: “Demek ki bir
daha 15 vatan evladi baskina ugrayip
sehit olmayacak.”

Peki bu olursa ne olur? Korkariz énii
alinamaz ¢ilginlik ve tagkinliklar ¢i-
kabilir ve ¢ok sayida masum insan
bundan zarar goriir. Esasen PKK’nin
da istedigi budur.

Oyleyse bu yazdiklarimiz kamuoyu-
na bir uyari olarak is goriir diye umu-
yoruz: Kimse ¢ok yiiksek beklentiler
icine girmesin. Kimse de sonra biiyiik
hayal kirikliklarina ugrayip cilginca
seyler yapmasin.

Bize gelince, dis icazetli bir harekét-
la dis icazetli mevzi hedefler elde et-
meye c¢alismamiz akla Cumhuriyet
gazetesi yazarlarindan birinin sdyle-
diklerini getiriyor: DTP’nin toplan-
usint Istiklal Marsi ile agmadigi, ama
aslinda bunun kanunen zorunlu da
tutulmadigt konulari konugulurken

soyle demisti: “Efendim, aslinda ben
de sizinle ayni fikirdeyim. Zaten is-
tiklal gitmis, marsi kalmig yadigar”.
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Basortiilii olma halinin bir suc
olarak tesciline bu hiikiimet
eliyle de devam edilmekzedir.
Burada birinci yanlss, bu
yasaklarin kalkmas: icin cok
yonlii politik ittifaklarin
kurulmamasi, ¢ok yonlii

kadin politikalarinin devreye
sokulmamas olmasidr. Teinci
yanlis da, bagortiiliilerden
bilinmeyen bir taribe kadar
beklemelerinin istenmesinde
higbir sakinca goriilmemesidir.
Ve en onemlisi, basortiisii
magdurlarinin oylartyla
iktidara gelen bir iktidarin bu
konuda giderek, derin iktidarla
ozdes hale gelecek icraatlarda
bulunuyor olmasidsr.
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iktidar halleri

HIDAYET SEFKATLI TUKSAL

Gegtigimiz haftalarda bagarili 6gren-
cilerin 6dillendirilmesini amagla-
yan iki ayr1 6dil toreni, odila hak
eden ogrenciler arasinda basortiilii
birer 6grencinin bulunmasi sebebiy-
le gazete ve televizyon haberlerine
konu oldu. Bu torenlerin ilki, hafi-
zalarimiza “Tevhide'nin 6dil tdreni”
olarak kazindi. Daha &nce benzer
torenlerden de haurladigimiz tizere-
mesela hemsirelik okulunda derece-
ye giren kiz dgrenciye 4deta saldiran
bir baska kadin hemsire, mezuniyet
torenine alinmayan bagortiilii veliler
ya da Bakan babanin kizi Kiibra'ya
kiirsiiye cagrilmadan verilen diploma
gibi- basarili 8grencilerin hayatlarin-
da haurlayacaklari belki de en giizel
anlardan biri olmast gereken bu 6diil
torenleri, genellikle ddiillerinin bu-
runlarindan getirildigi giinler olarak
tarihe geemistir. Bu tiir olaylarda,
eziyete ugrayan ile ugratan kisiler ge-
nellikle ideolojik olarak farkls saflarda
bulunan ya da 6yle oldugu varsayilan
kisiler olduklarindan, bagortiilii bire-
yin ugradigi haksiz muameleye tepki
duyanlarin da iki tarafi olur. Bir taraf
olayin provokatif bir eylem olduguna
dolayistyla bagortiilii bireyin uygula-
nan siddeti hak ettigine inanir veya
kendilerini dylece savunurken, ba-
sortiilii bireyin tarafini tutanlar ise,

yapilanlarin haksizlik, adaletsizlik ve
zuliim oldugunu digtinir.

Birinci tarafin yaklagimi ¢oktandir
yerlesik bir tutum haline gelmistir
bu iilkede, zira 28 Subattan sonra,
baskaca hicbir sey yapmaya gerek ol-
maksizin sadece basortiilii olma hali,
hukuken tanimlanmamig ama tanim-
lanmus gibi davranilan bir sug olarak
muamele gérmektedir. Bunun en ba-
riz delili, bagortiileri ile calisan dev-
let memurlarina, aslinda sadece kilik
kiyafet yonetmeligini ihlal ettikleri
halde, “kurumun huzur ve siik(inu-
nu bozmaktan” suclu bulunarak me-
muriyetten men cezalarinin verilmis
olmasidir. Bagortiilii kadinlarin kar-
sisindaki en kararlt kurum olan Ge-
nelkurmay Bagkanligi'nin, en yiiksek
kademede cumhurbagkani, bagsba-
kan, bakan ve milletvekili esi olmus
basortiilii kadinlara karsi uyguladigi
“essiz resepsiyon” ayrimciligindan tu-
tun da davetli olarak bulunulan bir
mekanda basortiilii bir kadin varsa
mekénin terk edilmesi nezaketsizligi-
ne kadar ya da askeriyeye ait lojman,
hastane, kamp, digiin salonu gibi
sosyal mekanlara girmek isteyen ba-
sortiilii kadinlara getirdigi “babaan-
ne” tarzi “tavsan kulak” bag baglama
mecburiyetine kadar ortaya koydugu
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taktikler, kamuoyunun malumudur.
Aslinda bagimsizligin ve dzgiirliikle-
rin kalesi olmasi gerekirken, Genel
Kurmay’in sivil kanadi gibi hareket
eden iiniversitelerin, yiiksek yarg1 or-
ganlarinin, bir kisim biirokrasinin ve
medyanin da bu siiregte “taraf” ola-
rak hareket ettigi ortadadir. Ancak
bu kesimler Tiirkiye'de zaten “laisist/
otoriter modernlesmeci” atanmuiglar-
dan olusan statiikoyu teskil ettikleri
ve bir siiredir “derin iktidarlarint”
tehdit altinda hissettikleri icin, kimse
kendilerinden daha faziletli bir dav-
ranis beklememektedir. Tuhaf olan,
obiir tarafin hissiyatina terciiman
olmasi gereken secilmislerin; yani bu
derin iktidara meydan okusunlar, on-
larin kargisinda sessiz kalabaligin sesi
olsunlar ve mevcut statiikoyu etkisiz
hale getirsinler diye Meclis'e gonde-
rilenlerin, bir tiirlii kurtulamadiklar
“derinlik korkusu”dur. Bu korkuyla
sergiledikleri faziletsiz davraniglardir.
Misal, Elif Biigra'y1 6diil torenine ge-
tirenler hakkinda agilan sorugturma-
nin, Tevhide Kiitiik'ii rencide eden
yetkililer hakkinda a¢ilmasinin akla
bile getirilemeyecek olmasidir. Ba-
sortiilit olma halinin bir sug¢ olarak
tesciline bu hiikiimet eliyle de devam
edilmektedir. Burada birinci yanlss,
bu yasaklarin kalkmast icin ¢ok ydnlii
politik ittifaklarin kurulmamasi, ¢ok
yonlii kadin politikalarinin devreye
sokulmamis olmasidur. Tkinci yanlis
da, bagortiiliilerden bilinmeyen bir
tarihe kadar beklemelerinin istenme-
sinde higbir sakinca goriilmemesidir.
Ve en 6nemlisi, bagortiisii magdurla-
rinin oylartyla iktidara gelen bir ik-
tidarin bu konuda giderek, derin ik-
tidarla 6zdes hale gelecek icraatlarda
bulunuyor olmasidir.

Simdi bu yanliglarin analizi agisindan
iki 6dil tdrenini yakin plana alalim:

24 Kasim Ogretmenler Giinii igin,
yasina gore oldukea olgun bir tislup-
la bir kompozisyon yazarak birinci
olan Tevhide Kiitiik, basértiisiiyle
torene katildigs ve 6diil platformuna
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cikugi icin, Kozan kaymakami ve bir
subayin uyarisiyla oldukca kaba ve
hakaretamiz tavirlarla oradan indiril-
di. Bunun iizerine izleyicilerin biiyiik
cogunlugu salonu terk etti ve yasakei-
lart bas baga birakti. Ancak medya bu
olay haber yapinca sagir sultan bile
duymus oldu. Tabi ki gene herkes
megrebince tepki gosterdi ama ka-
dinlarin yarisindan ¢ogunun su veya
bu sebeple bagini dretiigii bu tilkede,
kamu vicdant da yaralanmis oldu.
Rivayet o ki Tevhide'ye 8diil giiniinii
zehir eden yetkili zevat —artik utang-
tan mu yoksa halkin tepkisinden ce-
kindikleri i¢cin mi bilinmez- bir siire
evlerine kapanmiglar ve Kozan so-
kaklarinda dolasamamislar.

Ikide bir-mevcur iktidardan- rahat-
sizliklar medyadaki temsilcileri araci-
ligiyla kamuoyuna duyurulan “Geng
Subaylar”a karst, demokratik hassasi-
yetleri ve teamiilleri savunmak adina
ortaya gikan, hattazor zamanlarda tek
baslarina inisiyatif alan Geng Siviller,
gozii yash Tevhide'ye bir odiil vere-
bilmek ve avuglarini patlatircasina
alkiglayabilmek icin ¢ok ugrasti ama
Tevhide bir daha 6dil platformuna
cikmaya cesaret edemedi. Odiil geng
kizin adresine gonderildi; geride, be-
yaz basortiistiyle aglayarak isyan eden
ve “Neden? Allal’in adaletine neden
karsi ¢ikiyorsunuz?” diye soran bir
geng kiz kaldi zihinlerimizde. Sonra
Sayin Bagbakanimizin kendisini ara-
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Basortiilii kadinlarin
kocalarinin bes yildir bu
iilkede hiikiimet ediyor

olmast bagortiiliilerin

yasadigi horlanma, diglanma,
asagilanma, ise alinmama

ya da isten ¢ikarilma, egitim
ve calisma haklarimdan
mabrum edilme sorunlarini
cozememistir. Daha da kitiisii,
0biir mahballenin horladig:
basortiilii kadin artik “kendi
mahallesinde de” saygin
degildir, statii kaybetmigtir.
Ciinkii bu mahballede saygin
olmak icin de artik paraya,
unvana, niifuza ve basariya
ihtiyag vardsr. Takvanin
tedaviilden kalktigs, sadelik ve
tevaziiniin anlamsizlastig, nefs-
i emmarenin bagt bos kaldig bu
mahallede basortiilii kadinlar
artik, nostaljik gegmisten kalan
birer - ev ici- hatiradirlar.

digin1 ve bu sorunu ¢ézecegini sdyle-
digini 6grendik basindan. Bu sozler
Tevhide icin bir teselli oldu mu bi-
linmez ama bagortiilii kadinlarin hala
yasamaya devam ettikleri bu acilar ve
maruz kaldiklari agagilanmalar, béyle
birka¢ temenniyle iyilesmeyecek ka-
dar derin. Ciinkii basoreiilii kadinla-
rin kocalarinin bes yildir bu tilkede
hiikiimet ediyor olmast bagortiilii-
lerin yasadigi horlanma, diglanma,
asagilanma, ise alinmama ya da isten
cikarilma, egitim ve ¢aligma hakla-
rindan mahrum edilme sorunlarini
¢6zememistir. Daha da kotiisii, 6biir
mahallenin horladigi bagortiilii kadin
artik “kendi mahallesinde” de saygin
degildir, statii kaybetmistir. Ciinkil
bu mahallede de saygin olmak icin
artik paraya, unvana, niifuza ve ba-
sartya ihtiyac vardir. Takvanin teda-
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viilden kalkugy, sadelik ve tevaziiniin
anlamsizlasugy, nefs-i emmarenin ba-
stbos kaldig1 bu mahallede bagéreili
kadinlar aruk, nostaljik gegmisten
kalan birer - ev igi- hatiradirlar. Ev
disinda ise kendilerine herhangi bir
ihtiyag yoktur, onlarin yapabilecekle-
rini pekala basi agik hemcinsleri de
yapabilir.

Bu yiizden bu mahallenin biirokra-
tik, akademik, ticari, yazar-cizer pek
cok katmanlarinda sosyal hayat “er-
kekler ve cevresi” cemaati ile “kadin-
lar” cemaati seklinde ikiye ayrilmistr.
Kari koca ¢ocuklar geklinde bir aile
manzarasina artik pek rastlayamazsi-
niz; onun yerine kadin kadina goniil
avutmaya ¢ikmus, kendi gibi olanla-
rin icinde yalnizhigini, unutulmuglu-
gunu hazmetmeye calisan bagorriilii
“6nemli adam” egleri grubunu goriir-
siiniiz cesitli mekanlarda.

Her katmandan énemli adamlar ise
gecenin ikisi de olsa her daim top-
lantt halindedirler. Onlarin is ve eg-
lenceleri bir arada olabilir. Daha ¢ok
erkekler toplulugu olarak goriinseler
de, aralarinda tek tiik kadinlar da var-
dir ve bu kadinlar bir anlamda hem
erkekler cemaatine kabul edilerek
stradan kadinliktan bir iist zaviyeye
terfi etmigligi temsil ederler; hem de
kentli/6biir mahalleli/ okumus/ agik
kadin kimlikleriyle bu mahallenin
erkeklerinde bir tiir sinif atlamislik
duygusunu yaraurlar. Bu ytizden ba-
sortiisit sorunu da artik farkli yasanir:
Basortiilii 6nemli adam esi bu soru-
nu hala cesitli sekillerde mahrumi-
yet, magduriyet, dislanma, sucluluk
boyutlartyla yasarken, dnemli adam
icin bu sorun, béyle bir karist olmasi
dolayistyla yasadig1 bir sorun haline
gelir. Oysa bu kadinlar “oreili ka-
dinlar” olmaya ikna edilirken, yani,
kadinin tesettiirii, fitrat: ve ailevi so-
rumluluklari tizerine yiizlerce vaaz,
konferans, toplant diizenlenirken
istenen, bu kadinlarin tam da bdy-
le olmast degil miydi? 70’li yillarda

yeni yeni gliclenen dini cemaatlerin,

gruplarin drtiinmeye davet ederken
kadinlara bigtikleri rol, Islam gele-
neginin hakim ataerkil paradigmasi-
na uygun olarak “kutsal annelik ve
eslik” rolleri idi. Kadinlar, zaruret
olmadik¢a disar1 ¢ikmayarak; evde
oturup ¢ocuklara, hastalara, yaslilara
bakarak; kutsal (!) iitli, yemek, ¢cama-
sir, bulasik gibi islerle ugrasarak ve
bir de kocasina itaat ederek, cennete
hak kazanacakti. Bu sartlarda kadin-
larin 6rtiinmesi ideal bir durumdu.
Hatta 6rtiilii hanimlar o dénemde
bile, bir sekilde sosyal hayatla icli
dislt olan ve hayaun kirlerine bulas-
maktan uzak kalamayan erkeklerin,
dindar / muhafazakar kimliklerinin
ispatt i¢in onemli birer kanit duru-
mundaydilar.

Ancak bu diisiincelerimin, bagortiilii
kadinlara nesnelestirilmis kadin mu-
amelesi yapan kimilerinin sik sik dile
getirdigi —o (bagortiilii) kadinlar ken-
di iradeleri ile degil, babalar1, kocalar:
istedigi icin ortiiniiyorlar- iddiast ile
ayni sey olmadigini da belirtmek iste-
rim. Yerytizindeki var olugunu evrim
teorisi ile anlamlandiran kadinlar na-
sil bu referanslarla birileri araciligiyla
tanisip ikna olmuslarsa; yerytiziinde-
ki var olusunu bir Var edici ile an-
lamlandirma ihtiyact duyan kadinlar
da bu topraklarda icine dogduklar:
[slam gelenegine itibar etmeye ikna
olmuglardir. Aslina bakilirsa, ne ka-
dar etkisiz hale getirilmeye calisilirsa
caligilsin, yiizlerce yillik bir gelene-
gin insanlar tizerindeki belirleyiciligi,
cesitli bicimlerde dayaulan sekiiler
kimlik kodlarina ragmen yiiksektir
ve bu topragin kadinlar icin, daha
otantik koordinatlari aramalari an-
laminda ¢ok da dogal bir durumdur.
Ayrica kadin olarak modern toplum
icinde kendilerine yiiklenen ezici rol-
lerden bir bakima daha rahat olan ve
kadinlara annelik kimlikleri ile daha
uyumlu bir yasam tarzi vadeden gele-
neksel ev i¢i rollere ydnelmeleri de se-
bepsiz degildir. Bu yiizden kadinlarin
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bu anlayisa ikna edilmesi pek de zor
olmamigtir. Nitekim o yillarda yazan
cizen kadinlar tarafindan bu yasam
tarzi, kadinlar icin bir kiilfet degil
aksine nimet olarak savunulmustur.

Ancak bu goriiglerin yayginligina
ragmen 80’li yillarla birlikte, imam
hatiplerin ¢ogalmasi, kizlarin oku-
tulmasina dair anlayis degisiklikleri
ve ozellikle tesettiirlii ve erkeklerden
ayr1 olarak okuma imkanlarinin yay-
ginlagmast sebebiyle, kizlarin okul-
lagma oranlart hissedilir bir bigimde
artmugtir. Okullu olmaya gésterilen
bu ilgi sonucunda, iniversitelerde
basortiilii, siyah mantolu, nadiren
eldivenli ve siyah gozliiklii 6grenci-
ler artmaya ve de iilke 12 Eylil'tin
askeri kosullart altinda yonetilmeye
baslayinca, Tiirkiyede basortiisii so-
runu ortaya ¢tkmis oldu. Onceleri,
biiyiik l¢iide kiz 6grencilerin kendi-
leri tarafindan gosterilen direng, sag/
mubhafazakir siyasal partiler, esnaf,
koyli, sade vatandas tarafindan da
destekleniyordu. 1987'de A.U. Ila-
hiyat Fakiiltesinde yapilan aglik grevi
eylemlerine her giin ciceklerle bir do-
lu insanin gelip destek verdigine sahit
oluyorduk. O giinlerde bu eylemlere
kaulan ve gercekeen ag kalarak, hatta
bu aglik grevleri konusunda dene-
yimli olmadiklari icin, gekerli su gibi
metabolizmay1 destekleyen énlemleri
bile almadiklar: icin ¢ok zor durum-
lara diisen geng kuzlar, aruk siradan
dgrenciler olmakean c¢ikarak, bedel
ddeyen bireyler haline geliyorlardi.

Zamanla bagortiisii  konusundaki
hassasiyetler ve dayatmalar devam et-
tikce, bagortiisiine cesitli kesimlerin
yiikledigi anlamlar da cesitlenmeye
bagladi. Kadinlar cenahinda “Bagimi
Allab'in emri oldugu i¢in 6rtityo-
rum.” ya da “ Bagortiisit Miisliiman
kadinin kimligidir” gibi gerekeeler
zikredilirken, ucuz popiilizm pesinde
olan kimi siyasetcilerin bagortiisiini
namusla 6zdeslestirdigini ve bu soy-
lem iizerinden prim yapmaya calisti-
gin1 gorditk. Ama ayni ucuz ve ahlak-
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siz popiilizmi “Para aliyorlar da onun

icin baglarini ortityorlar!” sdylemine
siginanlarda da gordik. (Gegenler-
de bir televizyonda dénemin YOK
Baskani [hsan Dogramaci, énceleri
tiirbana izin vermeyi distindiiklerini
ama aldiklart haberler iizerine - kizlar
bunlari takmak icin para aliyorlarmis-
tiirbani yasakladiklarint sdyleyince,
“Iftiranin bu kadarina da yuh artik!”
demekten kendimi alamadim.)

Biitiin bu zorluklara ragmen, militer
laisist kesimlerin ozellikle Ozalli yil-
larda giictini kismen kaybetmesiyle
egitim ve ¢alisma hayatinda kendile-
rine sdyle boyle bir yer acabilen ba-
sortiilii kadinlar, milletvekili olarak
segilen Merve Kavaker'ya TBMM
Genel Kurulu'nda yapilan saldirilarla
ve en tepedeki sahsin “ajan provoka-
tor” nitelemesiyle ilk resmi marjinal-
lestirmeyi yasamis oldular. Ecevit'in
o titrek sesiyle “Bu kadina haddini
bildirin!” diye bagirmasini ve séziim
ona milletin vekillerinin savas tam
tamlari ¢alarcasina sira kapaklarina
vurarak Merve Kavak¢r'nin {izerine
ylirimesini hafizasinda  siliklegtire-
bilecek bir tek bagértiilii kadinin

bulundugunu sanmiyorum. Tabii
o glnlerde agitkca konugulmasa da
daha sonra Merve Kavak¢r'nin Fadi-
me Ozkan’a verdigi roportajda, o yil-
larin kurt siyasetcilerinin, kendisinin
milletvekili olmast iizerine Mecliste
yasanabileceklere dair hi¢ bir strateji
gelistirmemelerini, kendi aralarin-
daki kigisel cekismelerden baglarint
kaldiramamalarini  ve sectirdikleri
bagortiilii vekilin arkasinda durma-
malarint hald saskinlik ve sitemle
anlatmasi, aslinda basortiisii popiiliz-
mini en ¢ok kullanan bir ekibin, bu
konuda ne kadar duyarsiz, hazirliksiz
ve riyakir oldugunun agik bir kani-
udir. Bu konuda samimi olup ge-
rekli temaslarda bulunup uygun bir
strateji tiretmis olsalards, belki de bu
hezimet yasanmayacaku ki o giinden
itibaren bu hezimetin sonuglarinin
biitiin basortiilii kadinlari olumsuz

bir gekilde etkiledigi ortadadur.

Bu  hezimetin  agirlagmasinda,
Meclise MHP listesinden bagortiilii
olarak secilip, basini acarak yemin
eden ve oturumlara katilan, baskaca
bir 6zelligini bile hatrlamayacagimiz
sekilde silik bir siyasetci profili ¢gizen
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70 yillarda yeni yeni
giiglenen dini cemaatlerin,
gruplarin ortiinmeye davet

ederken kadinlara bictikleri
rol, Islam geleneginin hikim
ataerkil paradigmasina uygun
olarak “kutsal annelik ve eslik”
rolleri idi. Kadinlar, zaruret
olmadikea digar: ¢cikmayarak;
evde oturup ¢ocuklara,
hastalara, yaslilara bakarak;
kutsal (1) iitii, yemek, camagr,
bulasik gibi islerle ugrasarak
ve bir de kocasina itaat ederek,
cennete hak kazanacakti. Bu
sartlarda kadinlarin ortiinmesi
ideal bir durumdu. Hatta
ortiilii hanwimlar o donemde
bile, bir sekilde sosyal hayatla
i¢li disly olan ve hayanin
kirlerine bulasmaktan uzak
kalamayan erkeklerin, dindar
/ mubafazakdr kimliklerinin
ispats igin onemli birer kanit
durumundaydilar.

Nesrin Hanimin payint da unut-
mamak gerekir. O dénemde MHP
yoneticileri, “devletle zitlasmama”
geleneklerine uygun olarak, Nesrin
Unal'in Genel Kurul’a bagsini agarak
gelmesini uygun gormiislerdi. Mer-
ve Kavak¢rnin tutumunu ise sorunu
daha da agilasurdigt ve ¢oziimsiiz
hale getirdigi i¢in elestirmislerdi. An-
cak, buna ragmen MHP’nin 1999
genel secimlerinde, “lirkek degil er-
kek” siyaset sloganiyla bagortiisiinii
¢6zme vaatlerinde bulunmast ve bu
sayede epey oy toplamasi ilging bir
gelisme olmugstur. O se¢im donemi
icin oldukea akilda kalict bir slogan
olan “lirkek degil erkek” mottosu,
hem basortiisii sorununun ¢oziilme-
mesi hem de Apo’nun idam edileme-
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mesi iizerine tersine donmiis, MHP
icin “erkek degil tirkek” mottosu
haline gelmistir. Son derece bagarisiz
bir koalisyon iktidarinin bu iilkeye
epey pahaliya mal olmasindan sonra,
2002 ve 2007 erken genel secimle-
rinde MHP gene de iktidara gelirse
bagértiisti sorununu ¢dzecegini tek-
rarlamistir. Ancak MHP’nin segim
ve propaganda konusmalarinda sade-
ce bu sorunun magdurlari izerinden
siyaset yapmasi ama yasagin savunu-
cularina ve icracilarina yonelik higbir
itiraz1 dile getirmemis olmast dikkat
cekicidir.

Hem 2002 hem de oldukea heyecanli
gecen 2007 erken genel secimlerinde,
AKP yetkililerinin tistii kapalt imalar
disinda bagértiisii sorununa degin-
memeleri, bu partiye oy veren bir-
cok insan tarafindan iyi niyetle soyle
degerlendirilmektedir: “Statiikonun
tavri ortada ve artik bu konuda hicbir
yanlis yapma liiksiine sahip degiliz.
Ak Parti daha giiclii bir sekilde ikdi-
dara gelirse, ekonomiyi daha iyi bir
duruma getirirse, demokratiklesme
cabalari artarsa, ozgiirliik¢ti bir ana-
yasa yapilirsa, statiiko yavag yavas de-
mokrasiye aligmaya baslarsa, iste an-
cak o zaman bagértiisii yasaklart icin
adim atma zamani gelmis demektir.”
Bu degerlendirmeler biyiik ol¢tide
gercekei bir bakis agisina dayanmak-
la birlikee, siyasi istikrar ugruna ba-
sortiiltilerin ozgiirliiklerinin yillardir
“rehin olarak” birakildif1 gercegini
golgelemekle maluldiir. Hatta ne aci-
dir ki, bu gercek artk aciticy, tiziicii
olmaktan da ¢ikmustir kimileri icin;
clinkii onlara gore “Bedel 6demeden
haklar alinmaz; bu iilkede her kesim
bedel 6dedi, bagsértiiliiler de 6deye-
cektir” Ayrica bagortiilti kadinlarin
her seviyede — cumhurbagkan: esin-
den &grencilere kadar- bedel 6deme-
de ortaklasmasi, AKP hiikiimetinin
savunma yapmasint da kolaylagtir-
maktadir. Ancak, cumhurbaskanli-
gina Abdullah Giil'tin secilmesi de
dahil olmak tizere, pek ¢ok konuda

siyasi gerginligi goze alan AKP’nin,
bagortiisit sorununu telaffuz dahi
edememesi, ¢dziimii uzun vadeye
yayan bir strateji belirleyerek mag-
duriyetlerin devamina onay vermesi,
pek de kabul edilebilir bir durum
degildir. Ciinkii 6zellikle Tubitak'in
odil toreninde ortaya ¢ikugr gibi,
basértiisii yasaklart artik bu iktidarin
bakani tarafindan megsrulastirilir hale
gelmekeedir. Bagortiilit bulunma hali
bu iktidarin bakaninin ggziinde dahi
normal bir durum olmaktan ¢ik-
mustir artik; bir tiir “komplo” olarak
degerlendirilebilmektedir. Bu 6diil
toreniyle ilgili olarak MEB’in web
sitesinde yer alan fotograflarin hig-
bir karesinde bagortiilii 6grenci Elif
Biigranin bulunmamasi, yani onun
bu kadar rahatca “yok” sayilmast,
yukaridaki ciimlelerin gorsel kaniti
durumundadir. Zaten torenden he-
men sonra MEB tarafindan yapilan
ve web sitesinde de yayinlanan resmi
agiklamada:

“Bugiin, (12.12.2007) TUBI-
TAK tarafindan diizenlenen Bilim
Olimpiyatlarinin Odiil Toreni'nde, Is-
tanbul Ozel Sefkat Koleji'ne kayitly bir
agrenci, okula basi agik gittigi halde
torene bag: kapaly olarak cikmastar.

Okula bast acik devam eden, ilkog-
retim 8. sinifta iken yapugr bir proje
ile odiile layik goriilen, su anda lise 1.
simif 6grencisi olan soz konusu kisinin,
bagt kapaly olarak sabneye cikarilmas:
mevzuata aykiriltkla birlikte iyi ni-
yetle de bagdastirilamamastir. Sayin
Milli Egitim Bakani Dog. Dr. Hiise-
yin CELIK'in talimatiyla séz konusu
dgrencinin refakatindeki ogretmen ve
idareciler hakkimda sorusturma basla-
tilmastir”

Denilerek, bu komplo kurgusu resmi
bir dille ifade edilmistir. Yine konuy-
la ilgili olarak medyada ¢tkan haber-
lerde, Bakan’in 6grencinin platforma
basortiilii olarak ¢ikmasina izin verdi-
gi icin Tiibitak Bagkani Prof. Niikhet
Yetis'i azarladif ve basortiilii 6gren-
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ciyle resim ¢ektiren bir bagka AKP
milletvekilini  uyardigt  yazilmisur.
Bu habetler tizerine Bakan agzindan
yapilan resmi agiklamada “7UBI-
TAK Bagskani Sayin Prof. Dr. Niikhet
YETIS le aramizda, ne toren sirasinda
ne de sonrasinda haberde ifade edildigi
gibi bir diyalog gegmemigtir. Kendisine
kizmam kesinlikle soz konusu degildir.”
denilerek, haberler tekzip edilmis-
tir. Ancak Bakan Celik sorusturma
talimauyla ilgili bir tekzipte bulun-
mamigtir. Yani bagt agik bir profess-
riin itibart kurtarilirken, basortiilii
ogrenci ve onun Sgretmenlerinin,
idarecilerinin itibarlar1 kurtarilma-
ya deger bulunmamistr. Demek ki
odiil giinti Tevhide'ye zehir edildigi
gibi, Elif Bugra'ya da zehir edilmistir.
Hem de kim tarafindan, basortiisii
sorununu  ¢dzmesini  bekledigimiz
bir hiikiimetin bakani tarafindan. Bu
makalenin bas tarafinda soyle demis-
tim: “Bu tiir olaylarda, eziyete ugrayan
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ile ugratan kisiler genellikle ideolojik
olarak farkly saflarda bulunan ya da
oyle oldugu varsayilan kisiler olduk-
larindan, basortiilii bireyin ugradig:
haksiz muameleye tepki  duyanlarin
da iki tarafi olur. Bir taraf olayin pro-
vokatif bir eylem olduguna dolayistyla
bagortiilii bireyin wygulanan siddeti
hak ettigine inanir veya kendilerini
dylece savunurken, bagortiilii bireyin
tarafini tutanlar ise, yapilanlarin hak-
sizlik, adaletsizlik ve zuliim oldugunu
diigiiniir”  Simdi bu olay baglamin-
da bakugimizda, eziyete ugrayan ile
ugratan arasinda dini kurallara saygi
duyma agisindan bir fark olmadigini
goriiyoruz. Ancak iktidarda olan din-
dar, muhalif dindarin —iistelik cocuk
denecek yasta bir geng kizin- kendi-
si i¢in “dogal ve dogru” kabul ettigi
haliyle 6diil almaya ¢ikmasini “iyi
niyetle bagdasmayan” bir tavir olarak
sorusturma konusu yapabilmistir.
Bu is medyanin isgiizarligina karsi

bir 6nlem olarak zoraki yapilmis bile
olsa, bagortiilii bir 6grenciye kotii
muamelede bulunma, hayatinin ¢cok
anlamli bir giiniinii kendisine zehir
etme konusunda Kozan Kaymaka-
mi ile hiikiimetin bakani arasinda
bir fark birakmamistir. Gérece sekil
farki varsa da esasta fark yoktur. Bu
durumda asil mesele, iste bu noktaya
gelinmis olmasidur!

AKP Kurucular Kurulu tarafindan
hazirlanan parti programina yazilan
“ ‘Herkes 6zgiir olmadikea kimse 6z-
giir degildir’ ozdeyisi, partimizin te-
mel ilkelerindendir.” Ciimlesi orada
dylece, etkisiz ve kendi kendini ya-
lanlar bir gekilde dururken; biitiin bu
saygisizliklar, ayrimciliklart goren,
duyan, yasayan biz bagortiilii kadin-
lara kendimizi nasil teselli edecegimi-
zi de birilerinin sdylemesi gerekiyor
artk!
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Insanoglunun ortak olarak
yiicelttigi bir kavram
olmast bakimindan adalet,
en temel insani taleplerin
ifade aracidr. Eit insan
haklarini, yarg: oniinde
esit olmays, egitimde firsat
esitligini, insan onuruna
yakisan yagsam sartlarinz,
emeginin ve irettiginin
karsiligini tam olarak
alabilmeyi ve bu ilkelere
yaslanan sosyal ve siyasal bir
diizeni dillendirmektedir.
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efendilerinin bilinciyle
diisiinen koleler olmamak

MUSA KARS

musakars@gmail.com
“Hakka tabi olmayan akil gelisemez.” Imam Hiiseyin

Zaman buldukea sahaflara ugrarim. Ozellikle Fransizca kitaplara bakar-
ken Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdast romaninin Bihruz Bey’ini
animsar, bu kahraman dille iligkisi yéniiyle kendimle 6zdeglestirir; giiliim-
serim. Bihruz Bey Fransiz dilini 6grenemeyen ama biliyorum sanust icinde
olan komik durumlara diisen ilging bir tiptir. Aslinda benim kendime gii-
liisiim de Ekrem’in kiiltiirel yozlasmay: temsil eden bu tiplemesi de “Liic-
ce-i naz ii isveden iki ond (onde) / Bi-bedel bi-baha biiriin e blond (brune
et blonde)” dizelerinde goniil ¢eleni betimlerken dalga, esmer ve sarigin
kelimelerini Fransizca ile siire sokan yazin adaminin bir 6z elestirisidir.

Birkag hafta 6nceydi. Son ugradigim eski kitapei ditkkani bosaltmak icin
hazirlaniyordu. Birgok Fransizca kitap ditkkdnin orta yerinde tahta doge-
menin tizerinde bir yigin halinde duruyordu. Tembellik Hakki, Ozgﬁrlﬁk
Yollari, Bagkaldiran Adam gibi sozlitk yardimiyla adlarini 6grendigim ve
birgogu kitapligimda yer alan tanidik yapitlar arasinda bir kitap dikkati-
mi ¢ekti. Yiginunin istiinde, kapaginda “ Uimam al-Hussayn “yazan bu
kitab1 egilerek aldim, ayakta sayfalarini ¢evirmeye bagladim. Son sayfasin-
da urnak i¢inde verilen s6zlerden biri “La raison ne se perfection qu'en
suivant le vrai.” idi. Tiimce gergek ve akil bagintisini igeriyordu. Iste bu
yazy; birkag sozciikten olusan tiimceyi anlama, yazinin sahibi agisindan
okuma eylemiyle basarisiz kaldig1 uslama eylemini bir de yazarak deneme
girisimidir.

“La yekmuliilakl illa bittabiilhakk.” séziindeki akil Fransizcaya “raison”
kelimesiyle ¢evrilmis. Raison, Latince “ratio” kelimesinden gelir. Yunanca
“logos” kelimesinin kuskulu bir ¢evirisidir. Logosun diger anlamlarini icer-
mez. Kér, hesap, kazang, hesaplama anlamlari vardir. Yunanlilar her seyden
once hatiptiler. Bu nedenle saymay: bilme anlaminin yani sira s6z, sdylev
anlamlari da vardir logosun. Araplar “baglamak” eyleminden tiiretmigler-
dir akli. Col ortaminda elbette devesini yitirmemek amaciyla baglamak da
bir hesap yapmay: gerektirir. Ciinkii tacirdir onlar. Acaba Tiirk¢e'de logos,
akil, raison kelimelerinin kargilig1 var midur?

Bugiin kullandigimiz Tiirkiye Tiirkgesine temel teskil eden Oguzcada “us”
kelimesi 12. yiizyildan itibaren “hayri serden ayirt edis”; bu kokten tiire-
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tilen “usla-“ eylemi de “hayri serden ayirt etmek, anla-
mak “manastyla kullanilmistir. 14.ytizyilda bir manzum
hikayede gecen “Giilendam ussunu basa getirdi / Hakk’a
sigindi gor ne is bitirdi” beyti konumuzla iligkilendirile-
bilecek giizel bir 6rnektir. Dizelerde us sahibi kisi hakka
siginarak zorluklari yenmektedir. Ben de uslamak eylem
adini etimolojik anlamindan devinerek Hiiseyin'in so-
ziinii ifade edecek bigimde kavramlagtirmay: deneyece-
gim.

Hiiseyin’in sozii bize usun kuramsal anlamda devindigi
gibi kilgisal alanda da devindigini 6gretmektedir. Dog-
ruyu izlemek icin pratik usa, yanlist izlememek icin de
teorik usa gereksinmemiz vardir. Oyleyse giincel olarak
var olan gergegi dogru bicimde anlamamiz énciillerimi-
zin bulunmasina baglidir. Bu énciil, usun Hiiseyin'in
soziinde dile getirilen bi¢ime doniismesini saglayan sey,
“Hakk”ur. Ancak “Hakk”in geregi gibi bilinmesinin 6n
kosulu da us sahibi olmakur. Tanri, onun evrene yerles-
tirdigi yasalar demek olan bilim, tanrisal metinler ve ada-
leti gozetme hakur.

“Uslamak” insanin kendisini degistirmesi, agmast de-
mektir. Elbette bir gecekonduda yasayan ve egemenlerin
beyniyle diisiinmeyen nesnel bir akla sahip herkes saray-
da yasayanlardan farkli diisiinceler tiretecektir. Ama ya
Musa gibi sarayda yastyorsa ezilen kolelestirilen insanla-
rin gergekligini nasil kavrayacaktir! Bu ancak uslamak ey-
lemiyle olanaklidir. Ancak uslamayla insan“efendilerinin
bilinciyle diisiinme aligkanlig1” demek olan “toplum-
sal akl” agarak kendisini 6zgiirce gergeklestirebilir.
Muhammed’in “Oku!” buyruguyla karsilasmadan once
de sahip oldugu akil, bu tiirdendir ve hakka tabi olmanin
neticesidir. Vahiy de bu uslamlamanin dogal bir sonu-
cudur ve hakka tabi olmanin bir bagka boyutu olarak
tezahiir eder.

Bu akli kullandig: icindir ki Selman giinesin alninda
efendisinin iglerini yaparken onun kendisini dévecek
olmasina aldirmadan bir Yahudi olan efendisinin ko-
nugmastyla kendisine ulagan Muhammed’in uyarila-
rinin ardina diiser, onun en yakin yoldaglarindan olur.
Usu bu anlamiyla kullanamadigs icindir ki Epiktetos
yalniz bedeniyle degil ruhuyla da kolelik yapmusur. O
insanin dram icindeki roliinii basariyla oynamasini
saglayacak edilgen ve sinirli bir akil tanimi yapar. Bu
akilla, bulundugu hale tutkularindan arinarak riza gos-
termeye cagirir bireyi. Efendilerinin isitip alkiglayacag:
tarzda “Mutluluk ve istek bir arada olamaz!” diye hay-
kirir. Bu nedenle efendisi eglenmek icin zayif bedeniy-
le oynarken ayagini kirmasi iizerine sahibinin keyfini
kagcirmamak icin yumusaklikla “Efendim kirarsiniz de-
memis miydim?”der. Castoriadis’in saptamastyla “devri-
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Bu aklr kullandig: icindir ki Selman
giinesin alninda efendisinin islerini
yaparken onun kendisini dovecek
olmasina aldirmadan bir Yahudi olan
efendisinin konusmasiyla kendisine ulasan
Mubammed'in wyarilarinin ardina diiser,
onun en yakin yoldaslarindan olur. Usu
bu anlamuyla kullanamadigs icindir ki
Epiktetos yalniz bedeniyle degil rubuyla da
kolelik yapmastrr. O insanin dram icindeki
roliinii basartyla oynamasini saglayacak
edilgen ve sinirly bir akil tanimi yapar.

Bu akilla, bulundugu hale tutkularindan
armarak riza gostermeye cagirir bireyi.
Efendilerinin isitip alkislayacagi tarzda
“Mutluluk ve istek bir arada olamaz!” diye
haykirir. Bu nedenle efendisi eglenmek icin
zayif bedeniyle oynarken ayagini kirmas:
sizerine sahibinin keyfini kagirmamak icin
yumugaklikla “Efendim kirarsiniz dememis
miydim?”der. Castoriadisin saptamasiyla
‘devrimin, degisimin her seyden once bir
tahayyiil” “oldugunun ayriminda degildir.

min, degisimin her seyden dnce bir tahayyiil” “oldugu-
nun ayriminda degildir.

Uslama Nietszche’nin, Kropotkin'nin,

Bakunin’in, Sartre’in bilinci ve ofkesiyle “Lailahe” der;

yapan us;

insanliga olgularin disiinlerden 6nce geldigini 6gretir;
ozdegin deviniminin bilince yansimasiyla olugmustur;
yalnizca insanda varolusun 6zden 6nce geldigini ayrim-
sadig1 i¢in onu eylemlerinin yegane sorumlusu olarak
goriir; “Insanlik tarihi sinif savagimlarinin tarihidir.”
saptamasini yapar; hayatu yorumlamanin yetmeyecegi-
ni, onu degistirmek gerekecegini soyleyerek insani bu
déniistiirmenin 6znesi olarak tanimlar, umut verir. Bu
us, illallah diyemedigi icin kogullara giderek teslim ol-
maya baslar; uslamadan uzaklasir; insani nesnellestirir;
kehanetler tiretmeye baglar. Yasanan zaman ongoriilerini
gecersiz kilinca bu akil iflas eder. Takipgileri tizerine eles-
tiriler yazarak yeniden tanimlamaya koyulurlar onu.

Hiiseyin'in tanimladigs anlamda uslamak; diyalektik sii-
reci, “Biz nereye bir uyarict gdnderdiysek mutlaka oranin
varsillikla kiistahlasmus ileri gelenleri, biz sizin Iletinizin
hak oldugunu yadsiyoruz.”ayetiyle birlikte anlamay1 ge-
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Uslamak sozii dogru ve yiireklice soylemektir.
Bir soziin dogrulugu soziin sahibinin
ona inanmastyla olgiilebilir. Sehadet, bu
imanin aksi iddia edilmeyecek bicimde teyit
edilmesidir.. Her toplumda uslamanin agir
bedelleri vardir. Antik Yunanda parrhesiay:
kullanmak “aklindaki her seyi soylemek”
anlamina gelir. Logosun Sokratese verdigi rol
parrhesiastes olmastyds.

rekirir. Bilincini 6zdegin deviniminden almis ve giiglii
bicimde “La ilahe” demis diisiiniirleri; 6zdegin bilgisine
sirt cevirmeden usunu vahiyle genisletmis ve kemale er-
mis bir aklin sahibi olan tiim elgilerle birlikte okumaya
caligir. Evet, La ilahe “tanr1 yoktur “diyerek tiim tugyan
sahiplerini yadsir, putlari devirir ama illallah “ancak Al-
lah vardir” diyerek Hakk’a boyun eger.

Uslamak sézii dogru ve yiireklice sdylemekeir. Bir soziin
dogrulugu, soziin sahibinin ona inanmasiyla 6lgiilebilir.
Sehadet, bu imanin aksi iddia edilmeyecek bicimde te-
yit edilmesidir.. Her toplumda uslamanin agir bedelleri
vardir. Antik Yunan'da parrhesiay: kullanmak “aklindaki
her seyi sdylemek” anlamina gelir. Logos'un Sokrates’e
verdigi rol parrhesiastes olmasiydi. Bu nedenle Sokrates
Adinalilarin kargisina ¢kt onlarin ¢ok tanrici ydneti-
mine kargt 6liimiine neden olacak &giitler verdi, onla-
r1 uslamaya davet etti. Akil da Hakk ugruna Hiiseyin'i
Kerbela yiirityiisiine ¢tkarmistir. Erdemli oluslart tartisi-
lamayacak bu iki 6lim ya da uslama arasinda fark vardir.

Birincisini her nesnel us sahibi ikinci uslamayi ise ancak

“hakka tabi olan us” sahipleri yapabilir. Zira Hiiseyn,

metinleri, amelleri hegemonyact aygitlara donistiirerek
aklin tizerini sonsuza dek 6rtmek arzusunu tastyanlarin
oyununu bozmustur. Bu oyun kiifrii iman, cehennemi

cennet, koleligi tanrisal yazgi, Firavunlari ilah gdsterecek
kadar seytanca hazirlanmugtir.

Uslama yapabiliyor muyuz?

Hayata dalanlarla birlikte dalmaktan us ve vahiyle itizal
etmigseniz; nesnel anlamda bulunmasalar da bedeniniz-
de bukagilarin, prangalarin, halkalarin acisint duyum-
suyorsaniz; kulaginiza zincirlerinizin sesi geliyorsa hayr
serden ayirt etmis; uslamigsiniz demektir.
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“Diisiince siipheyle baslar.
Diigiince, tezatlarryla
biitiindiir. Zit fikirlere
kulaklarimizi tikamak,
kendimizi hataya mahkiim
etmek degil midir? Her
seyin zittryla kaim oldugu
hayatta zit- kars: olanin
tanimlandigi, aciga
ctkarildigs olgiide diigiince
varlik sanst bulabilir.
Zittint yok etmek degil

onu tanimlayp, varligini
sekillendirerek anlam
aynasinda olmasi gereken
seyin yerini bulabilmektir.
“Diisiinmek, insan vizerinde
diisiinmek, mutlaka yasak
bolgelerden birkacina dalip

ctkmakla olur”
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diisiinmeye
baslarken...

RUSTEM BUDAK

Her baglangig, icinde bityiik bir umudu barindirir. Varligini ifade etmek,
tanimlamak ve ifadelendirmek insanoglunun baglica ameliyesidir. Bu ¢a-
balarin en biiyiigii ve anlamlisi diigiinmektir. “Diistinmek; yolda olmakeir”
(Heidegger, 2005). Bu yol akildan, insanin bitmez tilkenmez tecessiisiin-
den, tarihin derinliklerinden, kiiltiiriin irmaklarindan, gelenegin ¢esme-
sinden gecer. Yolda iken kargilagilan her seye; ne, nasil, ni¢in, ne zaman,
nerede sorularint sorabilmektir. Diisiince, diisiinmenin; diisiinme, anla-
manin; anlamak, okumanin; okumak, kendi varligini arayigin trtintidir.
Bu siireg her daim stiphe ve merak ile siiriip gider.

“Diisiince siipheyle baslar. Diisiince, tezatlartyla biitiindiir. Zit fikirle-
re kulaklarimizi ukamak, kendimizi hataya mahk(im etmek degil midir?
(Merig, 1999). Her seyin zittyla kaim oldugu hayatta zit- karst olanin
tanimlandigy, agiga ¢ikarildigs dlciide diisiince varlik sanst bulabilir. Zittin
yok etmek degil onu tanimlay1p, varligini sekillendirerek anlam aynasinda
olmasi gereken seyin yerini bulabilmektir. “Distinmek, insan tizerinde dii-
siinmek, mutlaka yasak bélgelerden birkagina dalip ¢ikmakla olur” (Merig,
1999). Insanlasan ilk beser Adem’in yasak meyveye uzanisi; aklin uyanusi,
kendi varlik alanini belirleme ve kendi ger¢egini bulmanin triintidir. Di-
siince bu noktada geride, perde ardinda, korunani bilmek ve bu gercegi
ortaya ¢tkarmanin ¢abasidir.

[slam diinyast Gazaliden bu yana diisiinmenin giinah sayilabilecek dere-
cede diglandigy, aklin tiim algilama girisimlerinin bu ¢erceve i¢ine alindigt
bir siire¢ yasamaktadir. Felsefeye karst durusun akli reddederek yerini sag-
lamlagtirma ihtiyact ile Miisliiman toplumlar aklin islevlerini anlamaktan
ve kullanmaktan ¢ok uzaktadir. Islam diisiincesinin baslica kaynaklar1 olan
Kur’an ve hadislerin diisiinme ve diisiince olusturmay: tegvik eden emir ve
yorumlarinin aksine toplum ici ikcidar sahipleri ile devlet elitleri akli kul-
lanamamanin onlara kazandirdigt imkénlarin hognutlugu icinde oldukla-
rindan bu durumu tersine déndiirecek ¢abalar ortaya koymamaktadirlar.
Bu cabalari ortaya koyanlarda disiinsel- sosyal ve cografi siirgiinliikler ya-
saulmustir. “Diisiinmek farzdir” diyen Sair Metin Onal Mengiisoglu, ayni
ismi tastyan eserinde diisiinmenin Islam akli igindeki yerini gok giizel bir
sekilde ifade eder. Islam diisiincesinin baglica ana damarlari olan “Beyan”,
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Tiirk siyasal elitleri bir taraftan
tarihsel kirilmalardan yeni
diigiinceler ibdas etmeye calisirken
bir taraftan da kendine mubalif
addettigi her diisiinme cabasini
cesitli yollarla engellemeye
calismagtrr. Yillar yili bu topraklarda
Jarkly diisiinen, elestiren, sorunlara
coziim direten beyinlerin yolu
mahkeme kapilarindan, hapishane
koselerinden veya iilke disina
stirgiinlerden gecmistir.

“Burhan” ve “Irfan”in yeniden tanimlanmast ve mecze-
dilmesinden baska cikis yolu bulunmamaktadir. Diisiin-
mek; “Akil ve Agk” arasindaki dogru iliskiyi kurmakla
miimkiindiir. Modernlesme siirecinde Dogu, Ask’s bir
yana birakip Bat’'nin yapug: gibi sadece Akil ile kendi
varligini yeniden tanimlamaya calismigtir. Bu derin ya-
nilgt yeni illizyonlar, caugmalar, ayrigmalar yaratmustir.
Ask’siz Bat, Akil’siz bir Dogu tasavvuru insanlik icin
daha derin acilar getirecektir. “Ilim ehline, ask (duygu);
ask ehline, ilim(diisiince) gerekir. Insan ancak gayret ile
bilip, bilgin (alim); ask ile tantyip, bilge (arif) olabilir;
zira bilmek mertebesi azim ve gayret, tanimak mertebe-
si ise ask ve mehabet ister” (Ciindioglu, 2007:38). Bu
ihtiyaci giderecek diisiince damarini beslemek ve ortaya
ctkarmak gerekir.

Hayatmizda ifade ettigimiz sozler, ortaya koydugumuz
davraniglar cogunlukla diisiincenin iiriini degildir. Bun-
lar aligkanliklarin, arzu ve heveslerin, duygusal dalgalan-
malarin sonucudur. Odiing kelimeler ve calint1 bilinglerle
gosterilmeye calisilan aklin yolu diisiinceden gecmemek-
tedir. Tiirkiyede bunlari ortaya koyanlar erdemliligin,
diisiince ve soziin temsilcisi olarak gosterilmeye calisil-
makeadir. Bu iilkede birbirini besleyen diistince halkala-
rinin varligindan s6z edemeyiz. Diigiinmenin halk tara-
findan 6nemsenmedigi daha da vahimi tehlikeli olarak
goriildiigii bir tilkede insanlarin bu eylemi layikiyla yeri-
ne getirmeleri beklenemez. Tiirk halki da demagojiyi dii-
sitnce diye yutturmaya calisanlardan bikmis ve okuyan-
yazan- diisiinenlerin yolunun hapishanelerden gectigini
gdrerek, cocugunun boyle bir siiregten uzak durmasi igin
her an diisiinme ¢abasini engelleyecek bir tavir icine gir-
mistir. Ayrica diisiinmenin, insani, dini yasamada ve sos-
yal hayatinda sapkinliklara gotiirdiigii iddia edilir. Onun
icindir ki ¢ok okumak ve yorum yapmak hep tehlikeli
olarak addedilmigtir. “Gérdiiklerimin bulanik goriini-
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yor olmasi halinde, bulanikligin gordiiklerimden mi,
goriisimden mi kaynaklandigindan nasil emin olabili-
rim?” (Ciindioglu, 2007:14). Kendi goriisiiniin netligin-
den, dogrulugundan dem vuran insanlar gérdiiklerinin
degil; gorislerinin bulanikligini giderecek, aydinlatacak
bir adim atma cesareti gosterememektedir. Duyguyu her
seyin ifade dili olarak kullanan bu halk, akla yasamin di-
sinda bir yer vererek alg alanini sekillendirmistir.

Tirk siyasal elitleri bir taraftan tarihsel kirilmalardan
yeni diisiinceler ihdas etmeye calisirken bir taraftan da
kendine muhalif addettigi her diisiinme cabasini cesit-
li yollarla engellemeye ¢alismusur. Yillar yili bu toprak-
larda farkli diisiinen, elestiren, sorunlara ¢éziim iireten
beyinlerin yolu mahkeme kapilarindan, hapishane kdse-
lerinden veya tilke disina siirgiinlerden ge¢mistir. Cemil
Meri¢’in tarifiyle “Her aydinligi yangin sanip sondiir-
meye kosan zavalli insanlarim: Karanliga o kadar alig-
mugsiniz ki yildizlar bile rahatsiz ediyor sizi! Diistince-
nin kuduz képek gibi kovalandig: bu tilkede, diisiince
adami nasil cikar?”. Ulkenin sembollerinden olan stiklal
Marst yazarina reva goriilen uygulamanin toplumsal ve
devlet yoniinden kaynaklart iyi tespit edilmelidir. Son
ylizyilda siddete bagvurmadan sadece diisiincelerini ifa-
de ettigi icin oligarsi tarafindan aydinlarina yapilagelen
uygulamalar diisiincenin bu topraklarda kék salmasini
engellemigtir. Su anda bu daha farkli baski yontemle-
riyle (mahalle baskist) siirdiirilmeye devam edilmek-
tedir. Turkiyede degisik donemlerde farkli yéntemlerle
diisiinceyi engelleme cabalar1 yonetimin vazgegemedigi
ozelliklerden olagelmigtir. Digtincenin kuduz kopek
gibi kovalandig1 bir iilkede diisiincenin namusuyla or-
taya ¢tkmasi, aydinini yetistirmesi beklenemez. Diinya
diizeninin aldigs sekillere gore kendine rol bicen egemen
glicler bir dénem destekledikleri diisiince birikimlerini,
bir siire sonra reddederek kabule yanagmalar: Tiirk opor-
tiinizminin 6zelligidir. Diistincenin devleti olamamuistir,
devletin diisiinceleri olmustur. Bir ddnem batici, bir d6-
nem milliyetgi, bir dénem de Islami karakter gosterecek
kadar renklidir. Tiirk aydinin biiyiik ¢ogunlugu bu do-
niisiime ve renklilige gore sekillenmistir.

Diistinme iddiasindaki entelektiiel- aydin- alimlerin bu
durusa layik bir tavir icinde olduklart soylenemez. Ken-
di tarihine, toplumuna, kiiltiiriine yabancilasan aydin,
diisiince namusunu koruyacak bir durusu sergileyecek
iradeyi gosterememistir. Yasadigt topraklarda farkli dii-
sinenleri diisman ilan ederek birbiriyle konusup taru-
samamuglardir. “Sisyphos” yani gii¢ ve sonuca varmayan
bir isi boyuna tekrarlayan kimse misali, ezberledigi bir-
kag kelime, kavram ve sloganla bir diisiince inga etme
hayaliyle yasamaktadir. Mahallesinde- diasporasinda-
cemaatinde- grubunda savunulan- kabul goren hangi
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diisiince ise onun tekrarini yapmaktan dteye gitmeyen
bir zihinsel islevi diisiince zanneden beyinler uyustugu-
uyusturuldugu icin kusaklar birbirinden diisiince degil
bunun adina ihtiraslari, ¢ikarlar: devralarak gitmekeedir-
ler. “Diistince diinyasinda higbir fetih nihai degildir. He-
pimiz Sisyphos'uz... Hele diyalogun olmadig: iilkede...
Tirk aydininin kaderi, mahpesinde sarkilar séylemek.
Bu lanetler berzahindan nasil ve ne zaman kurtulacagiz?
Tefekkiir bir arayistir, igtimai bir arayis.” (Merig, 1999).
Ya devlet ya da halk goygoyculuguna soyunmustur. Hig-
bir degeri 6l¢ii almayan yabancilagmanin derin acilarini
ve yalnizligini yasayan aydinlar, fasit daireyi asacak yollar
aramak ¢abasinda degildir. “Diistinenin gorevi: insanin-
dan kopan, tarihini unutan ve yolunu sagiran aydinlari
irsada calismak, kizmadan usanmadan irsat...” (Merig,
1997: 325), bu sorumluluk diisiince ve séziin namusunu
tastyanlarin omuzundadir.

Tiirkiyede diisiince akimi yokeur. Tiirk akli heniiz dii-
stincelesmis bir ifade ortaya koyamamistir. “S6z” mede-
niyetinin devamu olarak sistemli, tartismaya acik, elesti-
rel, akla uygun ve kaliplari kiran bir yapida olamamistir.
Hem kamusal hem sivil alanda diisiince iiriinii olan her
sey cesitli yaftalanmalarla hemen mahkim edilmeye ve
sesi kesilmeye caligilmigtir. Sloganlara mahkdm edilmis
diisiince ne zaman kozasini yirtp dzgiirlesmeye baglar-
sa bir giiciin bu siirecin 6niinii kestigini ve diistince sa-
hiplerinin de gereken miicadeleyi vermeden yarim kalan
yeni bir durum yarattiklarini gézlemlemekteyiz. Insan-
larin birbirinin dilinden, diisiincesinden ve ifadelerin-
den bir sey anlamadig kayip kusaklar yiizyilini geride
birakmis bulunuyoruz. Yarim kalmis sozlerin, dergilerin,
kitaplarin tilkesiyiz. Artik “Hiir Tefekkiiriin Kalesi” der-
giler biinyesinde bunu konugma, tartisma ve paylasma
yaptlmamakta goniillii kélelik sistemi ile zihinler igdis
edilmeye devam edilmekeedir. Diisiinceler ve yontemler
degismedigi icin gok biiyiik imkanlar ifade eden internet
ortamu diisiinsel ozgiirligii ve ifadeyi heniiz miimkiin
kilmaktan uzaktadir.

Tiirkiye'de kisiler iizerinden sinirlanmis ve merkezlenmis
bir yap1 vardir. Ne “Akademi”si ne de “Kamus’u vardir.
Bir diigiince akiminin agiliminin saglandig, birbirinin
devami oldugu goriilmez. Her kisi bir ekoldiir. Tarikat-
cemaat gelenegi evirelerek diisiince alaninda da kendini
gosterir. Kisilere ¢ok bilyiik misyonlar yiiklenerek veya
bazilart da buna talip olarak bir mutluluk oyunu oy-
nar gibi hareket edilmekeedir. Kisilerden akimlara gegis
saglanamamigur. Tiirk disiiniiniin Cumhuriyete kadar
yapilandirilmig bir hali yoktur. Cumhuriyet sonrasinda
Batcilik, Islamcilik, Milliyetcilik gibi ideolojilerin te-
melindeki arayslar, bolitk porciik ve birbirini diisman
goren yaklagimlarindan dolay1 bir gelenegi olamamigtir.
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Belli donemlere sartlarin dogurdugu insan ve diistince-
ler bityiik bir firsat ve ¢ikis olusmus gibi tutulmusg ancak
sartlarin degismesi ile bir etki ve yeri kalmamugtr. Yasa-
dig1 zamani agabilenler ¢cok az sayidadir.

Her birimiz diisiince okyanusundaki yolculugumuza ¢ik-
mis bulunmaktayiz. Hayata dair her seyi anlamlandirma
cabast canli kilinmalidir. “Beni bekleyen éliimle tahrip
olmayacak herhangi bir anlam var mi hayatta?” diyen
Tolstoy’un sordugu bu sorudaki gibi hayatta oldugunu
diisiindiigiimiiz anlami kesif yolculugu devam etmelidir.
Misliiman insan olma bir varig degil olus stirecidir. Bu
ismi tagimak yeni ve cetin bir siirecin basladiginin da
isaretidir. Soylenecek daha ¢ok sdziimiiz var. Sézii(ruhu)
yazi (beden) ile cisimlegtirerek, miisahhas kilarak kali-
ciligr saglanmaladir. Ajitasyon yapmadan, Tirk dilinin
giizelliklerini hakim kilarak, 6zgiin ve dzgiir kelimelerle
paylagimlar artirilmalidir.

1- Meri¢, Cemil- 1999- Jurnal- {letisim Yayinlar:

2- Merig, Cemil- 1997- Magaradakiler- Iletisim Yaynlar:

3- Heidegger, Martin- 2005- Teknik Ustiine- Paradigma Yayinlart
4- Ciindioglu, Diicane- 2007- Daire’ye Dair- Etkilesim Yayinlari

5- Mengiisoglu, Metin Onal- Diisiinmek Farzdir- Pinar Yayinlart
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Istatistiki yontemi
kullananlar toplumu

sayisal verileri esas alarak
tanimlryor. Ornegin, konu
dindarlik ve Hiristiyan
dindarlig olunca, insanlarin
kiliseye gitme oranlari,
kilisede yapilan gesitli
torenlere katilim, baz
torenlerin kilisede yapilip
yapilmayist v.b. dindarligin
temel gostergeleri olarak
goriiliyor. Halbuki Brown'in
yaklagiminda dindarligin
belirlenmesinde, bunlara da
gerekli yer verilmekle birlikete,
toplumun giindelik yasam
kiiltiiriine ve bunu belirleyen
temel diigiinceye onem
veriliyor. Bunu, temel hikdye

diye de ifade edebiliriz.
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hiristiyan
ingiltere’nin 6liimii

HILMI AZiZOGLU

Uziicii bir hikaye: Ingiliz toplumunda din-
darligin sliimii... Bir sosyal tarih¢i ve daha
spesifik olarak bir din ve kiiltiir tarihgisi Cal-
lum G. Brown’in “Hristiyan Ingiltere’nin
Oliimii: Diinyevilesmeyi Anlamak (1800
— 2000)” adli kitabindan bahsedecegiz.
Salt kitabin adina bakarak Nietzscheci bir
cagrisim uyanmasin. Callum G. Brown, bir
Hiristiyan ve kendince hiiziinlii buldugu bir
hikéyeyi sosyal bilimlerin diliyle anlatmaya
calistyor.

Tue DEATH oF
CHRISTIAN BriTA

Ingiliz toplumunda; go¢menleri dista tut-
mak kaydiyla, dindarlikta bir azalma oldu-
gu toplumsal bir gercek. Sosyolog ve tarih-
ciler, dindarlikta ortaya ¢ikan bu azalma siirecini anlamaya caligtyorlar. En
yaygin diinyevilesme teorisinin dindarliktaki azalmaya genel bakigi, Sanayi
Devrimi ve Aydinlanma Diisiincesinin dine karst yeni bir bilincin orta-
ya ¢ikmasina yol agmasi ve boylece dinin ¢6ziilme siirecinin baglamasidir.
Diinyevilesme kurameilarina gére, “Sanayi Devrimi”; ¢alisan sinifi, dine
yabancilagtirmistir. Diinyevilesme yaklasiminin istatistiksel yontemler kul-
lanilarak da desteklendigini gormekteyiz.

Callum G. Brown’in yukarida s6ziini ettigimiz kitabi, adindan da anla-
stlacagi gibi, tam da bu konuyu, dindarlikta azalma konusunu ele aliyor.
Callum G. Brown diinyevilesme konusundaki yukarida ézetlemeye ca-
listgimiz yaygin iddialar1 digliyor ve diinyevilesmenin yogunlasug: iddia
edilen “Sanayi Devrimi”nden bu yana, Ingiliz Is¢i Sinifi'nin, Incil'in me-
sajina bagli ve sadik Hiristiyanlar olarak cesitli dini faaliyetlere katldigint
gosteriyor.

Brown’t diger sosyal bilimcilerden farkli ve 6zgiin kilan yani, kullandig:
yontem. Rakamlara degil, hikiyelere ve sdylemlere bakarak bu degisimi
gozlemesi. Bu nedenle; sozlii tarih ¢aligmalari, Callum G. Brown'in bag-
vurdugu en 6nemli ydntem. Bu yontemi kullananlar ile istatistiki ydntemi
kullananlar arasindaki temel fark surada: Istatistiki yontemi kullananlar
toplumu sayisal verileri esas alarak tanimliyor. Ornegin, konu dindarlik
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ve Hiristiyan dindarlig1 olunca, insanlarin kiliseye gitme
oranlari, kilisede yapilan ¢esitli tdrenlere katlim, bazi
torenlerin kilisede yapilip yapilmayisi v.b. dindarligin
temel gostergeleri olarak goriiliiyor. Halbuki Brown'in
yaklagiminda dindarligin belirlenmesinde, bunlara da
gerekli yer verilmekle birlikte, toplumun giindelik ya-
sam kiiltiiriine ve bunu belirleyen temel diisiinceye
6nem veriliyor. Bunu, temel hikaye diye de ifade edebi-
liriz. Brown, bir dinin toplumdaki etkinligini anlamak
i¢in, rakamsal veriler yerine, o toplumun kendini hangi
soylemle ifade ettigine bakmamizi éneriyor. Giindelik
hayatta, kendimize 6rnek aldigimiz dykiiler ve soylem-
lerimiz, Brown'in en 6nem verdigi konular. O’na gore,
kiliseye gosterilen ilgi ve benzeri istatistiksel 8lciitler kul-
lanilarak yapilan aragtrmalar, dindarlikta zaman icinde
bazi dalgalanmalarin ortaya ¢ikugini gsterebilir. Ancak
bu durum, dindarlikta ger¢ek anlamda bir azalis veya ar-
t1s olarak goriilemez. Dindarliktaki esas degisim, insan-
larin davranis ve diisiincelerinin, din merkezli bir kiiltiir
tarafindan belirlenip belirlenmedigidir.

Dindarlik ve diinyevilesme konusunun geleneksel sinif
tabanli yaklagimlarin ortaya koydugu niceliksel ve nite-
liksel parametrelerle agiklanamayacagini 6ne siiren Cal-
lum G. Brown’a gore; din konusu popiiler kiiltiiriin ve
bireyin ahlaki ingsast odak alinarak anlagilabilir. Zaten
bastan beri sozii edilen oykii ve soylemler de popiiler
kiiltiir ve bireyin ahlaki ingasinin araglaridir. Hiristiyan-
ligin Ingilterede sldigii yillar, iddia edildiginin aksine,
yavas bir gelismeyle 1800’]i yillarda degil, aksine bir si¢-
ramayla 1960’1 yillarda ortaya ¢ikmistir. Hiristiyanlik,
Sanayi Devrimiyle 1800’li yillarda bir degisim gecirmis-
tir ama bu degisim baskici dinin yerini soylemsel dinin
almast seklinde gerceklesmistir. Insanlar, 1800’li yillarin
oncesinde Hiristiyanlig bir zorunluluk olarak hisseder-
lerken, artuk onu ictenlikle benimsedikleri ve giindelik
yasamlarinda her an telaffuz ettikleri bir séylem haline
déntistiirmislerdir. Hiristiyanliktaki bu degisimin cin-
siyet rolleriyle de yakin bir iligkisi vardir. 1600-1800
yillari arasinda Hiristiyan dindarlig1 erkek agirlikliyken,
1800’li yillardan bagslayarak 1960’lara kadar devam eden
bir zaman diliminde kadin agirlikli bir dindarlik bi¢imi-
ne déniismiistiir. Din, devlet kontroliindeki kiliselerin
gorevlilerinin digsal gozetiminden bireyin i¢ denetimi-
ne devredilmistir. Kimlik inanilmaz bicimde sahsi bir
sey haline gelmistir. Ozetle Hiristiyanlik, cinsiyet rol-
leri iizerinden kendisine yeni bir varlik alani yaratmayi
basarmistir. Bu degisimi ve yenilenmeyi o doneme ait
oykiiler ve Hiristiyan soylemleri ¢ok giizel yansitmak-
tadir: Sozgelimi 1800°li yillarin 6ncesinde cinsiyet agi-
sindan bakildiginda, giinaha egilimli olarak tanimlanan
kisi kadinken ve ona kocasina bas egmesi 6giitlenirken,
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sonrasinda bu egilim tersine dénmiis ve erkegin giina-
ha egilimli kisi haline gelmesiyle kadinlarin aile icindeki
yonlendirici rolii tizerinde durulmaya baglanmustr.

1960’li yillarda ne olmusgtur ki bu ani ve hizli gelisme,
Huristiyan kiilctiriindi toplumun temeli olmaktan ¢i1-
karmistr? Bagka bir ifadeyle, hangi gelisme Hiristiyan
kiiltiiriinii bireyin ve popiiler kiiltiiriin ahlaki kurucusu
olmaktan ¢itkarmigur? Kendisi de Hiristiyan kiiltiiriintin
devamindan yana olan Brown, oldukea hiiziinlii ve dra-
matik olarak betimledigi bu gelismeyi 1960’1 yillarda
pop kiiltiiriindeki yeni bir egilimin, ani ve hizli yiikseli-
sine baglamaktadir. Akileilik, artan siiphecilik, toplum-
sal caugmalarin sinifsal ve mesleki alanlara kaymasi gibi
olgularin sarsamadigi Huristiyan kiiltiiriing, 1960’larin
pop kiiltiirii ytkmistur. Brown’a gére, 1960’1 yillarin
pop kiiltiirtiniin temel niteligi, cinsel devrim ve post fe-
minizmdir. Kadin ile erkek arasindaki iliskiler ciddi bir
degisim gecirmis ve cinsiyet rolleri, eskisinden farkli bir
bigim almistir.

Ozetle, Brown'in diinyevilesme konusuna bakist genel
olarak kabul géren yaklagimlardan iki agidan farklidur:
[lk olarak, diinyevilesmenin “Sanayi Devrimi” ile basla-
yan yavag ve uzun bir siire¢ oldugu iddiasini kabul etmi-
yor. Ikinci olarak, sosyal bilimlerde yaygin olan sayisal
yontemleri kullanmayip soylem ve cinsiyet rolleri gibi
yeni yéntemler kullantyor.

Cesitli diinyevilesme kuramlari ve Brown'in gorisleri,
karsilagtirmali bir bi¢imde ele alinabilir. Brown'in yak-
lagimlari, diinyevilesme konusunda kendisinin karst ¢ik-
ug1 cesitli kuramlari, gercekten de yanligliyor mu? Béyle
bir karsilagturma bir kitap taniim yazisinin boyutlarini
gercekten agar ve biz de bdyle bir tartigma yapmak ni-
yetinde degiliz. Ancak, Brown'in gériiglerinden yola ¢i-
karak Tiirkiye'de din ve dindarlik olgusunu anlamaya ve
tartigmaya yonelik bazi noktalara isaret edilebilir.

Ozellikle son giinlerde; medyada, dindarligin gesitli bi-
¢imlerinin tartgildigini gérmekteyiz. Dindarlikla gele-
nek, dindarlikla go¢ ve koyliiliik arasinda kurulmaya ca-
ligilan baglantilar, istatistiksel yontemlere dayandiriliyor.
[statistiksel yontemleri uygulayan degisik arastirmacila-
rin, bir digerinden farkli sonuglara ulastiklarini goriiyo-
ruz. Bu farkliliklarin nedenleri, kullanilan yéntemlerin
kendi i¢ tutarhliklari bakimindan sorgulanabilir elbet-
te. Ancak bir okur, bir izleyici olarak bu arastirmalara
bakugimizda ger¢ekte ne oldugunu anlamakta zorluk
cekiyoruz. Sozgelimi tiitban veya bagortiisit takilmasi
gibi herhangi bir davranig kalibinda bir artig veya aza-
listan s6z ediliyor. Fakat bu artig veya azalmanin hangi
nedenlerden kaynaklandigini, sz konusu aragtirmalara
bakarak anlayamiyoruz. Bunun icindir ki Brown, bize,
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Brown, bir dinin toplumdaki
etkinligini anlamak igin, rakamsal
veriler yerine, o toplumun kendini
hangi soylemle ifade ettigine
bakmamazi oneriyor. Giindelik
hayatta, kendimize ornek aldigimiz
oykiiler ve soylemlerimiz, Brown’in

en onem verdigi konular. O'na gore,
kiliseye gosterilen ilgi ve benzeri
istatistiksel bazi dindarlik olciitlerinde,
zaman i¢cinde bazi dalgalanmalar
olabilir. Ancak bu durum, dindarlikta
bir azalis veya artis olarak goriilemez.
Dindarliktaki esas degisim, insanlarm
davranzs ve diisiincelerinin, din
merkezli bir kiiltiir tarafindan

belirlenip belirlenmedigidir.

istatistiksel yontemleri onermiyor. Eger Turkiyedeki
dindarlagma veya diinyevilesme egilimlerini anlamak
mamizda biiyiik yarar var. Acaba yukarida sozii edilen iki
toplumsal tavrin sahipleri arasinda, popiiler meselelere
bakislart agisindan temel bir farklilik var midir? Tiiketim
nesnelerine bakislar ve titketim kaliplari, esashi farklar
icermekte midir?

Brown’a gore, popiiler kiiltiiriin ve bireyin ahlaki de-
gerlerinin ingasinin ¢ok onemli oldugunu sdylemistik.
Miizikten edebiyata, televizyondan sinemaya cevremiz
popiiler kiiltiiriin araclartyla dolu. Eski diinyada bilgi
kaynaklarimiz -kiiltiirel girdilerimiz- ¢ok sinirlydi. Bir
kisinin edindigi bilgilerin kaynaklarini tanimak oldukca
kolayd:. Giintimiizde ise bilgi kaynaklarimizin alabildigi-
ne cogaldigint gormekteyiz. Bir kisinin —mesela ¢ocugu-
muzun- sahip oldugu bilgileri nasil edindigini belirleme-
miz imkéni oldukea giiglesmistir. Giintimiiz diinyasinda
popiiler kiiltiir, siirekli degisen ve eklektik bir bicimde
gelisen bir alandir. Bununla kiiltiir alaninin zenginles-
tigini sdylemek istemiyorum elbette. Cogalma, kiiltii-
rel girdilerin sayisindadir. Popiiler kiiltiiriin ve bireysel
davranisin ingasi, kitle iletisim araglarinin ve dolayisiyla
da bunlara egemen olan global sermayenin denetimine
girmigtir. Bdylece giiniimiizde popiiler kiiltiir, tiiketim
toplumunun bir tiirevi olarak ortaya ¢tkmakradir.

Aydinlarimiz arasinda bu popiiler kiiltiir konusunu en
iyi gorenlerden birisi Yahya Kemaldir. 1884 dogumlu
olan Yahya Kemal, 1903 yilinda Avrupa’ya gitmeden
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once Yakup Kadri ile birlikte “Nev Yunanilik” diye bir
akim bile olusturmustur. Ancak Fransada bulundugu
yillarda, o giinlerde yaygin olan kiiltiirel iklimden de et-
kilenerek, bir toplumun kiiltiiriindeki siireklilik ve degi-
simin farkina varir. Bu yaklagima gére, kilise ya da cami
dini bir inan¢ odag; olarak ele alinip islenecegi gibi, kiil-
tiirel bir odak olarak da one ¢ikarilabilir. Yahya Kemal,
diistincelerindeki bu degisim nedeniyle, Avrupa déni-
siinden itibaren kiiltiirel bakimdan sentezci bir yaklagi-
mi savunan muhafazakr bir sair ve yazar olarak ortaya
ctkar. Bu baglamda, Yahya Kemal’in anilarinda yer ver-
digi, dénemin Islamcilarindan Ahmed Naim Efendi ile
yapugl bir tartismayi ¢ok 6nemli bulmakrtayiz. Esasen
Mehmet Kaplan ve Ahmet Kabakli gibi muhafazakar
yazarlarin, Islamci sair ve yazarlari elestirmek igin bu
tartgmay1 6rnek verdiklerini de gormekteyiz. Tartigma,
ozetle, sdyle: Yahya Kemal, yukarida belirttigimiz kiiltii-
rel muhafazakarlik cercevesinde, toplumun kutsal deger-
lerini anlatan ve bunlar yiicelten bir dizi siir ve yazilar
yayinlamakeadir. Ahmed Naim Efendi, bir giin, inang-
stz biri olarak gordiigii ve yazilarinda Islami hurafelerle
ozdeslestirdigini diisiindiigii Yahya Kemal'e soyle cikisir
: “Bu halkin inanglarina yabanct oldugun halde Islam
adina bir siirii hurafeyi 6vmektesin.” Yahya Kemal'in
buna cevabu ise daha ilgi ¢ekicidir: “Tiirk halkinin Miis-
liitmanlig senin kitabi anlayisina uymaz, o Islamiyeti en
eski putperestlikten beri getirdigi degerlerle kaynagtirarak
benimsemistir.”

Biz burada hangi yarginin daha hakli oldugunu, kiltii-
riimiiziin ne kadar Islami oldugunu ya da olmadigini
tartisjma niyetinde degiliz. Bunu yapabilmek igin kiil-
tiirel ge¢misimizi derinliine inceleyen ¢alismalara ihti-
yag var. Ancak su tespiti yapabiliriz: Topluma ait biitiin
degetler, baska bir ifadeyle popiiler kiiltiiriimiiz, kutsal
olsun olmasin, tarihsel bir kesitte ortaya ¢tkan bir sentez-
dir. Muhafazakar, bu senteze sahip ¢ikarak kendini var
olan degetler iizerinden ifade eder ve mesruiyet kaynag:
olarak da bunlari ne gecirmeye caligir. Bir Miisliiman
agisindan ise, popiiler kiiltiir alan: dini olanla diinyevi
olanin gatigmasindan ortaya ¢ikar ve kaginilmaz olarak
bir dizi bid’at, hurafe ve dine aykir1 6geyi de icinde ba-
rindirir. Misliimanin ¢abast siirekli bir arinmayt icerir
ve bu nedenle toplumsal gelenekler ya da popiiler kiiltiir
onun i¢in bir miicadele alanidir. Miisliiman bir bilim
adami ve yazar olan Ahmed Naim Efendi, Yahya Kemal
ile tarugmasinda, popiiler kiiltiirin mesrulagtirilmasina
karsi ¢cikip, bu kiiltiiriin bid’at ve hurafeler gibi dine ters
gordigli 6gelerinden arindirilmasini savunuyor; mevcu-
du degil, ideal olan1 esas aliyor. Ideal olanin bir hayal
oldugunu diisiinen Yahya Kemal ise, mevcut durumu
esas alip, Islam’in popiiler kiiltiirii olusturan 6gelerden
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yalnizca biri oldugunu ve baskin 6ge olmadigini 6ne sii-
rityor. Burada Yahya Kemal’in popiiler kiiltiir savunucu-
lugu konusunda bilingli bir tutum aldigini gérmekeeyiz.

Tiirkiyede yiikseliste olan Islamciligin ve Muhafazakarli-
gin kisaca popiiler kiiltiir ile iligkisi tizerinde de duralim.
Toplumsal tarihimize baktigimiz zaman Islamcilik ile
Mubhafazakarligin bazen cakistklarina bazen de ayrisuk-
larina tanik oluruz. Her iki akim da kitlesellesmek iste-
diklerinde digerine dogru agilmakrtadir. Biz burada daha
cok Islamct Muhafazakarlik izerinde durmak istiyoruz.
Popiiler kiiltiir agisindan bir 6rnek verelim: Zaman za-
man kendisini solda konumlayan bazi topluluklarin di-
zenledigi halka yonelik konser v.b. toplanularinda belli
bir fikri sabit bazi “sanatcilarin” sahne aldigini goriiriiz.
Kendini muhafazakar olarak konumlayanlarin halka yo-
nelik diizenledigi toplantlarda da popiiler kisilerin sah-
ne aldigina sahit oluruz. Ikincilerin miizigi daha popiiler
ama bir o kadar da bayagidir. Biz burada Islamciligin
cemaat icine yonelik yiiziinden ve etkinliklerinden ¢ok,
kitleye yonelik yiiziinden ve etkinliklerinden soz etmek-
teyiz. Yine Islamc1 Muhafazakarlarca 28 Subat siirecinin
zorlamalarindan, zuliimlerinden soz ediliyor. Hayat ve
olaylar kargisinda kendini bagkalarindan farklilastirip,
bilingli ve iradi bir tutuma sahip olduklarini iddia eden
kimselerin, gdniillii olarak, bir bedel 6demeye hazir ol-
malari gerekir. “Adimizin insanlarin hizasina yazilmasi”ni
talep ediyorsak, varsa, bunun “ceza’sini da 6demekten
kacinmak ahlaki bir tutum olmaz. Hem sunulan her tiir-
lii 6diilii kabul edip, hem de olaylar kargisinda iradi bir
tutum aldigimizs ileri stirmenin paradoksal bir yani var-
dir. Bir taraftan iradiligin ve gonilliligin esas alindigi-
n1 vurgulayip, diger taraftan biitiin olumsuzluklar: digsal
faktorlere atfeden bir tutumun esas alinmast toplumun
ahlaki restorasyonuna hizmet etmeyecektir. Bu baglam-
da, Islamc1 kesimin magazinlesme ve tiiketim kiiltiiriine
yonelme konusunda ciddi bir degisim ve doniisiim gegir-
digi icerden ve disaridan bakan bir¢ok gdzlemcinin ortak
kanisi. TGRT den Kanal 7’ye kadar birgok Islamci ka-
nal, 28 Subatn zoruyla degil, kendi goniillii istekleriyle
magazinlegtiler. Bu agidan, son on yilda Islamct kesimin
popiiler sdyleminin nasil degistigini ortaya koyan bir
sosyolojik incelemenin cok ilgi ¢ekici bir ¢aligma olacag:
kanisindayim. Yasadigimiz giinler, siyasal ve askeri giice
dayali dissal baskilarin toplumu déniistiiriicii bir islevi-
nin olmadigini gdstermek icin yeter ve artar bile. Halbu-
ki bir toplumdaki asil degisim, Brown'in da hakl: olarak
belirttigi gibi, toplumsal soylemdeki degisimdir.

Tiiketim kiiltiiriiniin Islami degerler kullanilarak nasil
mesrulagturildigina dair bir 6rnek vereyim: 1994 - 1995
yillartydi ve su andaki Basbakanimiz, Istanbul Biiyiikse-
hir Belediye Bagkani olmustu. Diger taraftan, Tiirkiye'de
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kapitalistlesme siireci ilerlemekte ve Agikhava Reklamlari
diye tabir edilen; otobiisler, binalar ve sokak panolarina
verilen reklamlarda bir yogunluk yasanmakreaydi. Bir za-
man sonra bu reklamlar, reklimecilik alanindaki gelisme-
lerin kacinilmaz bir sonucu olarak, IETT otobiislerine de
konmaya baglandi. Cok sayida sirket, o giinlerde, reklim
alaninda ¢esitlenmeye giderek, reklam biitgelerinde acik
hava reklamlarina genis bir pay ayiriyorlardi. Bir gazetede
geemis yillarda cevre sayfalari da diizenlemis ve tiiketim
kiiltiiriine ciddi elestiriler getirmis ve o siralarda Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesinin 6nde gelen danigmanlardan
Islamci-muhafazakar bir aydinimiz, bir televizyon prog-
raminda, otobiislere reklim alma isini kendilerine ait bir
basari olarak takdim ettikten sonra, sozii kendilerinin ne
kadar “renkli” bir diinyaya sahip olduklarina getirmisti.
Danigmanimiza gore, diinya, artik, daha renkli bir go-
riintii nesnesi ve vatandaglar da kisiliklerini bu goriintii
nesneleri iizerinden ifade eden tiiketiciler olmaliydi.

Boylesi 6rnekler cogallabilir. Islamcr akimin yiikseliste
oldugu bir noktada magazinlesmeye ve tiiketim kiiltii-
riine yonelmis olmasi gercekeen incelenmeye deger bir
olgu. Bu siireci etkileyen bir¢ok etmenin yaninda, Islam-
ciligin bagtan beri 6ziinde tagidigy popiilizmin bu gelis-
medeki yeri incelenmeye deger. S6zgelimi, gecenlerde
Zaman Gazetesinin bir yazari, bir 6liim haberi ile ilgili
olarak sdyle bir not diismiistii: “Anadolu’nun kutsallariy-
la kavgali degildi.” Bu, alabildigince sorunlu bir ifade...
[lk olarak, kutsal bir toplum ve bir topraga indirgeniyor.
Béylece evrenselci bir bakis agist diglantyor. Ikinci olarak,
kiiltiir eklektik bir bicimde gelisir ve bir toplumda yasa-
yan ve hatta birbiriyle causan biitiin akedrlerin kiileir
icinde bir paylari vardir. Bunun icin bir kiiltiiriin tutarls
bir referans ¢ergevesi olarak alinmasi, kanimca, dogru bir
yonelis olmaz. Eger burada sozii edilen Islami degerler
ise, bunu ifade etmenin daha uygun bir yolu bulunabilir
elbette. Yanlis anlagilmasin: Biz burada kiiltiiriin eklek-
tik olmasini degil, bir referans gercevesi olarak alinmasi-
nt elestiriyoruz. Tipks bir kiginin fikirlerinin mutdak bir
referans cercevesi olarak alinmasinin elestirilmesi gibi.
Bizlerin diigiince ve inanglart da, upki toplumlarinki
gibi, kendi vardigimiz diisiince ve inang sentezini, kendi
eklektizmimizi yansiur ve bu ka¢inilmaz bir durumdur.
Geleneklerimizi ve kahramanlarimizi —ki her toplum
geleneklere ve kahramanlara ihtiya¢ duyar- belli bir re-
ferans cevresinde degerlendirebilmeli ve gerektiginde de
elestirebilmeliyiz.

Tirkiyede laiklik, daha ¢ok kamusal alanla ilgili olarak
tartigiliyor. Kamusal alanin tanimi da alinan pozisyona
gore degisiyor. Brown'in caligmasi ise diinyevilesme ya
da dindarlagmay1 daha ¢ok toplumsal ve bireysel alana
yonelik olarak ele aliyor. Brown, bireyler ve toplumlar
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nasil laiklesirler sorusuna cevap ariyor. Nitekim Brown,
Sanayi Devrimiyle birlikte devletin toplumu din tizerin-
den baskiladig1 18. Yiizyil oncesine gore dinsellikte bir
azalmanin degil, tersine bir arugin oldugunu ileri siirii-
yor. Bu vurguyu da 6nemli bulmakrayiz ve kendi tarihsel
siirecimizi bir de bu agidan okumakta yarar var.

[slam diinyasinda ve Islamcilar arasinda kamusal ala-
ni, devlet iizerinden kontrol etme cabasi var. Bu caba
beklenenin aksi sonuglar verebilir. Islam diinyasindaki
olaylara bir de bu agidan bakmak gerekiyor. Gegtigimiz
giinlerde Islam diinyasina yonelik olarak séyle bir haber-
yorum okumugtum: Islam iilkelerinden birinde, sanirim
Muistr, bir kisi Hiristiyanliga donmek istiyor. Din adam-
lart arasinda hakim goriis, bu kisinin Miisliimanliga geri
dénmesi ve eger geri ddnmezse cezalandirilmasi yoniin-
de. Esasen, bu cezalandirma yaklagimini savunanlar, bu
yaklagimlarina, Kur'andan dogrudan bir delil getirmeyi
de pek beceremiyorlar. Bazi internet siteleri okurlart ara-
sinda bu konuyu tartigmaya agtyor. Okurlarin ¢oguna
gore de, baska bir dine gegmek isteyen bu kisi ya tovbe
etmeli ya da cezalandirilmali. Daha azinliktaki bir grup
ise, adamin serbest birakilmasinin Islami ilkelere daha
uygun olacagi kanisinda. Bir kadin okurun yorumu bana
oldukea incelikli ve ilging geldi. Bu kadin okur, Kur'an
ayetlerine dayanarak Islamda ifade ozgiirliigiiniin var
oldugunu belirttikten sonra, daha da ileri gidip, ortaya
ilging bir soru atarak bir kaygisint ortaya koyuyor :"In-
sanlari Islam’a inanmaya zorlarsak, gergek inanglarini
gizleyen, ikiyiizlii kimselerden olugan bir toplum olusg-
turmaz miyiz? Bu, iyilikten ¢ok zarar vermez mi? Bu du-
rumda, kimse Islam’in ne oldugunu bilemeyecek ve Islam
siyasal bir arag haline indirgenmis olacaktr.” Arkasindan
da sunlart ilave ediyor: “Bizim, sadece ismen Miisliiman
olan, ancak kalben ve eylemleriyle Miisliiman olmayan
insanlarin sayisint artirmaya ihtiyacimiz yok.” Bir bilim
adamy, bir tarih¢i olan Brown'in tanitmaya ¢alistigimiz
kitabinda istatistiksel yaklagimlarin indirgemeciliklerine
karst ortaya koydugu elestiri, inanclarin sayilara indir-
genmesine karsi ¢cikan ve ikiyiizliiliikten rahatsizlik du-
yan samimi bir Misliimanin disiincelerinde ancak bu

kadar giizel karsilik bulabilirdi.

Brown'in kitabi diinyevilesme / dindarlasma catigmasini
anlamak isteyenler icin énemli bir ¢alisma. En azindan
konuya farkls bir bakus acist ve farkls bir soluk getiriyor.
Konuyla ilgilenenlerin iilkemizde ¢ok giincel olan tartig-
malara bir de bu a¢idan bakmalarinda fayda var.

Iskog asili bir ingiliz olan Callum G.Brown, Dundee
Universitesi'nde Din ve Kiiltiir Tarihi Profesdrii. Zhe So-
cial History of Religion in Scotland since 1730 (1730 dan Bu
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Yana Iskogyada Dinin Sosyal Taribi), The People in the Pews: Re-
ligion and Society in Scotland since 1780 (Kilise Siralarindaki
Insanlar: 1780°den itibaren Iskogyada Din ve Toplum), Religion
and Society in Scotland since 1707 (1707 den Bu Yana Iskogyada
Din ve Toplum), The Death of Christian Britain: Understanding
Secularisation 1800-2000 (Hristiyan fngz'/tere’nz’n Oliimii :
Diinyevilesmeyi Anlamak 1800 — 2000), The University
Experience 1945-1975: An Oral History of the University of
Strathclyde (with A. McIvor and N. Rafeek) (Universite Deneyi-
mi 1945-1975: Strathclyde Univesitesinin Sozlii Taribi (A. Mclvor
ve N. Rafeck ile birlikte)) , Postmodernism for Historians (Ta-
ribgiler Igin Postmodernism), Religion and Society in Twentieth
Century Britain (Yirminci Yiizyil Ingiteresinde Din ve Toplum)
adli kitaplar1 var.

Yahya Kemal Beyath, 2 Aralik 1884 yilinda Uskiip'te dogdu;
asil ad Ahmed Agih'tir. Ilkigrenimini Uskiip'te; orta igrenimini
Selanik ve Istanbul Vefa idadilerinde tamamlads. 1903 yilinda
Parise giderek Siyasal Bilgiler Fakiiltesine girdi. 1912 yilinda
yurda dondiikten sonra dil ve taribh konularinda makaleler yayin-
lads. 1915 yilinda Dariilfiinun (Universite) égretim kadrosuna
atands. Kurtulug Savaginin bitimine dogru (1923) Ankaraya
gecerek Hikimiyeti Milliye gazetesinde basyazar oldu. Urfadan
milletvekili secildi (1923-1926). Daha sonra Varsova, Madrid
elgiliklerine atand. (1926-1931). Tekirdag ve Istanbul millet-
vekili olarak 1935-1946 yillar: arasinda yeniden parlamentoya
girdi. 1949da Pakistan biyiik elgisi iken emekliye ayrilds.

1 Kasim 1958 de Istanbulda 5ldii.

Bagdat mektupcularmdan Mustafa Zihni Pasanin oglu olan Ba-
banzade Abmed Naim 1290/1872de Bagdarta dogdu. Bag-
dat Rijgdiyesini bitirdikten sonra Istanbul'a geldi. Galatasaray
Sultanisi ve Miilkiye Mektebi'nden mezun oldu (1894). Ayni yil
Hariciye Nezareti Terciime Kalemi'nde caliymaya baslads. Maa-
rif Nezareti Tedrisat Miidsirliigii yapts (1911-12), Galatasaray
Sultanisinde Arapea okuttu (1912-14). 1914t Maarif Neza-
reti Terciime Dairesi azalifina getirildi. Bu daire biinyesinde
kurulan Istilabat-1 ilmiye Enciimeninin calismalarima katilds,
bu Enciimen’in hazirlayarak yayimladigi Felsefe istilablar: (Is-
tilahat-1 Tlmiye Enciimeni tarafindan kamus-1 felsefede miinde-
ric kelimat ve tabirat icin vaz ve tedvini tensib olunan istilahat
mecmuasidir - Fransizcadan Tiirkceye-1914) ve Sanat istrlahlar:
(Istrlahat-1 [lmiye Enciimeni tarafindan sanayi-i nefisede mevcud
kelimat ve tabirat icin vaz ve tedvini tensib olunan istilahat mec-
muasidir, 1914) adls kitaplarin hazirlanmasinda biiyiik ve etki-
li emekleri gecti. Bu gorevinin ardindan Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesinde miiderrislige baglads (1914-33). Felsefe, ruhiyat-
ilmu'n-nefs (psikoloji), ahlak, mantik, ilm-i ma'badet-tabia (me-
tafizik) derslerini okuttu. Bu dersler i¢in hazirladigs terciime-telif
notlarin bir kismint daha sonralar: kitaplastirds. Darulfiinunda
bir ara Umum Miidiirliik (rektor) gorevinde de bulundu. 1933
Universite reformuyla yeni kurulan Istanbul Universitesi biinye-
sine, bircok arkadas: gibi Abmed Naim de alinmads ve emekliye
ayrilds. 13 Agustos 1934 giinii sabah namazini kilarken secdede
vefat etti. Ertesi giin Edirnekapr Mezarligi'na defnedild.
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Geng istasyon memurunun
bu cagrisinz isiten, o

tarihte 42 yasinda olan,
Mebhmet Akif olacaktrr. Bu
insanlarin, ¢oliin kavurucu
szcagu ortasinda mahkiim
edildikleri sefalete, taniklik
eden sairin, teessiirii
sonsuzdur. Buraya kadar
tamam ancak Mehmet
Akif’in yolunu Hicaz
Demiryolunun ortasindaki o
istasyona diisiiren sebep nedir
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PEREN BIiRSAYGILI

“Kim Miisliimanlarin derdini kendine dert edinmezse onlardan degildir.”

(Hédis-i Serif)

Sene 1915. Hicaz Demiryolu’nun ortasinda, etrafindan kus ugmaz
kervan gegmez, kiiciik bir ¢ol istasyon binasi. Ne bir yesillik, ne
nohut oda bakla sofa, ti¢-bes haneden olusmus da olsa bir yerlesim
alani, ne de baska bir uygarlik belirtisi...

[stasyon memuru, 1.Diinya Savas’'nin tiim siddetiyle siirmekte
oldugu 1915 senesinde, biri karnt burnunda olan iki hanimu ile
beraber, bu harap istasyon binasinda yasamaya gayret eden, gen-
cten bir adamcagiz. Harap dedik ya, miibalaga edildigi sanilmasin;
Katiyetle Harap! Zira yagadiklari binanin her tarafindan sefalet
fiskirtyor, birakin yatacak désegi, oturacak ti¢ minder pargast bile
yok ve aile tek bir ot minder tizerine sigismaya calistyor. Bunun
disinda ne bir iskemle ne de masa..Savas bdyle mi acimasiz olur

, su kus u¢maz kervan ge¢mez ¢l ortasinda , béylesi bir sefalete
mahkum birakilmig garibanlar , sahi hangi medeniyetin ne tarafina
tekabiil eder , bilinmez.

Ve istasyon memuru bir giin bakmig ki hanimlarindan biri eli kulaginda
dogum yapacak ancak bebegi sarip sarmalayacak bir ¢aputlar: bile yok,
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Kurbanlar kesilecek ancak ¢ol
ortasinda koyun, kuzu ne gezer.
Dedik ya, kus ugmaz kervan
geemez bu yerde, birakin kesecek
kurbani, etrafta kendiliginden
bitmis bir ayrik otuna bile
rastlamak miimkiin degil.
Ancak, tiim siddetiyle siirmekte
olan savas ortasinda sefalet
i¢inde yasamaya ¢alisan, gariban
bir istasyon memuru ve biri
karni burnunda, digeri dis agrist
ile perisan iki hanim.

digeri deseniz giinler gecelerdir kahrolas: bir dis agrist ile
kivranmakta, geng istasyon memuru atmis kendini yil-
dizli geceler altina ve baglamis sdylenmeye:

Allak’im, su halimi goriip de bana yardim edecek bir ku-
lun yok mudur?

Allal’im yok mu ... Bir Allah’in kulu...
Bir Allah'in kulu...

Geng istasyon memurunun bu ¢agrisint isiten, o tarihte
42 yaginda olan, Mehmet Akif olacakur. Bu insanlarin,
¢olin kavurucu sicagr ortasinda mahktim edildikleri
sefalete, taniklik eden sairin, teessiirii sonsuzdur. Bura-
ya kadar tamam ancak Mehmet Akif’in yolunu Hicaz
Demiryolu'nun ortasindaki o istasyona diisiiren sebep
nedir, aile ile kargilagtiktan ve gordiigii sefalet kargisinda
derin bir teessiire kapildiktan sonra, bulacag: hal care-
si ne olacakur? , merak ediyorsaniz buyurun devamini
okuyalim...

Eserdi kumda yiizerken serin serin nefesin;
Abkar sular gibi ¢aglards her tarafia sesin!
Irédem oldugu giindiir senin iridene ram,

Bir an i¢in bana yollarda durmak oldu haram.

M. Akif
Necid Céllerinden Medine’ye siirinden

[stiklal Marst sairinin hayatt hakkinda az ¢ok bilgi sahibi
olan herkes, onun 1.Diinya Savast sirasinda, Tegkilat-1
Mahsusa gorevlisi olarak yapug seyahatlerden de mut-
laka haberdardir. Bilindigi tizere M.Akif’in ilk seyaha-
ti Berlin'e olur. Almanlarin, savas esnasinda esir aldig:
Miisliimanlara karsi gosterdigi hakperest tutumun, Miis-
liiman uluslara duyurulmasi gayesi ile davet ettigi heyet

SZ 138

SOZ VE ADALET

icerisinde olmasi, bu heyetin azalarini tespit eden Tes-
kilat-1 Mahsusa tarafindan 6zellikle istenilen M.Akif’in,
[stanbul’a dondiikten sonra yapacag ilk seyahat ise yine
ozel bir gorev ile bu sefer Arabistan yarimadasina ola-
cakur.

Arabistan seyahatinde Akif ile beraber olan yakin bir ah-
babi, seneler sonra Esref Edip’in kaleme alacag: hatira-
larda, kimi zaman 60 dereceye varan ¢l sicagt alunda,
biiyiik sairle gecirdigi giinleri bakin nasil anlatiyor.

“... Bir insanin asil mahiyetini anlamak i¢in onunla yol
arkadasligi etmeli. Ben Akif’in yiiksek ruhunu daha zi-
yade Arabistan seyahati esnasinda anladim. O ne biiyiik
adam! O ne fedakar bir arkadas! Zayiflara karst sonsuz
merhamet, sefkat! Hele haksizliga karst ne egilmez bag!
Faziletlerin fazileti! Kahramanlarin kahramani!

Bazen yolumuzu kaybederiz. Céliin korkun¢ derinlikle-
ri insana dehset verir. Dikkat ederdim, acaba bir endise
kalbini sarar m1 diye?. Fakat ona gére korku ne demek?
O, ¢ollerin yiiz yillik bir erkini harbi gibi 6ne diiser, gii-
lerek, giildiiriicii fikralar sdylerek, endigeleri dagitir, bir
caddede gidiyor gibi kalpleri itminanla doldurur...“

Akif’in tek bir endisesi vardir: Osmanlinin istikbali.
Bunun icin, ¢8l seyahati boyunca, ne vakit durup din-
lenseler, doniip yanindakilere: “ Arkadaglar, diigman su
bogazlart gegerse, memleketin hali ne olur “ diye sor-
maktan kendini alikoyamaz. Gergekte de, dzel vazife ile
[stanbul'dan yiizlerce kilometre uzakta olan, M.Akif’in
endiseleri siiregelen Canakkale harbi iizerinde yogunla-
sacakur. Ve diisman hiicumunu “ Tepeden yol bularak
gecmek icin Marmara’ya Ka¢ donanmayla sarilmug ufa-
ctk bir karaya “ dizeleri ile tarif edecegi Canakkale mah-
serinden gelen zafer haberi , biiyiik sair , viran istasyon
binasinda sefalet icinde yasamaya calisan aileye , pek de
yakin bir mevkide oldugu esnada gelir.

M. Akif inanamamaktadir. Aldig1 haber karsisinda  Sa-
hih mi? Allah agskina dogru soyleyin... Mukakkak mi?
“ diye haykirir. Zaferin mutlak oldugunu isittigi vakit
ise , “ Yarabbim, sana binlerce milyarlarca kere siikiirler
olsun “ der ve kendini tutamayarak adeta ¢ocuklar gibi
aglamaya baglar.

“... Bakum, o kahraman Akif’in gozlerinden yaslar do-
kiiliiyordu. Sanki diinyalar ona verilmisti. Binbir tehlike
karsisinda ufak bir teessiir alameti bile gostermeyen Koca
Akif simdi masum bir ¢ocuk gibi agliyordu. O teessiiriinii
belli etmezdi. Elemini de, sevincini de i¢ine gomerdi. An-
cak bu hadise kargisinda kendisini tutamayarak gozyaslar

dokeii...“ M. Akif, hem aglamakta hem Allah’a giikretmek-
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tedir. Once ellerini havaya kaldirarak ; “ Allahim “ der!

“ Allahim, su Canakkalede déviisen kahramanlari yaz-
madan canimi alma! “

Sonra, yanindakilere doner; “ Haydi arkadaglar “ der.

“ Ne duruyorsunuz? Hani kurbanlart kesmiyor muyuz?

«

Kurbanlar kesilecek ancak ¢l ortasinda koyun, kuzu ne
gezer. Dedik ya, kus u¢gmaz kervan ge¢mez bu yerde, bi-
rakin kesecek kurbani, etrafta kendiliginden bitmis bir
ayrik otuna bile rastlamak miimkiin degil. Ancak, tiim
siddetiyle siirmekte olan savas ortasinda sefalet icinde
yasamaya calisan, gariban bir istasyon memuru ve biri
karni burnunda, digeri dis agrist ile perisan iki hanimi.

Iste Akif’in yolu, aldig1 zafer haberinin ardindan, bu is-
tasyon binasina diisecektir. Heniiz diine kadar, yildizli
geceler altinda, “Allahim bana yardim edecek bir Allah'Tn
kulu da m1 yok” diye feryat eden, istasyon memuru tara-
findan kargilanirlar. Biiyiik sair, gordiikleri dehset verici
manzara karsisinda, allak bullak olmustur. Once, yan-
larinda bulunan, dis ilacini, esinin agrilarint dindirmesi
i¢in, istasyon memuruna birakirlar, ardindan bu harap
binada biraz daha oturduktan sonra, ¢cadirlarina donerler.

Ancak...

Ancak, yasadiklar teessiir derindir. Heniiz kisa siire 6nce
alinan biiytik zafer haberi ardindan, ¢ocuklar gibi agla-
yan Akif’in yliziine, bu kez taniklik ettigi o sefaletin de-
rin hiiznii yerlesecektir. Yanindakine déner ve “ Arkadas
“ diye soze baglar.

“ Arkadas, bu hamile kadincagiza ve aileye yardim bir
elzem. Ortada hayat tehlikesi var “

Yanindakiler de elbette onunla hemfikirdir ancak kendi-

lerini “Ne yapilabilir ki? diye sormaktan alikoyamazlar.
M. Akif hiddetlenir ve baslar konusmaya;

“ Goriiyorsunuz ya, bunlarin felaketleri biiytik. Bir dis
ilact bulunmayan bir yerde, yarin doguracak kadinin da
dogacak cocugun da hayatlar tehlikede. Ben trene atla-
yayim. Sam’a gideyim. Bunlara ne lazimsa alip getireyim

«

Yanindakiler, Akif’e; “Aman yapma etme”, diyecekir.
Sam dile kolay, sair ve arkadaslarinin bulundugu yerden,
trenle iki giinliik yol. Yolda aktarmasi var , Samdan geri
dénmesi var... Nereden baksaniz en az bes giinliik yol...
Hem de ne yol! Aylardan beri zaten deve sirtinda ve teh-
like alunda, dogru diiriist dinlenme firsat bulunmak-
sizin, sarsila sarsila, buralara varilmis... Simdi tam da
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biraz olsun istirahat firsat1 yakalamigken, o yorgunlugun
iizerine, uykusuz gececek beg giin daha... O nedenle: “Bu
kadar yorgunlugun iizerine...“ detler.

“Bu kadar yorgunlugun iizerine, heniiz bir gece bile din-
lenmeden, bu uzun yolculugu nasil yaparsin Akif? “Akif
bu! Yapar mi yapar... Biiyiik sairin arkadaslarina verece-
gi cevap, adina insanlik dedigimiz kalabaliklar icin ders
niteliginde olacakur.

“Yorgunluk falan mesele degil, ortada bir felaket var. Ah
yoksulluk ne miiskiil seydir, bilir misiniz? Bu vaziyet kar-
sisinda, benim cigerlerim parcalands, trenle Sam’a gitmek
birsey mi? Valla upis tpis gider, tupis tipis gelirim. Benim
yorgunlugumu hi¢ diisiinmeyin

Biiyiik sair hemen yola cikar. Bes giin sonra geldiginde,
hali tam da bir $am tiiccar1 gibidir. Bes giin bes gece
esya vagonunda seyahat etmis ve dogum yapacak hanima
lazim olacak ne varsa temin etmeyi basarmistir. Gozleri
uykusuzluktan mahmur, omuzlari yorgunluktan ¢okmiis
ancak tipki Canakkale zaferi haberini aldiginda nasil ¢o-
cuk gibi mutluysa, yine upk: bir ¢ocuk gibi mutlu ve
huzutrlu...

O halde, bu yazi da basladig: gibi bitsin...

“Kim Miisliimanlarin derdini kendine dert edin-
mezse onlardan degildir.”
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DEGINILER/KITAP

adalet ve kitap

ISMAIL DOGU

Ulkemizde adalet konusundaki yayinlanmas telif ve terciime eserler oldukea azdur. Bu ¢alismala-
rin bir kismi konuyu metafizik bakis agistyla, bir kismi da siyasal bir yaklasimla ele almiglardr.
Ban diigiincesinin adalet anlayisi ve elestirisi kapsamls bir sekilde arastirma konusu yapilmams-
tir. Ayna sekilde Islam diisiincesindeki siyasal adalet tartismalar: da, elestiri siizgecinden gegirile-

rek degerlendirilme imkdnini yakalayamamgtr.

Biz bu tanitim ve degerlendirme yazisinda, bask: taribleri oldukea eski olan ve nemli oldugu-
nu diisiindiigiimiiz 6 kitaptan soz edecegiz. Bu kitaplardan iicii, ilabi adalet ve kitiiliik sorunu
sizerinde yogunlagirken, bir digeri adalet kavraminin hem ilahi hem de siyasal yonii vizerinde
durmugstur. Kalan iki kitap ise, adalet anlayisinin siyasal alandaki tezabiirii konusunu iglemistir.

T

wentass waravnanl ||

Adl-i ilahi =
Adl-i 1lahi adli
eser, Iran Islam ‘
Devriminin |
olusumunda |
etkin  bir rol |
oynayan ve dev- |

rimden kisa bir
stire sonra sehid |
edilen Murtaza

Mutahhari’nin, Hiiseyniyeyi Irsad'da
verdigi derslerin  diizenlenmesi ve
zenginlestirilmesiyle meydana ge-
Eser 6nce Ilahi Adaler

konusunun cergevesini ¢izmis son-

tirilmistir.

ra ¢oziim ve Onerilerini siralamigtir.
Serr (kétiiliik), 6liim, ceza ve sefaat
konularina da deginen eser, daha ¢ok
Sii limlerin goriiglerine yer vermek-
tedir.

Mutahhari, Hakimlerden birinden
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ikeibas ettigi “konusmanin  baglica
yarart, sonunda aragtirmaya baglama
ve kesin bilgiye ulasmak icin siiphe
ve tereddiit uyandirma’ séziinden
hareket ederek adl sorununun ilahi
yoniini ele almaktadir. Cebr ve ih-
tiyar konusunun, dogrudan dogruya
“adl” konusunu da giindeme getire-
cegini belirten Mutahhari, ihtiyar
ile adl, cebr ile de nefy-i adl arasinda
dogrudan bir iliskinin olacagini vur-
gular. Adl'in, Rabbin fiilinin 8lgiitii
olamayacagindan, bilakis Rabbin
fiilinin, adl'in &lgiiti olacagindan
hareket eden Mutahhari, Allak’in,
adaletin ana kaynagi, ana kokeni ol-
mast gerekliligini; “Allab’in adil olani
yapar” denmesinin yanlis olacagini,
bunun yerine “Allab’in yapuginin
adil oldugu’nu séylemenin dogru
olacagini belirtir.

Esari ve Mutezili yaklagim gekillerine

de deginen Mutahhari, aralarindaki
farkin sanildigt gibi siinnet ve hadisi
kabul edip etmemeden degil, aklin
bagimsiz olabildigi hususlari kabul
etme ya da etmemeye dayandigini
soyler. Mutahhari, Mutezilenin siin-
net kargiti ve aklin karsisinda siinneti
degersiz / 6nemsiz gdrme iddiala-
rinin, Mutezileyi toplumsal agidan
zayiflatmaya yonelik bir eylem oldu-
guna parmak basarken, kimi oryanta-
listler tarafindan bilerek ya da bilme-
yerek Mutezilenin stinnet kargittymis
gibi gosterilmesinin de bu anlayisi
giiclendirdigini ifade etmigtir. Bii-
tiin bunlarin adaletle iliskili olarak
konuya dhil olan husiin-kubuh gibi
meselelerde ortaya ¢ikugini gosteren
Mutahhari, zamanla bu konunun
Tevhide iliskin konulara kadar uzan-
digina isaret eder.

Bir¢ok geleneksel soru(n)larla konu-
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yu agimlayan ve kendince yaklagim-
lar 6neren Mutahhari, sonugta ge-
leneksel ogretiye yaslanir. Ancak bu
yaslanma, basit bir tekrar niteliginde
de degildir. Hiiseyin Hatemi’nin ge-
viri ve notlartyla Mutahhari’nin Adl-
i 1lahi adli bu eseri, Isaret yayinlari
arasinda 1988 yilinda basildi. Konu-
nun genis bir sekilde ele alinmast ve
yazarin bir Sii alim olmast hasebiyle
bu caligma, boylesi cetrefilli bir ko-
nuyla ilgilenenler agisindan bir klasik
eser niteligindedir.

Islam Diisiincesinde ‘Ilahi

Adalet’ Sorunu (Teodise)

Kurgusunu
Gazali’nin
‘mimkiin
diinyalarin
en lyisi ifa-
desinden yola
cikarak kuran
bu kitap Eric
L.  Ormsby
tarafindan
kaleme alin-

mugtir. Miisliiman ilahiyat bilimcileri
arasinda da ¢ok az bilinen bu rtar-
tisma, aslah doktrini olarak bilinir.
Bu anlayigin Bat'daki karsiligi, op-
timizimdir ve en taninmis temsilcisi
de Leibnitzdir. Teodise terimini ilk
kullanan da odur. Grekge tanri (teo)
ile adalet (dike) kelimelerinden olu-
san bu terim, genel ve 6zel anlamiyla,
ilahi adaletin varliktaki pek ¢ok ko-
tilliik sebebiyle tehlikeye girmeden
devam edecegini gosterme gabasina
delalet eder.

Gazali, ‘bu diinya, miimkiin diinya-
larin en iyisidir’ der. Bu, varolandan
daha istiin, daha giizel ve olgun bir
yaratlis diizeni yoktur anlamina gelir.
Dogal olarak da boylesi bir tartismada,
ilahi kudret ve imkan, ilahi irade ve
zorunluluk, ilahi adalet ve yiikiimlii-
litkten ibaret olan ti¢ temel problemle
kargt karstya kalinmakeadir.
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Adalet ve kudret, aslinda teodisenin
klasik ikilemini olusturur; kotiilik
olgusu da, bu sifatlari tartigmanin ici-
ne geker. Dolayistyla David Hume'un
meshur dilemmasi ile tanigilmak zo-
runda kalinir: Tanri, kétiligi onle-
mek istiyor da giicii mii yetmiyor?
Yoksa gilicii yetiyor da nlemek mi
istemiyor?

Bu meshur dilemma, kitabin konu-
sunu olusturan miimkiin diinyalar
tartismasinda, “Tanri, baska bir diin-
yay! (tabi ki daha iyisini) yaratmaya
muktedir midir? Ya da bagka bir aci-
dan sorulacak olunursa, bu diinya,
O’nun yaratict kudretinin tam bir
tezahiiriinii yansitmakta midir?” sek-
linde cereyan eder.

Boylesi 6nemli ve fakat tizerinde du-
rulmamis hassas bir konuyu Ormsby;,
Islam disiincesi ve bau diisiincesi
gergevesinden hareketle yapilan tar-
ugmalar saglikls bir sekilde giindeme
getiriyor. Tartigmalari agik ve dogru
bir sekilde, miimkiin oldugunca ta-
raflarin kendi ifadeleriyle yer aldigy
bu eser, Metin Ozdemir tarafindan
cevrilmis ve Kitabiyat yayinlar: tara-
findan 2001 yilinda basimisur. Bu
tarz eserlerin yoklugu, eserin énemi-
ni daha da artirmakeadir.

Kotiiliik ve Teodise

Bu alandaki tek |
telif eser, Cafer

Sadik Yaran ta- |
rafindan hazir-
lanan bu calis-
madir. Eser, din |
felsefelerinde
(Batr ve Islam)
kotiiliik proble-

mi ve teistik ¢6-

ziimler konusunu islemis ve 1997°de
Vadi Yayinlari arasinda ¢tkmistur.

Kétiiliigiin, insan ve toplum {izerin-
de a¢mis oldugu derin aci ve yaralar

Tanrr'ya inanan kisilerde dahi, sorgu-
lanmaya ve tanrinin bu soruna el at-
mast hususunda bir beklentiye neden
oldugu tarih boyunca goriilmektedir.
Bu tiir sorular genelde, kalict ve kro-
nik bir boyuta ulasmadan, kendi akli
ve vicdanint tatmin edecek sekilde
Ciinkii

burada ¢oziimden c¢ok, sorundan

coziildiigi sanilmakeadir.

uzaklagma ve hikmetini Tanrr'ya ha-
vale etme s6z konusudur. Bunun en
onemli gerekgesi de, iman ve teslimi-
yettir. Aksi halde kisi, bu sorularla
hiclige diisebilir.

Nitekim hayatta kargilagilan dayanil-
maz zuliimler kargisinda iyi bir tan-
riin var oldugundan siipheye diisen
ya da tanrinin varligint yadsiyan ki-
siler cikmakradir. Ustelik bu cikslar,
aztmsanmayacak boyuttadirlar.

Cafer Sadik Yaran, sorunun tarihsel
atkaplanini, ilk kez Epikiirin for-
miillestirdigi
baglatarak, kétiiliik olgusunun me-

mantiksal kanitlarla
tafiziksel, fiziksel ve ahlaki alanlarini,
Bati ve Islam diisiincesindeki teodise
sorununa yaklasim bicimlerini ele
almaktadir. Ayrica eserde Teodiseler
arasi kargilagtirmalar da yapilmakta,
konu ile ilgili 6nemli tespitlerde bu-
lunulmaketadir.

Kotiilitk  kargisinda  verilecek  her
cevabin kisiyi baska sorularla karst
karsiya biraktigina deginen Yazar,
konuya daha g¢ok Islam diisiincesi
geleneginin bakis agisini yansitacak
bicimde yaklagmakla birlikte, tarihsel
degil, sorunsal olarak ele aldig1 icin
rediiksiyonist bir yaklagimla genis
kapsamli ve yayginlik kazanmis teo-
diselerin hepsini bir arada inceleme
imkanini yakalamistir.

Soruna kargt bir ¢oziim arayanlara
gelince, bu konu, salt bir felsefe ve
hatta rasyonalite sorunu olarak ele
alindigindan, koétilik sorununun,
herkesi tatmin edecek diizeyde tam
olarak ¢oziilebilecek bir sorun olma-
dig1 sdylenebilir. Kétiiliik var oldugu
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ve insanlik act ¢ektigi miiddetce, tar-
tistlmaya da devam edilecektir.

Islam’da Adalet Kavrami

Gerek klasik,
gerek ¢agdas, !
fikir |
adamlarinin
kaleme aldigt
eserleri
tematik

6nemli

sis-
bir
incelemeye
tabi tutan bu
[ranlt
yazar Macid
Hadduri’ye aittir. 1991yilinda Yo-
nelis yayinlar tarafindan basilan bu

eser,

eserin terciimesi Selahattin Ayaza
aittir.

Yazar, Islamda adalet kavraminin
gelisim siirecini ve toplumsal hayata
yansima bi¢imlerini, teolojik, felsefi
ve ahlaki alanlardan baglatip, siyasal,
hukuki, sosyal diizenlemelere kadar
genis bir cerceveden ele almugtir. Re-
ferans gercevesini Islami toplum dii-
zeninden alan Hadduri, adalet kav-
raminin gelisgimindeki stireklilik ve
degisimleri kisa fakat 6zlii bir bigim-
de gozler dniine sermeye ¢aligmigtir.

Ampirik idealist olarak nitelendiri-
lebilen yazar, izafi bir kavram olarak
gordiigii adaletin gerisindeki sosyal
ve kiiltiirel katmanlara son derece
bagli oldugu yaklasimindan hareket-
le, onun ali degerlerden miilhem ol-
mast gerektigine kanidir.

Yazara gore adalete duyulan ihtiya¢
son derece 6nemlilik arzeden ve bir
o kadar da evrensel kabul edilen bir
durum icermekte; ama is, adaletin
unsurlarina ve onu yeryliziinde ta-
hakkuk ettirmenin yol ve yordamina
gelince, anlagmazliklar bas goster-
mektedir.

Kitap, gegmisten giiniimiize Islam
Alimlerinin adalet kavramina iliskin
diisiincelerinin, ilahi boyutundan
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toplumsal yapisina kadar inceleme-
sini yaparken, Islam diinyasinda ve
diisiince tarihinde adalet kavramina
iligkin “yabanci” unsurlarin  men-
seine inmemektedir. Bunun yerine
eser, bu “yabanci” unsurlarin, Islami
unsurlarla nasil ahenk i¢inde var ola-
bildigini ve o sistemlerce nasil mecz
edilmis oldugu ile ilgilenmekeedir.
Bunun yaninda bir zenginlik olarak
da, Miisliiman diisiiniirlerin acil ihti-
yag ve beklentilere cevap vermeyi he-
defleyen akil yiiriitmeleri konusuna

da deginmektedir.

Adaleti, esas olarak izafi bir kavram
seklinde  degerlendiren Hadduri,
ideal yahut miikemmel bir adalet
anlayiginin ancak bir riiyadan ibaret
olacagini belirterek; pekala, sahsen ya
da miistereken, zimni mutabakat ya
da resmi eylem yoluyla belli bir ada-
let standardinin gelisimine elverecek
sekilde bir kamu diizeninin kurula-
cagint iddia etmektedir.

iki Adalet Arasinda

Solmaz Zel-
yut  Hinler,
bu eserinde,

liberal ve ko-

muniteryan [kl Etd
diisiincelerin “ f‘mﬁpa
L Eprcrern [agra S

catigma alani-
nt irdeleyerek

iki farkli ada- B |

let anlayist ve

“almag Tebut Mokl

uygulanigini,

bu diisiincelerin iki dnemli temsil-
cisinin bakigcilarindan gozler 6niine
sermektedir. Bunlardan Rawls, liberal
diisiinceyi temsil ederken; Maclntyre
ise komuniteryan diisiincenin ¢ag-
mizin énemli ismi olarak karsimiza
cikmakrtadir.

Baglangigta yazar, zamanimizin karsi-
likli —ve(ya) karsiliksiz- meydan oku-
malar zamant oldugundan hareketle,
eseri kaleme almadan 6nce Aristote-

lesciler ve Kanteilar gibi kalin bir hat
ayrimuint aklindan gegirir, Bunun bir
alt kiimesi olarak da diisiiniilebilen li-
beraller ve komuniteryanlar ayrimi ile
daha sinurli bir ¢izgiye ulagtugini soyler.
Ayrica Hiinler, bu meydan okumanin
bir ilerleme idesi olabilecegini ifade
eder.

Calismada ele alinan filozoflarin her
ikisi de, bir erdem olarak gordiikleri
“adalet” arayiglarinda, kimi disipliner
ayrimlara da meydan okumaktadirlar.
Rawls, ekonomi ve politika bilimini
icine alan bir sdylemle yazarken; Ma-
cIntyre da, bilim, dil, sanat, din teori-
leri ve felsefelerini icine alan bir tarzda
yazmaktadir. Rawls, “Nasil se¢im ya-
pariz?” sorusunun cevabini vermeye
caligirken; Maclntyre, “Neden secim
yapamiyoruz?” sorusunun kargiligint
bulmaya calisir. Soru edatlarindan an-
lagilacag iizerede Rawls, nasil sorusuy-
la formel bir tarzla ugrasirken; Maclne-
yre, nicin sorusuyla tozsel bir yaklagim
sergiler. Askin bir tiimel arama Rawls’a
ait iken, ickin bir tiimel arama da Ma-
clntyre tarafindan uygulanmaktadur.

Bu iki 6nemli filozofun diisiincelerini
inceleyen ve bir kargilastirma yapan
yazar, sonunda, hayatimizi en iyi sekil-
de nasil yasayacagimiz ile ilgili olarak
ilke ya da ilkeler kiimesinin hig birinin
bize yanit veremeyecegi kanisina varir.
Hicbir argiimanin, insani erdemli ol-
maya, adil olmaya ikna edemeyecegine
inanir. Buna kargin yazar, liberal teo-
rilerin, haklarimizi ve aslinda kozlari-
muzi siralamaya caligmasini da, bireysel
ve toplumsal diizeyde hayaun birligini
zedeledigini de disiinmeden edemez.
Tiim cetrefil yanlarina ragmen Ma-
clntyre teorisi, yazara gore, bunlara
dikkat ¢ektigi icin bir alternatif suna-
biliyor. Bundan dolay1 da Maclntyre
teorisini, Rawls'in teorisinden -daha
tutarl bir moralite talebiyle- bagka bir
alana dokundugunu disiinerek tercih
etme durumuna geliyor.
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SOZ VE ADALET

Adalet Devleti
Ihsan Eliagik’in

yazdigt bu ki- | .' 3
tap, her seyden SEV‘TLEETTI

once, adaletin o0
kuramsal ~ ya =
da  uygulama
bicimlerinden
ziyade, devlet
eliyle isletilmesi
nokrtasinda  ta-

. HIAR nelagiE

rihsel bir gezi yapuiktan sonra, adalet
tizerine dayali bir devlet anlayigini
dile getiriyor.

Yazar, Hz. Muhammed’e kadar gelen
ve eski diinya olarak adlandirdig si-
yasi birikimden, Hz. Muhammed’le
baslayan ve “Yenidiinya” olarak ad-
landirilan siyasi birikimin, bugiine
kadar olan uzanusin: ele alarak, ta-
rih boyunca din-devlet distincesi
ve aralarindaki iligkisi {izerinde dur-
maktadir. Cagdas Islam diisiincesine
de bu vesileyle bakan yazar, cesurca
bir hamle ile “Sii imamet mitolojisi”
ile “Stinni Saltanat Ideolojisi’ni sor-
guluyor. Bu anlatim icinden kopus

inanca dustnceye
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ve sigrayislara deginen yazar, buldu-
gu yenilik¢i akimlarin izini stirerek
“adalet” anlayiginin devlet i¢indeki
yansimasi {izerinden kendine bir yol
tutuyor.

Sik stk Kur’an'daki siyasal kavramlara
da deginen yazar, devletin isletilme
bi¢imi hususunda kesinligi olan ve
aslinda biitiin uygulamalarin iizeri-
ne baglanmasi gerektigine inandigy
4 maddeye egiliyor: Adalet, emanet
ve ehliyet, megveret, marufu emr ve
miinkerden nehy. Ge¢misten giinii-
miize olan biitiin siyasal ve sosyal
birikimlerde ortak iyinin iktidarini
arayan yazar, bu noktay: insanligin
vicdaninda bularak, tarihsel gerilim-
leri bir sentez i¢inde bulusturmay:
Oneriyor.

Yakin tarih okumast da yapan yazar,
din-devlet catigmasi degil, diyalogu-
nu dnerirken, buradan ortaya ¢ikacak
olanin da, bir din ya da laik bir devlet
anlayist olmayip, adaleti esas alan bir
mekanizma olugturacagina inantyor;
yeni ve bagka bir Tuirkiye'nin imka-
nini da burada gériiyor.
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SOZ VE ADALET

OKUYUCULARIMIZIN DIKKATINE

Bilirsiniz, bir tiriinii hazirlamak yeterli olmuyor, o tiriinii muhataplariyla bulusturmak da gerekiyor. Yayin
diinyasinin en 6nemli sorunu budur: Kitap veya dergiyi okuyucusuyla bulusturabilmek. Zamanla yaris-
uiklari ve bir periyot iginde ¢ikuklari icin, dergiler s6z konusu oldugunda dagitim konusu daha bir 6nem
arzediyor. Ulkemizde kitapevleri eski islevlerini yitirdiginden okuyucularin biiyiik gogunluguna ulasmak
miimkiin olmuyor. Bu problem dergisini okumak isteyen okuyucuyu da sikintiya sokuyor. Ciinkii dergi-
sini bulamiyor.

Bu sorunu asmanin en bilinen ve en etkili yolu abonelik sistemidir. Eger siz de derginizi her ayin ilk haf-
tasinda adresinizde hazir bulmak istiyorsaniz, abone olarak bu sorunu agmamiza yardimer olabilirsiniz.
Abone olmak igin ilgili hesaplardan birine, bir yillik abonelik ticretini yatirarak, banka/posta ¢eki dekon-
tuyla birlikte agagidaki abonelik formunu doldurup bize gondermeniz yeterlidir.

Bu formu, www.sozveadalet.com adli web sayfamizdan da doldurup gonderebilirsiniz.
Dergimizin bir yillik (12 say1) abonelik ticreti: 70 ytl dir.

Ogrenci ve Ogretmenler igin 60 ytI'dir

Yurt Dist Aboneligi i¢in 120 Euro

BANKA HESAPLARI:

Akbank Istanbul Gaziosmanpasa Subesi

Pastel Iletisim Ltd. Sti. YTL. Hesap No: 0061035-2 - EURO Hesap No: 0061049-3
USD Hesap No: 0061048-5

Tiirkiye Finans Katilim Bankas1 Istanbul Gaziosmanpasa Subesi

Idris TUNCBILEK  YTL. Hesap No: 99390479-1

PTT
Idris TUNCBILEK  Posta geki Hesap No: 5605726

ABONELIK FORMU
Adi Soyadt: Yast:
Meslegi: Tel:
e-mail: Odenen Miktar:

Adres:
Tarih:...../...../2008

Imza:
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